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इस पृथ्वी पर ऐसे व्यक्ति वहुत कम पैदा होते है जिनको लोग श्रद्धा की नजर से देखते हो, सुनते हो और 
हृदय मे गुनते हो ! अरबो-खरबो इन्सान आज तक इस धरती पर पंदा हो चुके है, भविष्य मे होगे भी---लेकिन' हम 
कितनो को जानते है, कितनों का नाम आज तक इतिहास मे सुरक्षित है ? मुश्किल से दस-बीस-पचास नाम हम 
गिना सकते है । 

वि० संवत्‌ १६७७ ट्मकोर ( राजस्थान ) मे एक बालक का जन्म होता है। जेसे और बालक होते 
है बसे ही यह भी है। आम आदमी को उस बालक भें कोई ऐसी बात नही नजर आती जिसे असामान्य कहा जा 
सके । कुल-पुरोहित ने जन्मांक की दृष्टि से नाम निकाला--इन्द्रचन्द । लेकिन परिवार में कोई बालक जीवित बचता 
नहीं था इसलिए माता-पिता ने नाक-छेद कर नाम दे दिया---/नथमल'! 

घालक नथमल धीरे-घीरे बढते है और इस सामान्य वालक पर, विक्रम संवत्‌ १९८७ में आचार्य कालगणी 
की पैनी नजर पडती है और उन्हें इस बालक में बहुत-सी सम्भावनाएँ छिपी हुई नजर आती है जिन सम्भावनाओं 
को आम आदमी देख नहीं पाता, समझ नही पाता । लेकिन विघाता ने तो अपना लेख पहले से ही लिख रखा था, 
चाहिए था उस लेख को पढनेवाला, उस भापा को समभनेवाला । वह भाषा इस संसार को रचनेवाले ने बालक 
नथमल के मस्तक पर, छठी के लेख मे ही लिख दी थी । विधि के उस विघान पर पर्दा पडा हुआ था | उस पर्द को 
हटानेवाला कोई कुशल पारदर्शी चाहिए था। भूर्ति तो पर्द के पीछे ढंकी हुई रखी थी-... 


“तू क्या समझेगा बुतसाज ये पद की बातें हैं 
तराशा जिसको, थी पहले से वो तस्वीर पत्थर में” 


और यह तस्वीर जिसे हम नथमल कहते थे---आचार्य कालृूगणी के हाथो मुनि नथमल बन जाते है। मुनि 
तनथमल को, मुनि तुलसी के पास (आचार्य श्री तुलसी) अध्ययन के लिए सौप दिया गया। मुनि नथमर् पढते गए, 
बढते गए । व्यक्ति को पहचानने का, अनजान-लिपि को पढने का जो गुर था, विधि थी, उस घिधि को पढना 
आचार्य छुलसी ने भी अपने गुरु से सीख रखा था । आचार्य तुलसी की दृष्टि पारदर्शी है | उन्होने अपने मन मे तय 
कर रखा था कि मुत्ति नथमलू, एक सामान्य मुनि नहीं, इस मुनि मे बहुत कुछ सम्भावनाएँ, विचित्रताएँ छिपी 
हुई है । 

१२ नवम्बर १६७८ को मुनि नथमल का नया नामकरण होता है--“महाप्रज्'” । लोगो को कुछ समभ से 
नहीं आया कि ६० वर्षों से चलनेवाला नाम “मुनि नथमल”” बदलकर हठातू ही “मुनि महाप्रज्ञ'” क्‍यों हो गया ? 
लेकिन इस बात को तो आचार्य तुलसी जानते थे कि क्या होनेवाला है ? 


३ फरवरी १६७६ को आचार्य तुलसी ने अपना उत्तराधिकारी घोषित कर “मुनि नथमल'' को 'युवाचार्य 
महाप्रज्ञ| ' बना दिया । 


महाप्रज्ञ का जीवन निर्मल, निइछल, माँ के दूध की तरह पवित्र है। न कोई दिखावा, न कोई छिपावा । 
साफ, गंगा के जल की तरह एकदस साफ । कोई भी उनकी तस्वीर को देख ले, पास जाकर या दूर रहकर 


हमारे देश का दुर्भाग्य है कि हम बड़े आदमियों की, महान लोगो की पूजा करते है । किताबों मे, दीवाओ 
में बंद कर देते है हम उन्हें । उनके कहे हुए को, उनके लिखे हुए को अपने जीवन में उतारते नहीं । 


विश्व मे भारत का नाम' इसलिए नहीं है कि यह बहुत बडा धनाढ्य देश है और न इसलिए कि इसने 
विज्ञान-सम्बस्धी उपकरणों तथा कल-कारखानों मे कोई बहुत वडी तरक्की कर ली हो--लेकिन फिर भी कुछ बात तो 
है कि हजारों वर्षो से भारत को लोग श्रद्धा की नजर से देखते है। इस देश की मिट्टी को चन्दन समझकर मस्तक से 
लगाते है। क्‍यों ? क्योंकि यह देश महावीर भौर बुद्ध का है, गाँधी भौर विवेकानन्द का है, सुर, तुलसी, कवीर 
का है, मीरा, दादू, तरसी का है, सन्‍्तो और सयानो का है, दिव्यात्माओ और पुष्यात्माओरो का है । इसी दिव्य 
सन्‍्त-मुनि-परम्परा में आचार्य तुलसी भी है और युवाचार्य महाप्रज्ञ भी । 

महा प्रज्ञ ने बहुत कुछ लिखा है, बहुत कुछ कहा है | काश । हम उसे देखते और पढते । ““मित्र-परिपद्‌'!, 
कलकत्ता ने “महाप्रज्ञ॒ व्यक्तित्व एवं कृतित्व' ! ग्रन्थ का प्रकाशन किया है । इसमे महाप्रज्ञ के साहिंत्य पर शोघपूर्ण 
लेख, भछूते संस्मरण और महाप्रज्ञ की चुनी हुई रचनाएँ सश्नहीत की गयी है । कुछ पृष्ठों में महाप्रज्ञ को समेटना बहुत 
ही मुश्किल काय है । फिर भी प्रयास किया गया है कि हर तरह की सामग्री इसमे सकलित हो सके । यह भ्रन्थ पाँच 
खण्डो मे विभाजित है--(१) श्रद्धा एवं सस्मरण (२) मूल्यांकत (३) महाप्रज्ञ-चित्रावली (४) महाप्रत्ञ की कविताएँ 
(५) मेरी दृष्टि मेरी सृष्टि--( चिन्तन के अश, महाप्रज्ञ के लेख एवं भाषण )। 


प्रथम खण्ड को सस्पन्त करने मे कुछ सामग्री “जैब-विश्व-भारती'” द्वारा प्रकाशित “ुलसी-प्रश्ञा' के 
“युवाचार्य '' अंक से ली गई है, इसके लिए हम संस्था के आभारी है । देश के जाने-माने विद्वानों ने अपनी व्यस्तता 
के बावजूद अपनी अमूल्य रचनाएँ भिजवायीं, तदर्थ मैं उतका हृदय से आभारी हूँ। उन्होंने लिख दिया, लिंख ही 
नहीं दिया, बहुत बढिया लिख दिया--यह उत्तकी मुझ पर विशेष अनुकम्पा ही कहलायेगी | मूल्याकन-खण्ड के समस्त 
लेखक शिक्षण-संस्थाओो से सम्बन्धित है, अपने-अपने विषयो के अधिकारी विद्वान है और उन्होने महाप्रज्ञ की पुस्तकों 
की निष्पक्ष समीक्षाएं लिंखी हैं । 


सबसे मुद्िकक जो काम था---वह था मुद्रण का । मैं यह तो नहीं कह सकता कि इस म्न्थ में प्रफ-संबन्धी 
भूले पूर्णतया ही नहीं है | कलकत्ते मे वर्तमान मे जो लोग मुद्रण-सम्बन्धी कार्य करते है अथवा उसकी व्यवस्था कराते 
है, वे ही जानते है कि उन पर क्या बीतती है ? १०-१२ घंटों ध्क अन्धयकार | घोर अन्बकार |! श्रकाश का 
नामो-निश्ञान नहीं । मोमबत्ती अथवा लालटेव (हरिकेन) के प्रकाश मे प्रुप देखना, अपने-आप में कितना कष्टमरद 
है--जो भोगे, सो जाने | इन सब वाधाओ के वावजूद काफी सतर्कता और सावधानी बरती गई है। भरूफ के कार्य में 
मेरे सहयोगी रहे है--एशियाटिक सोसाइटी के राजस्थानी स्कॉलर एवं हिन्दी के शिक्षक-कवि श्री अस्वृशर्मा, 
संस्कृताध्यापक पंडितप्रवर श्री रामानन्द उपाध्याय एवं प्राणवाण कवि श्री -छविनाथ मिश्र । न्द्रण 


“आदर्श-साहित्य-संघ' ' के मन्त्री, सौम्यता की प्रतिमूर्ति श्री विजयसिंह सुराना ने महाप्रज्ञजी का प्रकाशित 
साहित्य मुझे इस कार्य हेतु उपलब्ध कराया--उसके लिए मैं उनका हृदय से आभारी हूँ । 

वन्बुवर श्री कमलेश चतुर्वेदी गत एक वर्ष से मेरे साथ, दूर बंठ हुए भी जड़े हुए है मन से, प्राण से। इस 
एक वर्ष के दर्मियान मैंने उतको पचासो पत्र लिखे है। महाप्रज्ञ के सम्बन्ध मे, उनके साहित्य के सम्बन्ध मे बहुत-कुछ 
जानकारी चाही है और वे, जो मेरे मत मे थीं, उसी तत्परता परे, तडप से, उसी लगन से, ईमानदारी व निष्ठापुषक 
, ज्ञास्छित-सामग्री भविलम्ब भिजवाते रहे । वे इतनी तत्परेता नहीं वरतते तो मैं इस ग्रन्थ को इस रूप मे प्रस्तुत नही 
कर सकता था । 

“साधो | सहन समाधि भली । ' ' 

गुरु प्रताप जा दिन ते उपजी, दिन-दिन अधिक चली ॥”! 

मेरे मत में जो उत्साह था, जो लगन थी, जो निष्ठा थी, उस निष्ठा को और अधिक बटावा, और बधिक 
गति, और अधिक प्राण-शक्ति दी है आचार्य तुलसी ने । उन्ही के पुण्य-प्रताप से, मैं एक अदना-सा साहित्य-सेवी 
इतना बडा कार्य सम्पन्त कर पाया हूँ । जीवन से गुरु का स्नेह, गुरु का आशीर्वाद मुझे मिला है और मिलता 

रहेगा । 

““मित्र-परिपद्‌'!” के पदाधिकारियों ने मेरे सारे नाज-ओ-नखरे उठा कर यह कार्य मुझसे सम्पत्त करवा 

लिया, यह उनका मेरे प्रति विशेप स्नेह का द्योतक है और संघ के प्रति समर्पित भाव का एक पुष्ट प्रमाण । 


यह ग्रन्थ इसी भागा और विश्वास के साथ पाठको के हाथो मे सौप रहा हूँ कि वे महाप्रज्ञ के व्यक्तित्व 
को समर्भे, कतित्व को देखें ओर साहित्य को पढें । 


है 
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एलाच्नार्य श्री विद्यानन्द मुनि पड़ाव» बड़वानी , जिमाड़,मध्यददेश 





श्री पूलफ़ारजी , 


मुझे यह जिवदित कर प्रसन्नता हुई है कि आप एक सही क्षण में सही और 
पल्तान कार्य करने जा रहे है | मुनिश्री नथमलजी इस समय भारत के ही 
नहीं अपितु संपूर्ण विश्व के शीर्षस्थ दाशीनिको' में से हैं | मैं उन्हें जैन न्याय क्‍ 
के क्षेत्र का राधाकृष्णन मानता हूं | उन्होंने जैन चिन्ता को एक नया मोड़ 
वदियया' है और उसके कई अजाने दापुओं पर विवजय प्राप्त की है | भाषा 
उनकी थाज्ञानुवीतनी है अतः वे अपने प्रततिपाद्य को सरल-सुबोध और सुतगत 
शब्दी' में रख सकते हैं! । शब्दो' की अन्तरात्मा के ऐसे पारणखी' कम ही 
होते हैं । मुझे विश्वास है आप “महा प्रज्ञ ; व्यक्तित्व और कृतित्व" द्वारा 
उन्‍हें सम कलीन दाशीनक चेतना से जौड़ैगी और विश्व के सामने एक सुन्झे 
हुए साधक-चिन्तक का यथार्थ चित्र प्रस्तुत करने में सफन होगे | मेरे शुभाशी ९ 
आपकेसाथ सदैव-सर्वत्र है । 


“एलाचार्य मुनि विद्वानन्द 


कृतो ( विद्वान ) ओर उसकी क्ृतियां अपने आप' में महत्त्वपूर्ण होती, हैं । उस महत्त्व की सत्ता मे किसी अन्य 
साद्य की अपेक्षा नहीं रहती, पर उसे प्रसरणणील बनाने में अन्य निमित्तो का योग अपेक्षित रहता ही है। आचाय॑ 
सोमप्रभ के घब्दो मे--.पूते म|्न कमछानि तत्पस्मिल वाता वितन्वतियत्‌--पानी 'क़र्मो को उत्पन्न करता है, पर 
उनकी परिमल फंछाने का काम हवा का है । इसी प्रकार विद्वान की प्रतिभा उसकी कृतियों में स्फुरित होती है पर 
उसे जनभोग्य बनाने का काम क्रृतिकार का नही, साहित्य-प्रेमियो का है । साहित्य-लेखन/का काम जितना मल्यवान्‌ 
है, उससे भी अधिक मूल्याह है उस साहित्य को उपेयोगी बनाने का प्रयत्न । /इस' प्रय॒र्त्त के अधशाव व में झतादिद्यों पूर्व 
लिखिन उत्कृष्ट कोटि का साहित्य, काल की परतो-के:नीच दबा“रहता है बोर दल करनेयवाले साहित्य-सृजन के 
साथ ही उसे जनता के हाथो में पहुँचा देते है ! _ दा न +० ! 
साहित्य की सौरभ को जन-जन तक/ पहुँचाने का ऋम व्यक्ति भी कर सकता-है-- पर संस्थों, ऐसा काम' हाथ में 
८25: तो वह सुगमता से-कर/सकती है, मिन्न-परिषद्‌ (कलकत्ता) ने इस काम को | हमे लिया है । वह-प्रतिवर्ष 
>एकट्स्मारिका प्रकाशित-फरती है |_ उसकी स्मारिका भी अपने आप मे एक प्रेयोंग है। गत वर्ष स्मारिका का प्रति- 
सच च ना 'रामघारी सिंह दिनकर! । उस स्मारिका मे “दिनकर' के बारे में महत्वपूर्ण सामश्री सकलित है (एक प्रकार 
से देह दिनुकर-स्मृति-ग्न्थ की पूर्ति करने वाली हे। - 7: 86 अजय 
एस दर्पे मित्र-परिषद की 'स्मारिका में हमारे _युद्ाचार्य मशप्रज_ को कृतियो कों सेमी क्षात्मक- प्रस्तुति देने का 
निर्णय लिया गया है । यह इस रूव में अपते ढग का पहला प्रयत्न है और विशेष युक-बुक का प्रतीक है । इसमे मित्र- 
परिपद्‌ के साहित्य-मन्त्री कन्‍्हैयालाल फूलफगर के चिन्तत, उत्साह और नियोजन-क्षमता को चिस्मृत नहीं क्रिया जा 
सकता जिसने इतने कम समय में अनेक दिद्वानो के पास महाप्रण का साहित्य पहुँचाकर उनकी समीक्षात्मक टिप्पणिया 
व निवन्च प्राप्त कर लिए । 
मुझे लगता है कि स्मारिका से अन्यान्य संस्थाओं को एक प्रेरणा मिलेगी और जो लोग कृती तथा उसकी 
कृतियों से अपरिचित हे, उन्हें उसके कतृ त्व, व्यक्तित्व एव साहित्यिक क्षमता का परिचय प्रात होगा । इस परिचग्र 
का वे लोग अपने जीवन-निर्माण म उपयोग करेंगे, ऐसी आशा है । 
आचाय छुलसी-कुज --आवचाय तुलसी 
लुधियाना 
२६ सितम्बर १६७६ 


आचाय तुलसी महाप्रज्ञणी को आशार्वाद देते हुए 
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बागवाँ दिठ॒ से चमन को ये दुआ देता है, 
में रहें या न रहें गुल्शन तेरा आबाद रहे। 


खुव्वात्याय स्तह्डाप्नच्छा की छपत्लत्टिप्ति 
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मौन हो गये ग्रन्थ जहां पर, तुमने दो फिर वाणी, 
गुजेगी वह दिगू दिगनत में, बन कर के कश्याणी। 
श्रद्धा और समर्पण. कोई, सीखे पास तुम्हारे, 
कोटि-कोटि बन्दन-अभिनन्दन, ओ जग के उजियारे। 

-व्ल्छेययात्कथात्क प्कल्कप्फरार 


खुलवाच्यायय स्तह्डाप्नज्ञ 
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युवाचाय महाप्रज्ञजी का यह रेखा चित्र हिन्दी के प्रसिद्ध विद्वान 
डॉ० प्रभाकर माचवचे ने तेयार किया है | 


छत ल्विलेचक्लान्यल्ल्ट व्के स्तस्‍्तय्य स्‍में क्‍नछीं शओे | छच्नस्ते 
सचलव्को क्‍लछीं व्टेला, व्केल्वत्छ उतललत्के ल्िपण्पय्य क्‍पें 
प्लव्डा स्तान्न छे | स्छुल्ति स्शध्यस्तत्ूज़ी छच्पारे स्लक्‍्नदछ्ष 
छेँ । आाप्न आवाज्ज व्के ल्विलेव्छास्ल्व्द लें | आवाप्सव्को 
प्लाब्ऋर हक्‍्त जोरव्याल्व्विस छें । सवाप्नज्की 
लीक्ष्ण और केक ज्लब्छ प्लछ्ुलन्े जाल्डी 
चखुछ्लदि से छक्‍त प्लबिच्चिल हें । 


स्व० राष्ट्र कवि रामधारी सिंह दिनकर 
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हद मैं तपे सो औलिया, बेहद तपे सो पीर । 
हद बेहद दोन्यूँ तप, ताकों नाम फकीर ॥ 


३५००-०3 #००७ नम ०,.4७ ८. 





गुवाचार्य महा प्रज्ञ 


दृष्टि वह पारदर्शी स्फटिक है, जिसके सामने से 
गुजरने वाला हर व्यक्ति अपना प्रतिविम्ब वहां छोड देता 
है। वार-वार छोडे गए वहुलपी प्रतिविम्ब एक रंग-विरगे 
गूलदस्ते के रूप में स्थिर हो जाते हे और उनके आधार 
पर ग्पक्ति के व्यक्तित्व का स्वाभाविक विश्लेषण होता 
रहता है । युवाचायं महाप्रज का व्यक्तित्व भी मेरी दृष्टि 
पर इस प्रकार से अकित हो चुका है, जिससे लगभग पाँच 
दशकों के सस्मरण अपनी व्यापक प्रस्तुति के लिए उतावले 
हो रहे है । उन सवा व्यक्तिकरण या लिपिकरण न तो 
सम्भव है और न भपेक्षित हो छठे । फिर भी मेरे मन में 
जिस स्थिति की अमिट छाप है, वह है 'अचिन्तित रूपा- 
न्तरण ।' एक व्यक्ति अपने समर्पण, अपने सकलप' ओर 
अपनी साथता से कितना वदल जाता हे और कहा से कहा 
पहुँच जाता है, इसका प्रत्यक्ष निरदर्णन हे हमारे युवाचार्य 
भहाप्रज्ञ, जिनकी उस यात्रा का प्रारम्भ मुनि नथमल के 
रूप में होता है । 


मुनि की भूमिका 

वि० स० १६८७, शीतकाल का समय, मर्यादा- 
महोत्मव का उलछास और माघ घुक्लठा दशमी का दित। 
स्वर्गीय गृरुदेव पूज्य कालूगणीजी ने एक साढे दस वर्षीय 
बालक नथमल को दीक्षित कर मुझे सौप दिया। यहें 
सौंपना एक शैक्ष मुनि को साधु-जीवन का प्रारम्भिक अव- 
वोध कराने या अव्ययन कराने की दृष्टि से ही नहीं था, 
इसमे निहित थी जीवन के सर्वा गीण विकास की सम्भाव- 
नाओं को उभार देने की एक व्यापक दृष्टि । उस दिन से 
लेकर अब तक मुनि नथमलजी एक समर्पित शिष्यके रूप मे 
मेरे पास रहे और में भी उत्तके सर्वात्मगा समर्पित जीवन 


: मेरी दृष्टि में 
० आचाय तुलसी. 


के रेखाचित्र में अपेक्षित रंग भरता रहा। भूनि नथमलूजी 
की भ्रहणशीलता और मेरी सृजनवर्मिता के अन्योस्याश्रित 
सयोग ने उतको युवाचार्य महाप्रज॒ु की भूमिका तक पहुँचा 
दिया, जिसकी मैने उस समय कोई कल्पना ही नहीं 
की थी। 
कालुगणी की कृपा 

महाप्रञ अपने मुनि जीवन के प्रारम्भिक वर्षो में बहुत 
भोले थे । इन्होने अपने खाने-पीने, घुमने-फिरने, बेठने- 
सोने, पहनने-ओडने आदि के सम्बन्ध में कभी सोचने- 
विभारने का प्रथल ही नहीं किया। मैं जो कुछ कहता, 
उसे ये सहजभाव से कर लेते। भोजन कब करना है और 
क्या करना है ? इस दंनदिन कार्य में ये मेरे निदश की 
प्रतीक्षा करते रहते । वस्त्र कव सिलाने है और कब पहनने 
है, यह काम भी ये अपने आप नहीं करते थे । शीतकाल 
में स्वाष्याय करते-करते विना ही वस्त्र भोढे तब तक सोते 
रहते, जब तक मैं इन्हे जगाकर वल्त्र ठीक ढंग से ओढाकर 
नही सुला देता | इनकी गति भी विलक्षण थी। कालूगणी 
बहुत वार इन्हे अपने सामने दस-बीस कदम चलने के लिए 
कहते और जब ये टेढे-मेढे कदम भरते हुए गुरुदेव के निकट 
से गुजरते तो आपको बडा अच्छा लग ता । कालूगणी भोले- 
भाले मुनियों को बहुत वात्सल्य देते थे। महाप्रज्ञ भी उन 
भद्न भुनियों की पक्ति मे थे, जिन्हें गुरुदेव का अतिशायी 
स्नेह प्राप्त था। इन्हें वे बगू, शभू, वल्कलचीरी, हावू या 
नाथू कहकर पुकारते थे । 
स्थितिपालकता 


महाप्रज ने अपने सहपाठी मुनि बुधमलूजी के साथ 
मेरे पास अध्ययन शुरू किया । इनके अध्ययन के प्रारम्भिक 
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क्रम मे मैं स्वयं इनके साथ बैठता और आधा-आधघा घण्टा 
तक इनके साथ-साथ पद्यो का उच्चारण करता था | ऐसा 
करने का मेरा एक ही उह इय था कि इनका उच्चारण अशुद्ध न 
रहे ] याद करने की क्षमता इसमे शुरू से ही ठीक थी, पर उस 
समय समझ विकसित नहीं थी । बुधमलूजी इनसे अच्छा 
समभते थे। मेरे मत मे कई वार जता था किये छोटी-छोटी 
बात को ही नही समभते है तो आगे जाकर व्या करेंगे ? 
में बहुत बार इन्हें समझाने का प्रथत्वत करता पर सफलता 
नहीं मिली। तीन साल तक ये मुझे वरावर असफह 
करते रहे । 


अप्रत्याशित बदलाव 

महाप्रज्ञ की दीक्षा के तीन-चार साल बाद कालूगणी 
जोधपुर की यात्रा पर थे। वहा इनकी आखें बहुत अधिक 
खराब हो गई | पहले भी आखो की पीडा कई बार हो 
जाती थी । कभी आखो मे दाने हो जाते, कभी आखें दुखने 
लगतीं, कभी कुछ और हो जाता । इनकी आखें ठीक करने 
के लिए मैंने बहुत प्रयत्त किए। कभी पिप्पडी, कभी नीवू 
का रस, कभी शहद तो कभी कुछ, पर विशेष लाभ नहीं 
हुआ । उस समय गर्मी का मौसम था । कालूगणी को जसोल, 
वालोतरा आदि क्षेत्रों की ओर जाना था । मैंने गुरुदेव से 
निवेदन किया---नथमलजी की आखखें बहुत दुख रही है, 
इन्हें यहीं छोड दिया जाए तो ठीक रहेगा । कालूगणी ने 
इनको वहां भुनिश्री हैमराजजी के पास छोड दिया । जोध- 
पुर कालूगणी वार्पस पधारे तब तक ढाई महीनों का समय 
लग गया । यह समय इनके जीवन मे एक बहुत बडे रूपा- 
न्तरण का 'समय था। वह क्षेत्र परिपाकी क्षयोपशम था 
या अवस्था परिपाकी क्षयोपशम, कुछ कहा नही जा सकता। 
पर जब हम आए तो वे हमे सर्वथा बदले हुए मिले | यह 
बदलाव बाहर गौर भीतर दोनो ओर से घटित हुआ था । 
उस ढाई मास के छोटे से काल मे इनकी समझ काफी 


विकसित हाँ गई। जो कुछ पहले का सीखा हुआ थौ७- 
उसे पक्का, शुद्र और व्यवस्थित कर लिया गया। ऐसा 
प्रतीत हा रहा था कि ये एक अवोध शिशु की भूमिका से 
ऊपर उठकर आत्म-बोघ की भूमिका तक पहुँच वए थे । ' 


मेरी शाला के प्रथम छात्र 

नथमलजी, वुधमलजी आदि मेरी छोटी-सी पाठ्याढा 
के प्रथम छात्र ये। वीरे-घीरे छात्रों की सह्या मे बृद्धि 
होती रही । कई मुनि उस क्रम में आए और चले गए 
पर महाप्रन वराबर बने रहे । उत्तसमय इन बारे में मेरी 
यह कल्पना नहीं थी कि इनमें कोई विकृक्षणता है। उस 
समय न तो इनमे प्रतिभा का उतना निश्वार था और न 
ही इनफे बारे में ऐसी कोई सप्भादना भी। मेरे मन पर 
इनकी किसी बात का कोई प्रभाव था तो वह था इसका 
सहज समपण । मेरा यह हृढ विस्वास है कि इसके निर्माण 
में इनफ्रे अपने समर्पण का स्थान सर्वोपरि रहा है। जैसा 
कहें वंसा करना, उस एक सूत्र ने इनको विकास की दिशा 
में अग्रसर किया | जोधपुर चातुर्मास के वाद मुझे भी इनसे 
कुछ आगा बी, जो उदयथुर और गंगायुर, इन दो चातु- 
मांसो में फलित होती हुई सामने आई | 

गगापुर-चातुर्मारा के प्रारण्म तक ये अविच्छित रूप 
से मेरे पास रहे। उसके बाद पृज्य गुस्देव कालूगणी का 
स्वागंवास होने के बाद मेरी स्थिति बदल गई। अब 
ये सेवाभावी जी की देघरेच्च मे रहने छलगे। वे इनकी 
सभाल पूरी करते थे, फिर भी ये अनमने-से हो गए। 
इन्हें अकेलापत-सा अनुभव होने लगा । इस कारण सहन 
ही ये उदास रहने लगे । मैंने एक दिन इनको अपने पास 
बुलाकर पूछा--सुम उदास क्यो हो ? ये वोले--मेरा मत 
नहीं लगता । मैंने इन्हें आश्वस्त करते हुए कहा कि तुम, 
मेरे पास आया करो और अपने अध्ययन के क्रम को चालू 
रखो । इसके बाद मैंने इनके चिकास की दृष्टि से एक 
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विशेष छक्ष्य बनावा और समय-समय पर :न्‍हें प्रेरणा देता 
रहा। 
शिक्षा में नये आयाम 

कालूगणी के स्वर्गवास के बाद परीकानेर-चातुर्मास मे 
मैंने दर्शन और सस्झत काठय-साहित्य वगा विशेष अब्ययन 
शुरू क्रिया। हम लोग (मैं, मुनि घनराजजी, मुनि सन्दत 
| मलजी आदि ) पण्टित रघुनन्धतजों दार्मा के पास अपना 
जअव्ययन चजाते । भाषा जोर क्यावरय की दृष्टि से पडित 


परिभापाओें मं व सका जाते। वहा हम छोग अपनी जात- 
फारी का उपयोग करते | ८स प्रहार एक मिल्े-जुल्लि प्रप्त्न 
से हमारी, दर्शनहे सस्शत्त-तत्थो (प्माग, सव-तत्त्य, ठोयग- 
खकार आर!) की याता निया दप से चड रहो थी । उस 
समय मैंने महाप्रण जादि से बहा कि सुम भी अध्ययन फे 
समय साथ रहो । झछुछ समके में आए था ने भाए सुनते 
रहो मुनते-सुनते एक ऋरम बन गया । 

वि० स॑० २००१ का हमारा चातुर्मास सुजानगट था, 
उस समय मेरे मन में आया कि हमारे घर्मसध म उत्तनी 
सापु-साध्विया है, उनसे कोई भी उद्यकोटि का चिन्तक, 
छेखफ नौर वक्ता नहीं है । फाश । हमारे साधु-साब्वियां 
भी हिन्दी में घी और लिस सकते । उसी चीच शुभकरण 
दसानी ने मुर्ले बताया कि कुछ मुनि हिन्दी म बहुत 
भच्छदा लिलते है---कविताएं भी, निवन्च भी, पर जापसे 
मकोच करते है, टसलिए बताने नहीं । उनमे भहाप्रत् भी 
शक थे। मैंने इनकी कविताओं को देखा, निव्रत्यों को 
पद, प्रमन्‍तता हुई। इसके बाद समय-समय पर सस्क्ृत, 
हिन्दीं और प्राकृत-मापा में बोलने, लिखने, इलोक वनाने 
का अभ्यास चठछता रहा। यथा-समय प्रतियोगिताओं का 
आयोजन, प्रोत्साहन और प्रेरणा ने थोडे समय में अकल्पित 
सफलता का द्वार खोल दिया । 


वि० स० २००२ राजगट चापुर्मास में एक विद्वान 
व्यक्ति साथ में आया । उसने तेरापथ के बारे में साहित्य 
देखना चाहा | उस समय तक साहित्य-लेखन की कोई बात 
ध्यान में नहीं वी। छोगमलजी चोपडा हारा लिखित 
तेरापथ की थार्ट हिस्द्री नामक छोटी-सी पुस्तक हमारे 
धर्ममप का साहित्य था। मुझे एक अभाव महसुस हुआ । 
मैने उरी समव उनको बुलाकर कुछ ट्रं कट तेयार करने के 
लिए कहा । उनन्‍नीसवीं सदी का नयी अविष्कार, धर्म और 
व्यवहार, अहिंसा आदि कुछ ट्रक्‍्ट तेयार हुए, मत 


्> 


छोफ 
फो घोरा सन्तोष मिला । 

वि० म० २००३ श्रीड़ गरगढ चातुर्मास मे धर्मदेव 
विद्यावाचस्पति दिल्ली से दर्गन करने आए थे। वे एक 
अच्छे वक्ता थे। उन्होंने अपने वक्तव्य मे सस्कृत ब्लोको 
फा धारावाहिक और प्रभावशाली उपयोग किया, मुझे 
नच्दा लगा। मैंने उसी दिन महाप्रजजी आदि कुछ संतो 
को बुलाकर बकतृत्व-कणा के विकास तथा सस्कृत से 
धाराप्रवाह बोलने के लिए निरतर अभ्यास करने का 
नफल्प पग्रा दिया। अभ्यास इतना व्यवस्थित और ,परि- 
पवव हुआ कि जिसकी भुझे भागा नहीं थी । 

कुठ मिलाकर यह कहा जा सकता है कि वि० स॒० 
२००६ तक भहाप्रत् उरा रूप मे तंयार हो गए कि हर 
क्षेत्र मे ये मेरे सहयोगी वन गए। एक भर ये मेरे चिन्तन 
के सफठ भाष्यकार थे तो दूसरी ओर थे मेरे हर स्वप्व को 
आपधार देने के लिए कटिवद्ध हो गए। यद्यपि किसी नए 
कार्य को प्रारम्भ करने मे ये हिचकिचाते थे, किन्तु भरे 
द्वारा प्रारब्ध-कार्य को परिसम्पन्तता तक पहुँचाना इनकी 
सहज प्रवृत्ति हो गई थी । 


बीज का विस्तार 
मेरे युग तक पहुँचते-पहुँचते अठारह-उन्‍नीस दशको' की 
लम्बी अवधि पार करने पर भी तेरापथ फे सिद्धान्त लोगी 
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के गले नही उतर रहे थे। मैंने पाया--आचार्य भिक्षु का 
तत््व-चिन्तन मौलिक है । उनकी प्ररूपणा विलक्षण है। 
लोगों ने अब तक भी उसकी गहराई तक पहुँचने का 
प्रयास नही किया है । यही कारण छ्ले कि वे तेरापथ की 
सैद्वान्तिक मान्यताओं का विरोध कर रहे है। यदि हम 
उन मान्यताओं को युगीव स्दर्भ में प्रस्तुत कर सके तो 
विरोधी वातावरण को ठीक करने में जो शक्ति और समय 
लगता है, उसका उपयोग किसी रचनात्मक काम में हो 
सकता है । मैंने अपने चिन्तन के वीज महाप्रण के सामने 
विकीर्ण कर दिए। उसके वाद इन्होने उन वीजों को 
विस्तार दिया। भिक्षु-विचार-दर्शन तंयार होकर आ 
गया। प्रवुद्ध लोगो की धारणाएँ वदर्की । घीरे-बीरे विरोध 
का कुहरा छेंट गया और सत्य का सूरज दुगूने तेज से 
दमकने लगा । 
अगृत्रत आन्दोलन को लेकर भी समाज में एक तूफान 
खडा हो गया था। इंसकी क्‍या जरूरत है ? अणुन्नत के 
; नाम पर मिथ्याद्वण्टि को सम्यकट्ण्टि बनाया जा रहा है, 
सन्त किसी आन्दोलन के प्रवर्तक नहीं हो सकते आदि 
अनेक मुहों को छेकर एक हरूचल हुई थी । नए मोड को 
लेकर भी काफी वचडर हुआ। उस सन्दर्भ में मैंने अपने 
विचार इनको वता दिए। इन्होने उत विचारो के साथ 
' सैद्धान्तिक सामजस्थ स्थापित कर उन्हें सतुलित रूप मे 
प्रस्तुत कर दिया । प्रसंग अणुन्नत का हो या अन्य किसी 
सिद्धान्त का, उसे छुलनात्मक दृष्टि से, व्यावहारिक दृष्टि 
से और सैद्धान्तिक दृष्टि से विस्तृत विवेचन के साथ प्रति- 
पादित कर उसका औचित्य सिद्ध कर देते । इसके धाद 
हमारे धर्मसघ में जितने परिवर्त्तन हुए, प्राचीन धारणाओ 
में जितना परिमार्जन हुआ, उत सबमे ये मेरे पूरे सहयोगी 
रहे । किसी भी परिस्थिति में मैंने इनका अपने विचारों 
से प्रतिकूल होते हुए नहीं देखा । 


श्र 


मेरे स्वप्म साकार हुए 

मैं एक स्वप्नद्रट्टा ह। मेरे ये स्वप्त रात को नींद में 
नहीं आते | में जाणशत अदस्था में सपने देखता €। दिन हो 
या रात, जब्र भी अवकाण मिलता है, मैं नई कन्पर्नाएँ करता 
हैं और इन्हें साकार करने के लिए महाप्रत को आमत्रित 
कर लेता ह। मेरी ये कल्पनाएँ शिक्षा, साहित्य, शोध 
आदि अनेक विपयो से सम्बन्धित है । मैं यहां कुछ कल्य- 
नाओ को उछिखित कर रहा हू 


वि० स० २००७ की बात है। उस समय तक हमारे 
धर्म-सघध में एक लेख-पत्र पर प्रत्येक साथु को प्रतिदिन 
हस्ताक्षर करने होते थे । लेखपन्न की घाराएँ बहुत उपयोगी 
थीं, पर वे थीं ठेठ राजस्थानी भाषा में । भाषा युगानुरूप 
नहीं थी । अत उम लेखपत्र को भापान्तरित करने की 
बात सुझी और वह काम इनको सौप दिया। प्रश्न उठा 
कि लेखपत्र को बदलते का क्‍या उद्ृं श्य है ? उद्द व्य स्पष्ट 
था, उसे सन्‍्तो को वत्ताकर पहले सस्कृत-भाषा में लेखपतन्र 
का झरूपान्तरण हुआ । बाद में उसे हिन्दी में कर दिया 
और हस्ताक्षर करने के स्थान पर प्रतिदिव प्रात काल 
उसका प्रत्यावर्तन करने का क्रम स्थिर कर दिया। 

सामयिक साहित्य-सृजन के साथ मैंने सैद्धान्तिक एवं 
दार्गनिक साहित्य-निर्माण की अपेक्षा अनुभव की। मैंने 
इनके सामने अपने मत की वात रखी । इन्होने मेरी अनु- 
भूति को अधिक तीज्रता से अनुभव किया और काम शुरू 
हो गया । मैं लिखाता गया और ये लिखते गए । लिखने 
के बाद उसे विस्तृत और व्यवस्थित कर दिया। जैन- 
सिद्धान्त-दीपिका और भिक्षु-न्याय-कर्णिका, ये दो प्रन्य 
तैयार हो गए। 

वि० स० २००५ तक हमारे साघु-साध्वियो के 
अध्ययन हेतु कोई पाठ्यक्रम नहीं था। झूस की एक 
पत्रिका मे मैंने वहाँ का पाठ्यक्रम देखा और तत्काल इन्हें 
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बुलाकर कहा--अपने यहाँ भी कोई निद्चत पाठ्यक्रम 
होना चाहिए। मेरा सकेत इनके लिए आलम्बन था-कुछ 
ही समय मे व्यवस्थित पाव्यक्रम तैयार हो गया और 
साधु-साध्वियो ने उसके आधार पर अध्ययन शुरू कर 
'दिया। समय-समय पर अपेक्षित सशोधघन के साथ एक 
स्तरीय शिक्षा का क्रम चल पडा जो अब तक चल रहा है। 
महाराष्ट्र के मछर गाँव में आहार के बाद धर्मंद्त 
नामक पत्र के पन्‍ने पछट रहा था। सहसा मेरा ध्यान 
केन्द्रित हो गया । वहां बौद्ध-पिटको के सपादन की धुचता 
थी। एक क्षण का विलम्ब किए बिना मैंने इनको बुला 
लिया और पत्र का उल्लेख करते हुए कहा--क्या हम भी 
जेन-आगमो का सम्पादन नहीं कर सकते ? नहीं क्यो ? 
आपकी कृपा से सब कुछ कर सकते है । महाप्रज् के एक 
वाक्य ने मुझे आदवस्त कर दिया । फिर भी इसके धैर्य की 
थाह पाने के लिए मैंने कहा--काम तो बहुत बडा है। 
केसे हो सकेगा ? बिना एक पल सोचे ये बोले---ऐसी 
क्या बात है ? आप' जो चाहेंगे, वह काम हो जाएगा। 
उस समय आगम-सम्पादन के काय का न तो हमे 
कोई अनुभव था और न ही कोई विन्न व्यक्ति ही हमारे 
सामने था । हमने सोचा पाँच वर्ष में सारा काम हो 
जाएगा । उसी दर्ष काम शुरू भी कर दिया । काम करने 
का अनुभव जेसे-जंसे बढा, हमे' छूगा कि यह काम पाँच 
क्या पचास वर्षो मे भी पुरा नहीं हो सकेगा । अब तो ऐसा 
लगता है कि काम की कोई सीमा है ही नहीं । जितना 
काम करते है, उससे अधिक काम की नई सम्भावनाए खुलती 
रहती है । ऐसा होने पर भी इनको काम भार नहीं रूग 
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रहा है। बडी दत्तचित्तता से आगे बढ रहे है। 
साधना के क्षेत्र मे भी एक अभाव-सा महसूस हो रह 

था। सतरह-अठारह वर्ष पूर्व मैंने इनके सामने चर्चा 
की-.जनो मे कोई स्वततन्न साधना-पद्धति नही है। भग- 
वानू महावीर का जीदन, साधना का जीवन्त प्रतीक रहा 
है, किन्तु वर्तमान मे कहीं भी उसका व्यवस्थित उल्लेख 
या प्रयोग नहीं है । क्‍या मैं आशा करूँ कि साधना की 
इसे अवरुद्ध धारा को हम आगे बढा सकते है ? उस दिन 
से एक लक्ष्य बना। अध्ययन और प्रयोग--प्रयोग और 
अध्ययन । निष्कर्प के रूप मे आज प्रेक्षा-ध्यान की पद्धति 
हमारे यहा प्रचलित हो गई। 


और भी अनेक घटनाए है जो महाप्रज के समर्पण- 
भाव को उजागर करनेलशली है । उन सबके आधार पर 
यही कहा जा सकता है कि मैंने इनको जिस रूप' मे ढालना 
चाहा, ये ढलते गए। मैंने इनसे जो अपेक्षाए कीं, ये पूरी 
करते गए। हमारे बीच मे शिक्षक एवं विद्यार्थी का जो 
सम्जन्ध था, वह आगे जाकर गुरु-शिष्य के रूप' मे और 
फिर आगे चलकर अत रूप में स्थापित हो गया । अब 
मुझे ऐसा प्रतीत नहीं होता कि ये मूभसे भिन्‍न कोड 
व्यक्ति है। जब से मैंने इनमे अपना उत्तराखिकार नियो- 
जित किया है, मैं इनमे अपना ही रूप देखता है। अपने 
ही प्रतिरूप को मैं प्रशस्ति की हृष्ट से देखु, अपेक्षित 
नहीं लगता क्योकि इसकी प्रशस्ति मेरा अपना आत्म- 
ख्यापन होगा । इस दृष्टि से कुछ तथ्यों की प्रसतुति का 
काम पूरा कर मैं अपने अग्निम स्वप्न संजोने से लग 
रहा हू। 


१३ 
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साहित्य-खज़न 


॥ अग्य अन्मएुन्यक्रमिदभ 0 


बुवाचार्य महागप्रज्ञ 


; विक्रम सवत्‌ १६७७ आपाढ बदी तेरस, सोमवार, १४ जून १६२० ई०। 


+ 
है 


+ 
+ 


टमकोर, राजस्थान | 

वृद्िचिक, इष्ट २६९/५। 

इन्द्रचन्द | 

तोलारामजी चोरडिया । 
वालूजी । 

दो हुए थे 

साध्वी मालूजी, प्यारा बाई । 
विक्रम संवत्‌ १६९७७ गगाशहर । 


आचार्य कालुगणी द्वारा सरदार शहर मे दि० स० १६८७ माघ शुक्ला दशमा । 
( अपनी सातुश्नी के साथ ) 


विक्रम सं० २०२२ साण मास, आचाय॑ छुलसी द्वारा । 
विक्रम सं० २०२८ श्रावण बदी अमावस्या, गगाशहर में समाधि-मरण । 
आचार्य घुलसी द्वारा १२ तवम्वर १६७८, गगाशहर मे विभूषित । 


आचार्य छुलसी द्वारा विक्रम स० २०३५ माघ शुक्ला सप्तमी, ३ फरवरी १६७६। 
रविवार, राजलदेसर (राजस्थान) । 

लगभग १०० पुस्तकें प्रकाशित । 

सस्कृत, प्राकृत, हिन्दी, अभ्न जी भाषा के विद्वान, हिन्दी व सम्कृत के आशुकवि | 


क्‍ 





पी 


७०० राष्ट्र की आशा 


० ज्योसिष्ञाच्यार्स सव्व० स्त॒स्तस्नेछ्ा ज्नोक्णी 


दोनो त्रिकोण उच्च स्थिति में 
बृड्धिवक लग्न की कडलों में जो वात मुख्य है वह यही 
, है कि उस कइड़ी के दोनो त्रिकोण-पति उच्च राणिस्थ है 
सारी कड॒डी मे या किसी की भी कडछी में जिकोण 
सबसे श्रेष्ठ स्थान होते है और उन श्रेष्ठ स्थानों के 
स्वामियों के उच्च के हो जाने से स्वत. ही कडली और 
व्यक्ति का स्तर बहुत ऊँचा हो जाता हे । इसके अतिरिक्त 
दोनों जिकोणपतियों (चन्द्रमा और बृहस्पति ) ने उच्च 
राशि में होकर परस्पर तीन स्थारह--तिरएकादश योग 
किया है। 
केन्द्रपति और त्रिकोणपतियों का सबंध 
इसके अतिरिक्त त्रिकोण-पति उम्र का चर्द्रमा केन्द्र- 
पति शुक्र के साथ यूति किए हुए है और केन्द्र-पति 
शुक्र तथा त्रिकोण-पति चन्द्रमा का सयुक्त झूत से वृहस्पति 
के साथ सम्बन्ध हुआ है । 
प्रचल राजयोग की स्थापना 
जब दोनो त्रिकोण-पति किसी केन्द्रपति के साथ 
सम्बन्ध कर छेते है तो अत्यन्त प्रवल राजयोग बनता है। 
अत चनर्द्र-शुक्र ने बृहस्पति के साथ सम्बन्ध करके प्रवलल 
राजयोग की स्थापना की हे । 
राजयोग का अथ 
राजयोग का अर्थ हे सामाजिक प्रतिष्ठा, छोक- 
मान्यता, आकाक्षाओ की पूर्ति का सामथ्यं और इच्छित 
लक्ष्यों की सिद्धि । 
एक, अत्यन्त प्रबल राजयोग 
इस तरह उपर्युक्त योग मुतिश्ली नथमरूजी की कूडली 
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में एक अत्यन्त प्रवकू राजयोग कारक योग है जो उन्हें 
जीवन के अन्तिम क्षण तक लोकमान्यता और सामाजिक 
प्रतिष्ठा तो देगा ही परन्तु इसके साथ-साथ उनकी 
महत्त्वाकांज्षाओं और इच्छित उहं ब्यो और आदर्शों की 
पूर्ति भी करेगा। और उन्हें अपनी साधना की लम्बी 
यात्रा मे एक सफल साधक ओर फिर सिद्ध बनाकर 
छोडेगा । 


उच्च के बृहस्पति पर आधारित फलादेश 

सामान्यतया मुनि श्री नथमलूजी की कुडछी मे लोग 
उच्च के बृहस्पति को देखकर उस पर ही अपना सारा 
फलित आधारित कर देते है। यह सही है कि बृहस्पति 
पचमेश ( विद्या और वुद्धि ) स्थान का स्वामी है और 
पचमेश होकर वह उच्च का हुआ है और उच्च का होकर 
पचम स्थान को पूर्ण दृष्टि से देखता है । इस योग से' यही 
सिद्ध होता है कि मुनिश्रा असाधारण विद्वान, मेधावी, 
प्रतिभाशाली और चरम बौद्धिक विकास के अधिपति है । 
लेकिन यह तो एक ऐसी सामान्य बात है कि जो अनेकों 
कुडलियो मे मिलती है । 


मुख्य बात धर्मेश चन्द्रमा के उच्चस्थ होने की 
मैं उनकी कडली मे उच्च के वृहस्पति को इतना महत्व 
नही देता जितना कि धर्म-स्थान के स्वामी चन्द्रमा के उच्च 
के होने को देता ह। नवम स्थान के पति चन्द्रमा ने ( उच्च 
का होकर) उन्हें धर्म और अध्यात्म के क्षेत्र मे जन्म से ही 
उच्च की स्थिति से पहुँचा दिया है । विद्या और बुद्धि के 
स्वामी बृहस्पति ने तो धर्म और आघ्यात्म के क्षेत्र से 
उतका बौद्धिक विकास करने भे केवल अपना योग 
दिया है । 
श्शु 

क्तित्व है 


चन्द्रमा के अच्वय शक्ति-भाव के स्वामी शुक्र 
से सम्बन्ध 

उच्च के चन्द्रमा या नवमे (धर्म) स्थान के पति के उच्च 
की स्थिति और अधिक वलवान हो गई है जबकि उसका 
सम्बन्ध अदृश्य और रहस्यमय स्थान या जाश्वत तत्व के 
स्थान के स्वामी झुक्र के साथ हुआ है । 
शुक्र चन्द्रमा की युति का लोकिक बोध 

लौकिक दृष्टि और स्वाभाविक वोध में तो घुक्र और 
चन्द्रमा की यूति विलासित, कला प्रियता, रसिकता, कला 
बोध और सौन्दर्य बोध देने वाला योग है परन्तु उसका 
दार्शनिक वोध दूसरा है और उसी का विवेचन आक- 
शयक है । 

यह सही है कि शुक्र चन्द्रमा की युति और उन पर 
पटने वाली बृहस्पति की दृष्टि ने उन्हें परिष्कृत सस्कार, 
परिष्कृत रूचि, कला वोध और सौच्दर्थ वोध दिया ही 
होगा परन्तु बृहस्पति की दृष्टि से सप्तमेश शुक्र और चन्द्रमा 
स्वय॑परिमाणित और परिणष्कृत हो गए है और उनके 
सस्कारो और प्रभावों की धारा बदल गई है । 


शुक्र चन्द्रमा की युति का दाशनिक बोध 

इसके अतिरिक्त घुक्त केवल सप्तमेश ही नहीं है। वह 
हादश स्थान का स्वामी भी है। दहादश स्थान शाइवत 
जीवन का, अद्ृदय सत्ता की आस्था का विद के रहस्य 
का, अदृश्य आत्मा का, विपय के प्रति विरय्रग और 
इच्छा संयम का स्थान है। ऐसे स्थान का स्वासी शुक्र 
अध्यात्म और धर्म के स्वामी चन्द्रमा से संयुक्त हआ है। 
इसी योग ने श्री नथमछजी को मुनि बनने के लिए प्रेरित 
किया है। यही योग उन्हे अद्यय और गाञ्वत सत्य की 
ज्ोज में प्रेरित कर रहा है, यही योग है जो उन्हें दर्शन 
फे गृढ तत्वों के साथ आत्ममात करवा रहा है और यही 
योग है. जिसके कारण वे एक दिन देहमान से या देह 


र। 


अभियान से भृक्त होकर आत्मा चेतना या $0पा 007- 
८0प्र९58 में रहने की स्थिति मे आयेंगे । 


आत्म साक्षात्कार ही अन्तिम लक्ष्य , 


इस योग वाले व्यक्ति का अन्तिम लक्ष्य अपने आत्म 
तत्व को पा लेना, अपनी आत्मा या अपनी अदृश्य शक्ति 
से साक्षात्कार कर लेना ही होता है मुनि श्री नथमरूजी 
इसलिए इस एक योग के कारण उस अनन्त पथ के यात्री 
है जो अपनी आस्था, अपनी निष्ठा और अपनी साधना 
के बल से आत्म साक्षात्कार कर के ही चैन और अनुभव 
करते है । 


देश, काल समाज ओर सम्प्रदाय से ऊपर 


अत मेरा यह निश्चित मत है कि इस तरह के योग 
दाला व्यक्ति देश, काल, समाज और सम्प्रदाय की 
सीमाओ से बहुत ऊपर होता है और एक वक्त आता है 
जब उसकी जाग्रत, चेतन्‍्य और उसकी विमुक्त आत्मा सभी 
लौकिक, सामाजिक या साम्प्रदायिक बंधन से मुक्त हो 
जाती है। वह असीम हो जाता है । उसकी कोई सीमा 
या कोई सीमा वन्धचन नही रहता । 


अतीन्द्रीय-दष्ट सत्य की उपलब्धि 

यह योग एक प्रवलकृतम योग है । योग और राग को 
देने दाडी लौकिक हृष्टि का यही योग विराग और बती- 
न्द्रीय दृष्ट सत्य की आस्था की उपलब्धि कराता है । अत 
मुनि श्री नथमलछ॒जी की वर्तमान जीवन की घुलता में 
शादवत जीवन के प्रति आस्था बढेगी, उन्हें आत्म-लव्ब 
सत्य का एक दिन साक्षात्कार होगा और अवस के प्रति 
उनकी विमुक्ता उन्हे एक दिन केवल दार्शनिक के रूप मे 
ही नही अपितु आत्मत्व के दृष्टा के रूप में लोक में स्थापित 
करेगी । 
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लग्नेश का अन्य पहों का साथ 


वृहस्पति की दृष्टि का प्रभाव 

वृहन्पति आचार्य है। उसकी दृष्टि में अन्त हे । दह 
जिसे देखता है उसे दोप-रहित, मल-रहित और पारदर्शी 
बना देता है । वह किसी भी तत्त्द को देखकर उसका 
' शुद्धिकरण करता है। शुद्धि और बृद्धि हो उसकी दृष्टि का 
मूल आधार है। 

मुत्ति श्री नथयमछजी की कडली मे बृहस्पति ने एक 
तरह लग्नेश मगड के साथ त्रिएकादश सम्बन्ध करके मगल 
को तीमरी दृष्टि से देखा है तो दूसरी ओर उसने शुक्र 
और चन्द्रमा के साथ भी त्रिएकादण सम्बन्ध करके उन्हें 
एकादश दृष्टि से देखा है । 
उग्रता और उत्तेजना का शमन 

मगल पर बृहस्पति की दृष्टि से प्रवृति में आने वाली 
मारी उसम्रता, उत्तेजता, उत्तावल, आवेश, आवेग, सवेग 
नियन्त्रित हो गए है उसने दृढ इच्छा शक्ति और दृढ संकल्प 
शक्ति देकर चारित्रिक दृढता को बहुत ऊंचा उठा दिया है। 

दूसरी व्याख्या इसकी यह है कि रम्नेश मंगल के साथ 
पचमेश दृहस्पति का सम्बन्ध होने के कारण मुन्ति श्री 
नथम>ठजी विद्वान हो गए है । 
विराग, आत्म-लब्घ-सत्य अतीन्द्रिय में वृद्धि 

बृहस्पति ने घुक्कत और चन्द्रमा के साथ भी यही सबंध 
किया है और उनमे हर दज की सवेदनशीलता जाग्रत करके 
उन्हें पर-दु खकातर वना दिया है ओर जगत को दु खो 
से मुक्त करने की ओर चितन मे अग्नसर होने मे उन्हें प्रेरित 
कर दिया है। शुक्र और चन्द्रमा के सयोग से अध्यात्म, 
धम, विराग, शाइवत जीवन, आत्म-लव्ध-सत्य, और अती- 
न्द्रिय-ह2 सत्य की आस्था के जो तत्त्व उनमे जाग्रत हुए 
हैं उन्हें इहस्पति परिष्कृत करता है और उनके समुज्ज्वल 
रूप की वृद्धि करता है। 


अध्श्य आत्म-तत्न के साथ समरसता 

लगनेश मगल ने शुक्र और चन्द्रमा के साथ नवम-पचम 
योग किया है. जिसके परिणामस्वरूप मुनि श्री नथमलजी 
का व्यक्तित्व ( लग्न ) भाग्ययति और धर्म के अधिपति 
चन्द्रमा से और अदृश्य आत्म-तत्त्व के स्वामी शुक्र से 
सम्बन्धित हुआ है। अत इस योग ने उन्हें जन्म से ही 
धामिकता, आध्यात्मिकता, ज्ञान और अभदृण्य आत्म-तत्त्व 
के स्थ समस्त होने की क्षमता प्रदान कर दी है। 


संकलप-सिद्धि का जन्मजात वरदान 

जोवन के स्वाभाविक भावक्रम, बोघ-धारा या 
लौकिक भाषा मे वे एक भाग्यशाली व्यक्ति है क्योकि 
छग्नेश मगल ने भाग्येश से पूर्ण मैत्री का सम्बन्ध किया है 
लेकिन यहाँ भाग्य का अर्थ भी समभना पडेगा। किसी 
इच्छा, आकाक्षा या सकल्प का, सकल्प-मात्र से और बिना 
यत्त से होने वाली संपूर्ति ही भाग्य है। दूसरे शह्दो में 
भाग्य का अर्थ हे इच्छा-सिद्धि और सकत्प-सिद्धि | 
मुनि-जीवन तो इच्छा-नियत्रण से प्रारम्भ होता है अत 
सकल्पमात्र से सकत्प-सिद्धि का जो बल, व्यक्तित्व मे है 
वही भाग्य है । 


सूय की अष्टम स्थान में स्थिति 

सुर्य की अष्टम स्थान में स्थिति कुन्डली का बल क्षीण 
करती है। आत्मा के स्वामी सूर्य का भृत्यु-स्थान मे स्थित 
होना, जहाँ लोकिक दृष्टि से पितृ सुख नहीं होने देता और 
अपना सामाजिक नेतृत्व स्थापित करने या अपना प्रभाव 
स्थापित करने में अगतिशील और निष्क्रिय कर देता है 
वहाँ अपनी आत्म-भक्ति और भात्मा के बल को भी पूर्ण- 
रूप से विकसित होने में या स्थावित होने मे एक निद्िचत 
अवधि तक रोकना है। २२ वष की आयु और ३२ वर्ष 
की आयु के बाद ही जीवन मे आत्म-विग्दास और आत्म- 
बल विकसित होने लगता है और आत्म-साक्षात्कार का 
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प्रथत्व तभी से प्रमुख होता है । अष्टम स्थान मे स्थित सूर्य 
के साथ लग्नेश मगल का केन्द्र-सम्बन्ध भी अशुभ है 
(४-१० का सावच्च ) अत पद-प्राप्ति, पद पर स्थिति और 
पद की अभिलापा समाप्त कर देता है । 
सत्ता-प्रशुता और पद-मर्यादा के प्रति विराग 

यह एक मुनि की कूडछी में है जो दीतराग और 
सन्‍्यासी है। अत छमग्मेश राज्येश का अशुभ सम्बन्ध तो 
उनके लिए दरदान-सा वन गया है और इसने सत्ता, प्रभुता 
और पद-मर्यादा के प्रति विराग और अतीन्द्रिय सत्य के 
प्रति आस्था की चरम सीमा पर पहुँचा दिया है लेकिन 
पुर्य की मूल तैजरिवता जो भृत्यु-स्थान मे चली गई है उसे 
प्राप्त करने के लिए भथक श्रम, साधना, तपस्था और हठ- 
योग आवश्यक कर या है । 
'मरजीबा' बनकर जीने का योग 

आत्मा के स्वामी सुर्य ने झृत्यु के स्वामी बली बुध 
के माय युति करके भृत्यु से अमरता के मार्ग पर उन्हें 
गतिमान कर दिया है। यह योग, झृत्यु का सकेत नहीं है 
लेकिन अपने को अपने ही हाथों से मार कर 'मरजीवा' 
बनकर जीवन्मृत्यु की अदस्था में जीने का संकेत करता 
है। दूसरे शउ्दो मे यह योग आत्मा को भृत्यु की आग 
में निरतर तपाने का योग है । इसी योग ने आत्मा पर 
लगे हुए विकार और वासनाओ को अपने हाथो से 
भस्मीभूत करने और जलाने के हृढ सस्कार पैदा किए 
है । इतना सव होने के बावजूद भी सूर्य की अष्टम स्थान 
में स्थिति, मात्मा को तेजस्वी, जागत और प्रज्ज्वलित 
करने के लिए साधना, श्रम, तपस्या और हठयोग को 
जीवन में अनिवार्य कर देता है। 
सोन्दय-बोध के साथ काम-त्न से संघर्ष 

चन्द्र-शुक्र की छग्न पर दृष्टि और चद्ध-शुक्र का लानेश 
के साथ सप्वन्ध प्रकृति में सौष्यता, अतिशय विनम्नता, 


अहिंसा और शालीनता देते है । जीवन का जो सस्कारी 

और परिमाजित सत्य दिकसित हुआ है वह इसी योग से 

हुआ है + हझग्नेश पर चन्द्र-शुक्र की हृष्टि और लग्नेश के 

साथ शुभ सम्बन्धो से प्रकृति अति कोमल, अक्रोधी और 

निरहकारी बन गई है। इस दृष्टि ने सौन्दर्य-बोच और 

कला-बोध भी दिया है लेकिन शरीर मे कामतंत्त्व इससे 
जीवित और जाग्रत रहता है और साधक को निरतर संघ 

करते रहना पडता है) 


भावनाओ के बीच स्पष्टवादिता अनिवाय 

अत जहाँ कहीं भी भाषना अथदा नारी-समाज का 
प्रन आए वहाँ अति स्पष्टवादिता शक! ईणण- 
8707055 अत्यन्त आवश्यक है। भादनामो के प्रवाह 
से स्व्य अपनी रक्षा हर कदम पर करना भी अत्यन्त 
आवश्यक है | 


तात्कालछिक स्थिति और भावी 


विकास-क्रम 

जन्म-कुण्डली के जिन प्रभावों की पिछले पृष्ठो में 
चर्चा की गई है उनसे यह स्पष्ट हो गया है कि मुनि 
नथमलजी केवल विद्वान ही नही है और विद्या या 
साहित्य-साधना उनका अन्तिम साथ्य नहीं है । 
बोद्धिक सामथ्यं, गहन अध्ययन और 
लोक-मान्यता 

उनका लक्ष्य आत्म-तत्त्व की प्राप्ति और स्वय अपनी 
आत्मा से साक्षात्कार करना है। अत भव उन्हें उसीं 
मार्ग पर अभ्नसर होना पड़ेगा । विद्वता के क्षेत्र मे तो 
१६६० अर्थात्‌ अपने ४० वर्ष की वय से वे निरतर 
अश्नसर होते गए है भौर १६६३ से ६७ तक का समय 
उनके बौद्धिक सामर्थ्य और गहत अध्ययन को छोक-मान्यता 
दिलाने का सबसे बडा समय रहा है | सन्‌ ६३ से ६७ तक 
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के वीच मे इनके साहित्य सृजन की भी दिपुलता परि- 
लक्षित होती है। 


बौद्धिक सामर्थ्य और धक्षमता पर विराम 
लगाना होगा 

साहित्य-सुजन, सुत्रों के भाष्य, काव्य मे गद्य-पद्य 
की रचना, सव वृद्धि के खेल है। ये सब केवल उच्च के 
बृहस्पति के प्रभाव है । लेकिन मूनि श्री नथमलजी की 
कुण्डली मे इससे भी बड़ा योग यह है कि वे बुद्धि के 
घरातल से ऊपर उठकर तटस्थ भाव से अपने आप को 
समाज की प्रया का नियामक बनाने की स्थिति में छाए। 
उन्हें मपने लक्ष्य की सिद्धि के लिए वृद्धि के खेलों पर 
अब नियत्रण और विराम छगाना पड़ेगा और अपनी 
सीमित मर्बादा में उन्होंने भले ही अपना नेतिक कर्त्तव्य 
समभकर अपने ऊपर जो कर्म वन्‍्चत लगा लिए है उनसे 
उन्हें मुक्ति लेनी ही पडेगी । दूसरे शब्दों से उन्हें कर्म- 


ध्ठ 


सन्यास लेकर तथा देह-अभियान ( 3009 ९०0०॥००४४५ 
7658) मूक्त होकर पूर्ण रूपेण आत्म-चेतना अथवा (90पां 
००॥००॥४॥6५$ ) के स्तर पर ही रहना पड़ेगा | 

इस स्थिति के आने मे अभी समय है तब तक भले 
ही वे कर्म बन्धतो मे अपने आप को लीन रखें छेकिन 
बौद्धिक स्तर के कर्म-जीवन की अवधि अब लम्बी नही है । 


राष्ट्र के भविष्य की आशा 
मुनि श्री नयमलजी मे राष्ट्र की आशा परिलक्षित 

है। उन्हें भव अपने जीवन का क्रम अत्यन्त सतर्कता से 
तय करना है । भविष्य उनकी ओर देख रहा है। एक 
भविष्य-द्रष्टा के रूप में मैं आज यही कह सकता हू :-- 

आज आचार्य को मेरा नमस्कार पहुँचे । 

फिर सिद्ध को भेरा नमस्कार पहुँचे । 
और फिर आने वाले अरिहत को मेरा नमस्कार पहुँचे ॥ 
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क्रान्दर्शी महामवीवी मुनिश्ली नथप्रद्जी को जब 
“महाप्रज्ञ'' पद से अलकृत किया गया था, तो हर सहृदयो 
के हृदय-सरोवर मे प्रसन्नता की तरग नाचने छगी थी। 
और अब जब कि उन्हें भावी आचाय॑ के रूप में युवाच्रार्य 
पद । से अभिषिक्त किया गया, तो अचन्‍्तर्मतम आनन्द की 
हजारो-हजार उच्छल लहरो से अमितो व्याप्त हो गया । 


मुनिश्री प्रजा की ज्योतिर्मयी सजीव मूर्ति है । उनका 8 


सरल, स्वच्छ सहज, सद्व्यवहार हर किसी सहृदय के हृदय 
को सहसा आप्यायित कर देता है । उनका व्यापक अध्ययन 
एवं युक्ष्म दार्शनिक चिन्तन कठिन से कठिन, दुबंर, गभीर 
दिपय को भी अन्तस्तलू तक स्पर्श करता है। प्राचीन 
आगमो के सम्पादन मे उन्हें अनेकत्र मुकामन से सत्य का 
अनुसरण करते पाया है, जो सम्प्रदाय विशेष से परिवद्ध 
व्यक्ति के लिए प्राय असभव ही होता है। 

आत्मप्रिय मुनित्री से मेरा परिचय लगभग २१ वर्प 
पुराना है। आगरा के प्रथम मिलन मे ही मुझे उन्होंने 
स्‍्तेहाकृुष्ट किया था । तभी मैंने उनके चिन्तन में क्रान्ति 
के स्फुलिंग विकीर्ण होते देखे थे, जो अब बहुत कुछ ज्वाला 
ही नहीं, निधूम प्रज्ज्वाला बन गए है। सत्य को वेलाग 
स्वीकार करने में अनेक वार वे सर्वथा वेदाग सिद्ध हुए है। 

प्राकृत, सस्कृत, हिन्दी आदि भाषाओं पर मुनि श्री 
की अव्याहत साधिकार गति है। तद्‌-तद्‌ भाषाओ मे 
उनकी अनेक रचनाएं जहाँ लोकप्रिय हुई है, वहाँ विद्व त्प्रिय 
भी है । वे सस्कृत के आशुकवि भी है । आगरा की एक 


० उपाध्याय अमसमुनि 


सभामे, सभा के तत्ताडीन भव्य दृश्य को उन्होंने संस्कृत 
छन्‍्दो मे जब आध्ुरचना का रूप दिया, तो हमर सत्र प्रतिभा 
के उस अद्भुत चमत्कार से भत्रमुग्य हो गये थे । 

यथाप्रमग मुनिश्नी ने अननी अनेक साहित्यिक कृतियो 
पर मेरे अभिमत लिए है ओर मैंने प्रगमामुब्च" गठ्ावरी 
म योग्य अभिमत दिये है | यह कोई लछोकबव्यवहार के नाते, 
औपचारिक रूप में, सतही तोर पर नहीं होता रहा है। 
मुनित्री की बहुत कुछ बाते मुझे अच्छी लगी हैं, और 
मैंने खुले निउर्याज मन से उनका अभिनन्‍द्न किया है। 
यद्यपि मेरे कुछ कट्टर सा'प्रदाविक मनोबृत्ति के साथियों 
को यह पसद नहीं होता था, परन्तु सत्य को दूमरो की 
पसदगी या नापसदगो से कुछ लेना-देना नहीं है । सत्य 
का मूलाथार तो एक मात्र अपनी स्वानुभूति से प्रस्फुरित 
सहज अभिरोचना है। यही हेतु है कि साम्प्रद्यिक 
दन्दी के कट वातावरण में भी मेरी और मुनिश्री की 
पारस्परिक आत्मीयता की निः्बलुय स्नेह-बारा अवाब 
गति से विकास-पथ पर अग्रसर होती जा रही है। 

आचायंप्रदर श्री घुलुमीजी ने युदाचार्य के सूप में 
योग्य पद पर योग्य मुनि का चयन किया है एतदर्थ शत्‌- 
शन्‌ सावुदाद । यह चयन केवल तेरापथ-स'प्रदाय के हित 
में ही नहीं, समग्र जैन-समाज के हित में फरप्रद होगा, 
ऐसा मुझे उनके निरन्तर उज्ज्वल होते जाते भविष्य से 


प्रतिभासित होता है । मेरी हार्दिक शुभकामनाएं मुनिश्री 
जी के साथ है । 


ध्जे 
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मोलिक चिन्तक 





युगाचार्य तुलसी दवेताम्बर-तेरापथ-सघ के नवम 
आचार है, किन्तु अणुत्रत का ने तिक आन्दोलन चलाकर 
उन्होने सम्प्रदाय से बाहर भी अपने यश का विस्तार किया 
है । आये-दिन उन्हे सहसझ्नो व्यक्तियों से मिलना होता है, 
इनमें सभी स्तरो, मतो और वर्गों के लोग हुआ करते है । 
इघर उन्होने अपने उत्तराधिकारी के रूप से मुनि नथमरूजी 
को महाप्रज का विरुद दे कर युवाचार्य घोषित किया है | 
इस निर्वाचन मे उनकी सुझ और परख प्रशसनीय मानी 
जायेगी । महाप्रज जो अपने प्रकार के एक अनुपम व्यक्तित्व 
है, स्वभाव से विनम्र, चरित्र के निर्मंल-पारदर्शी, जन-तत्त्व- 
विद्या के शहन अभ्यासी और मौलिक चिन्तक है। सम्प्र- 
दाय का अभिनिवेष उन्हें छू नही गया है और अपनी तत्त्व 
जिज्ञासा मे वे हर तरह के पूर्वाश्नह से मुक्त है। मुझे एक 
लम्बी अवधि तक उनके साथ होने का अवसर मिला है 
और मैंने पाया है कि ये खुले है! और मताग्नह से भ्रस्त 
नही है । जेन-अगगम के शोध और व्याख्या का उनका कार्य 
विलक्षण है और उनकी अध्यवसायशीलूता तथा सयुदम- 
भ्राहिता का परिचायक है । 
आज सबके पास अपने-अपने मत है और उसके आग्रह 
में हर-दूसरे मत से टकराव में आ सकता है। ऐसे ताप 
और उत्ताप उपजता है और उसमे से फिर अनेक अनिष्ट 
उत्पन्न हो सकते है। यहाँ से एक सकीर्ण प्रकार की राजनीति 
खडी होती है जहाँ प्रतिस्पर्धा और संघर्ष का बोलबाला 
दीखता है । मना में कबाय पंदा होता है और वंमनस्थ के 
बीज पड जाते है । भेद तब मत तक ही नहीं रहता, मन 
के भीतर तक उतर कर सामाजिक स्वास्थ्य के लिये खतरा 
पंदा कर देता है। इसको सामप्रदा यिकता का नाम दिया 
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जाता है और समझा जाता है कि यह साम्प्रदायिकता 
धर्मक्षेत्र का अनिवार्य लक्षण है, किन्तु मेरी सम्मति मे 
मताग्नह के विष का उपचार यदि कहीं है, तो वह धर्म के 
पास | घर्म मत में बन्द नहीं होता | मत केवल धर्म के 
लिये पात्र का काम देता है। धर्ष को जीवन मे उतारना 
चाहने वाडा मुमुक्षु सहज ही यह अनुभव कर पाता है, 
किन्तु धर्म से निरपेक्ष चिन्तन अपने मत को अन्तिम आधार 
मान उठता है और यह जिस हठीली मतवा दिता को जन्म 
देता है, उसका इलाज कहीं नहीं दीख पडता | ल्ौकिक 
मतवादो के साथ यह सकीर्ण हठ अनिवार्थ रूप से चलता 
देखा जाता है। ताना “इज्म' है और सब दुनियाँ'को 
अपने अनुरूप ढला देखना चाहते है किन्तु धर्म से निरवेक्ष 
रहने का आग्रह उत्हें सकी्णता से उबरने नहीं देता 
ओर परिगामत नाना भ्रकार के हठ चल पड़ते है। 
आधार उन्हें किसी भी प्रकार का मिल जाता है, मूल में 
ये सब 'इप्म' अहवाद के रूप होते है॥। आधार भाषा 
का, जाति का, वर्ण का, वर्ग का, वश का, मत का--किसी 
का भी पकड लिया जा सकता है। यह तो भी समझ में 
आ सकते है लेकिन घन, जन, साम्य और समाज को छेकर 
जब “वाद' चलाये जाते है और सब अपनी-अपनी ठान 
ठानने लगते है, तो चकित रह जाना पडता है। जिस पर 
यह है कि इन वादो मे प्रगति और धर्म मे प्रतिगामिता 
तक देख लो जाती है। 

आजकल की बौद्धिक दिचारना लगभग इस चक्र से 
पड गई है। बुद्धि अहम्‌ का अस्त्र है और अपने निर्मित 
वादों का सहारा लेकर सामुदायिक अहम्‌ की प्रतिष्ठा में 
कृताथता देने लग जाती है | यह खेल राजनी ति के क्षेत्र म॒ 


३२१ 


रंग-विरंग रूप मे खेला जाता हुआ देखा जा सकता है। 

जो प्रश्न आज सब चिन्तको के समक्ष है वह यही कि 
अनेक चित्तनधाराओ की अनेकताओं को सुरक्षित रखफर 
भी कैसे एकता उपलब्ध की जाय ? इतिहास चलता आ 
रहा है और हडात्‌ हमे मानव-एकता की दिशा में लिग्रे 
जारहा है, किन्तु इतिहास स्वय तो काम नहीं करता, काम 
करता है मानवो के माध्यम से | इसलिये आवए्यक है कि 
वह उपाय खोजा जाय, जो किसी को खण्डित न करे 
प्रत्युत उस अनेकता में समन्‍दय और सामज्ञप्य राघ्ते । 

यहाँ हम अहिंसा की आवद्यकता के तट पर आ जाते 
है। ज॑न-धर्म वह है, जो अहिंसा को परम घम मानता 
है। अर्थात वह सब स्थितियों मे सगत है और सब सम- 
स्पाओं के उपचार में उपयुक्त होना चाहिये। लेकिन दीख 
पडता है कि अहिंसा निर्बलता का लक्षण है ओर शक्ति से 
सामना लेने का उसके पास कोई उपाय नहीं है। ऐसे 
अध्यात्म-धर्म छोक-कर्म के अधीन भा जाता है और उसे 
दिशा देने की क्षमता खो बठता है । 

युगाचायं तुडढसीजी से ओर उनसे अधिक युवाचार्व 
महाप्रजजी से मेरी हम्बी वातें हुई है। सोचा गया कि 
अहिंसा भै से शक्ति का उदय कसे हो। प्रतिरोध और 
प्रतिवाद की आवश्यकता समाज में अनिवार्य दिखेगी। 
अन्याय है, अनाचार है, अत्याचार है । क्या धर्म इन सबसे 
अनदेखी कर जाने के लिये है ? या कि उसका काम मात्र 
उपदेश से समास हो जाता है ? देखते है कि धर्म की यह 
वृत्ति उसके प्रति छोगो में अनास्था उल्नन्त कर रही है । 
लोग जो समाज-प रिवर्त्तन की अपेक्षा रखते और तात्का लिक 
आवश्यकता अनुभव करते है, वे धर्म से विमुव होकर क्राति 
को उपासना मे त्राण देखते हैं। वह क्राति जो क्राति 
हिंसा के अवलणबन की अनुमति से आगे उत्तेजना भी दे 
सकती है | स्पष्ट है कि अभीष्ट परिवर्त्तत यदि अहिंसा की 
ओर से नहीं आयेगा, तो छोग अथवा इतिहास, अमुक 


सिद्धांत पर रक्रे रह जाने वाला नहीं है। आपसी सम्बन्धों 
में पडे हुए विप को दूर होना है और वहां स्वस्थता को 
लाना है, इसके लिये सामाजिक रिस्थितियों मे, समाज 
फी सरचना में सशोधन लाना होगा । आदमी खुशी से 
कुकर्म नहीं करता, करता है मजबूरी से । ऐसी विवश्व- 
तायें हमारी रुूण समाज-व्यवस्था उत्तल करती हैँ । दुर 
दोप को स्वेच्छा से चिवटाये नहीं रफ़ौना घाहता, पर यदि 
वह पाता है कि चारों ओर के दवावों के बीच उसके पास 
और कुछ बनने का उपाय नहीं है, तो दुट् के दोष-दर्शन 
और दोप-दण्डन से क्या वन जाने दाल है ? 

यह वडा सवाल मैं समझता हू हर धर्म-गृुए के समक्ष 
है और होना चाहिये । हो सकता है कि अनेक धर्म पुरुष 
इस चुनौती के प्रति असावधान हों, किन्तु महाप्रत्ञजी 
इसके प्रति पूरी तरह जाण्त हैं। मुझे विश्वास हूँ कि 
तेरापंथ आचाय॑ तुलसी के आाश्ञीवाद के नीचे महाप्रन्ञ के 
नेतृत्व मे इस बडी चुनोती का उत्तर पाने और देने की 
दिशा मे सोचेगा और उठेगा । पिछले तीस चालीस वर्षो 
का मैं थोडा बहुत साक्षी रहा हूं और कह सकता है कि 
यह पथ पांथिकता से और साम्प्रदायिकता से क्रमश 
उत्तीर्ण होने की चेशा में रहा है व विस्मपजतक उसकी 
प्रगति इन वर्षो में हुई । 

महाप्रञ्॒॒ युवाचार्य जबकि इस प्रगति से अवगत हैं, 
तव उसकी न्यूवताओं के प्रति भी उतने ही सजग है। 
भारत॑ की राजनीति मानो अपना दिवाला निकाल वंठी है, 
किन्तु भारत के लिग्रे राजनीति कभी प्रमुच वन कर रही 
नहीं, न॒वह सर्वथा स्वाघीन हो सक्री है । उसे धर्म का 
निर्देश रहा हे और इसी कारण सहस्नों वर्षों के इतिहास 
में भारत कभी आक्रामक नहीं बता । वह निर्देश अब गायत्र 
है और राजनीति इसी लिये सहज भाव से निरकुण हो 
सकती है आशा नहीं की जा सकती थी | जिनके लिये 
लौकिकता ही सर्व प्रधान है और जहाँ राजनीति सर्व 
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शक्तिमान है, उन उन्‍्तत और विकसित समझे जाने वाछे. चाहे फिर दह कितनी भी सुप्त और लुप्त क्यो न दिखे, 
देशो की ओर से कुछ इष्ट-दिशा-दर्शन आयेगा। आशा इसलिये वह जिसे अध्यात्म कहा जाता है उसे सर्वशक्तिमान 
एक मात्र भारत से इसलिये है कि यह घर्म प्राण देश रहा *रफफि होना चाहिये। यदि ऐसा नहीं है, तो कहना होगा 
... कि उम्तकी समप्नता में कहीं त्रुटि है। 

दायितों रा महाप्रज्ञजी के समक्ष यह प्रदन बार-बार मैंने रखा हे 
त्वो के प्रति जागें और जन-मानस पर वह प्रभुता और इन पत्तियों द्वारा फिर उसे उपस्थित करने की घृष्टता 


, आाप्त करे जो उनका हक हैं । प्रत्येक व्यक्ति मे आत्मा है. के छिये क्षमाप्रार्थी हें ।# 


हैँ और अब भी है। आवश्यकता है कि धर्म-पुरष अपने 


रे 


वे योगी हें ००० 
+ लीडेल्द्वव्छुल्तार ज्जेज्त 


पूज्य मुनि श्री नथमलजी इस समय उन कुछ विरल और मूथधेन्य जेन 
श्रमणों में हैं, जिनकी कलम से महावीर का इस युग के सन्दर्भ में पुनरावतार 
हुआ है। उनका चिन्तन अनुभूत है, साक्षास्कृत है। वे योगी हैं। उनका 
ग्रन्थ पम्बोधि! इसका प्रमाण है। मैं इसे वतमान जिनवाणी का एक 
क्लासिक मानता है । 


शअ्रमण महावीर भी अद्भुत ग्रन्थ हे | बार-बार इसे पढ़ने को जी करता 
है। सबसे बड़ी बात यह कि १० मुनि श्री नथमलजी के साथ मैं गहरी 
चिन्तनाव्मक तदाकारिता महस्तस करता हूँ। मैं चक्रित चम्रत्कूत हुआ यह 
देखकर, कि “अनुत्तर योगी” में जो मैंने लिखा है, उसका समथन झझ्ले उनके 
चिन्तन में बराबर मिलता गया है। तो घुलझ्ले लगा कि यह महावीर का ही 
समथन है । 

पू० घुनि श्री को प्रणाम भेजता हूँ ओर उनका आशीर्वाद चाहता हूँ। 
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आचार्य वलसी के भाष्यकार 





मुनि श्री नधमरूजी का मेरा परिचय बहुत पुराता है । 
हमने वाद-विवाद भी किया है। इन प्रसंगो में आपका 
बर्ताव विद्वानु-जनोचित और अद्वितीय था। मेने आवको 
सदा प्रसन्‍न ही देखा है। विनम्रता और गुरु के प्रति 
ममर्पण-भाव--आपकी ये दो उत्कृष्ट विशेषताएं है। 
आपको गुरु भी ऐसे उपलब्ध हुए है, जिन्होने आपको 
स्व-चिन्ता मुक्त किया है। यदि गुरु सारी चिन्ताओ का 
भार ढोने को स्वीकृति दे देते है, तो भला कोई क्‍यों 
अपनी चिन्ता करेगा ? ऐसी परिस्थिति में आपने जो 
विकास साधा है, वह अपूर्व है, ऐसा कहा जा सकता है । 
गुरु ने क्या किया और मेने क्या किया, इस भेद को 
अनुभूति आपको कभी नहीं हुई | गुरु-शिष्य की ऐसी अभेद 
भूमिका आज के आधुनिक युग में विरलू है। यदि इस 
अभेद भूमिका का साक्षाक्तार करता हो, तो वह आचार्य 
तुलसी और उनके शिष्य मूति श्री नयमछजी मे किया जा 
सकता है। विद्गवत्ता के साथ विनम्नता का योग भाग्य से 
ही प्राप्त हो सकता है। विद्वत्ता और विनम्रता की परा- 
काष्ठा मु्ति नथमलूजी में है, यदि में यह कह तो कोई 
अतिशयोक्ति नहीं होगी । 

जेन-सघ में संयम की साधना विविध प्रकार से होती 
है। किन्तु इस साधना मे जो ध्यान-साधना को कमो थी 
और जो प्राय विस्मृत हो चुकी थी, उसका पुनरुत्थान 
मुनि श्री नथमछूजी ने किया है। मैंने स्वय देवा है कि 
इस साधना के कारण अनेक जेल और अर्जन युवकों को 
धर्माभिमुन्न करने का श्रेय भी आपने प्राप्त किया है। 
आपने प्रेक्षा-ब्यान की पद्धति को विकसित किया है। 
आप योग से स्वय निष्णात हुए और योग की समग्न 
भारतीय पद्धतियों से परिचित होकर प्रेक्षा-ध्यान-पद्ध ति 
का प्रसार किया हैं। इसमे भारतीय योग-साथता के 
समग्र तस्दो का समस्वय करने का प्रयज्ञ क्रिया गया हे । 
परम्परा से सर्वथा अलग-यलूण पड कर नहीं, किन्तु 
परम्परा में आवश्यक परिवर्तत कर आपने जिस ध्यान- 


७० प्रो० दलसुख भाई मालवणिया 


पद्धति का निहपण और प्रयोग किया है, वह नव होने पर 
भी परम्परा से सर्वथा मुक्त नहीं है---प्रह आपकी ध्यान- 
पद्धति की मुख्य विशेषता है और यह विशेषता आपकी ' 
उत्कृष्ट विद्वत्ाा और साधना के कारण है, ऐसा होना 
चाहिए । 


अनेक वर्षों की आवकी ज्ञानाराधना और उसके परि- 
णामस्वछय आपने जो साहित्य-सावना को है, वह मात्र 
जत-समाज की ही नहों, समग्र भारतीय साहित्य के 
साहित्य-सेवी होने का स्थान सहज ही प्राप्त करा देती 
है। संस्कृत, प्राकत और हिन्दी भापा मे आपने जो 
साहित्य रचा है, वह आपकी नवीन शेंली के कारण बहुन 
ही आकर्षक है। आपके अनेक ग्रन्थों का अग्न॑जी में अनु- 
दाद भी हुआ है | सोलिक साहित्य के निर्माण के साथ- 
साथ आपने अपने सम्प्रराय के साहित्य-मडार को भरने 
का भी प्रयत्न किया हे । जेन-आगमो का उद्धार भी 
आपने पूर्ण दिद्वत्ता के साथ किया है। आप आचार्य 
तुछती के भाष्यकार है, . इतना कहना मात्र पर्यात्त नहीं 
है। आप भारतोय सस्कार-पर"परा के भाष्यकार है, यह 
कहना आवश्यक है। तेराप५-समाज के वैचारिक उच्तयन 
में आपकी जो देन है, वह विरस्मरणीय रहेगी । इसी के 
आधार पर गत वर्ष ( कार्तिक शुक्हा १३, गगाशहर में ) 
आचार्य छुठसी ने आपको “'महाप्रज' की उपाधि से विभू- 
पित किया, यह उचित ही था और इस नये वर्ष के प्रारम्भ 
में आंचार्य श्री तुहढसी ने आपको अपने उत्तराधिकारी के 
लिए योग्य माना है, इस विपय में सहर्य यही कहा जा 
सकता है कि आचार्य श्री तुलसी ने योग्य व्यक्ति को योग्य 
पद दिया है। 

आचार्य श्री घुडसी ने जैन-समाज को जो दिया है, 
उससे भी अधिक केवल ज॑न-समाज को ही नहीं किन्तु 
समगझ्न भारतीय समाज को, ये मुनि नथमलजी, आचार्य 
बनकर ढेंगे, इसमे कोई सनन्‍्देह नही है। ६९ 
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अणाम महाश्ञ 


दिल्ली/ १ दिसम्बर/१६७४/“जिणघम्म-सगीति'' के 
बाद को सुखद सुबह/शान्त, उजला आकाश/काका साहब 
कालेलकर का निवास/उनका ६० वा जन्मदिन/मुनि श्री 
तथमलजी की अपलक प्रतीक्षा/कई लोग है/अच्छा रूग 
रहा है, तथापि प्रतीक्षा है किसी ऐसे व्यक्ति की जिसे 
देखा दो-एक बार है किन्तु जिसने जगह बना ली है 
भीतर ब्रह्माण्ड से कही अधिक | 
डा० माचवे ने काका साहब का एक रेखाकन किया 
है और वे उसपर उनके हस्ताक्षर ले रहे है । सभा हुई है । 
मुनि श्री नयमल जी उसमे बोले है । मैं निमिमेष देख रहा 
हूं, चीडा ललाट, अचंचल नेत्र, अभीत चित्त कोई शादूल 
खडा है और “स्पादवाद' पर से भ्रम की परप्परित 
चादर हटा रहा हे । कह रहा हं--'काका साहव ने 
जैन घ॒र्म की जैसी सेवा की हे, वेसी किसी ज॑नी ने भी 
नही की; वे अनेकान्त मूर्ति है ।'' चित्त पर जो तस्वीर 
बनी वह इस तरह कुछ थी-.-."एक आदमी है। कसा 
हुआ मन, कसा हुआ तन, कसे हुए शव्द, कसे हुए वाक्य, 
सब अचूक, अमोघ । 
इस संक्षिप्त सादे-सुखद समारोह से लौटते एक लाभ 
हुआ । भारतीय जञानपीठ ने जन-सिद्धान्त-कोशकार ब्र॒० 
जिनेन्द्र वर्णी के अभिनन्‍्दन-समारोह का आयोजन किया | 
एक कोशकार का अभिननन्‍दन स्वयं मे चकित कर देने वाली 
घटना थीं, क्योकि इस अभागे की खोज परछ भर के लिए 
केवल सकट या अनिदचय के समय होती है, और निश्चय 
के मुट्ठी मे आते ही लोग उसे बिसार देते है | मुनिश्री भी 
इस समारोह में आमन्त्रित थे। प० दलसुख भाई माल- 
वाणिया और आद० अगरचन्द जी नाहटठा भी साथ लौट 


# डा० नेमीचन्द जेन 


रहे थे। मुनि श्री भी लोटे। कोई ऑटो से भागा, कोई 
शॉर्ट कट से । मुनिश्नी अचचल किन्तु सवेग, स्वय मे, किन्तु 
जागरूक । उनके पग ही मग बने । उन्होने चलना जुर 
किया और “मैंने!” उनके साथ प्ौडना। दूर कुछ था 
नही | बातें करते चले तो लगा दूरी गणितीय नही मान- 
सिक होती है । उस दिन सावेक्षता का एक ओर स्पष्ट 
बोध हुआ। उस दिन का वह सचझछू तथायि अचलछ 
सान्निष्य आज भी चित्त पर उसी जीवन्त मुद्रा मे उपस्थित 
है और निविड अन्धकार मे जब-कभी किरण बन जाता 
है'। सच, उस दिन ठीक ही लगा था कि मैं एक वट-बीज 
के साथ यात्रायित है । 

१ दिसभ्चर १६९७४/८-१५ अक्टूबर १६७७ के बीच 
उन्हे उन्ही की कृतियों मे तलाशता रहा। अक्टूबर १६७७ 
मे मुझे लाडन्‌ जाना पडा | वहाँ एक सगोष्ठी आयोजित 
थी । यद्यपि मैं मेसुर विश्वविद्यालय की एक सगोष्ठी मे 
था दो दिन पूर्व और यह असम्भव ही था मुझ-जैसे निष्का- 
चन के लिए कि लाडमन्‌ पहुँचे और सगोठो मे अपना शोध- 
पत्र प्रस्तुत करू, किन्तु जेन-विश्वभारती के विद्वान कुल- 
पति श्री श्रीचद जी रामयुरिया तथा “तुलसी-प्रजा'' के 
सम्पादक डा० नथमल टाटिया की कृपा ने मुझे न्यौता 
और मैं वहाँ आकाशमार्ग से जा सका। आचार्यश्रो 
अस्वस्थ थे, सारे कार्य चल रहे थे। कौन चला रहा था 
इन्हें ? मुनि श्री नथमल जी का कुशल, दिशादर्शी नेतृत्व 
कही कोई विश्व खछता नहीं थी। मुझे “जैन-पत्र-पत्रि- 
काओ के उद्भव और विकास”” पर अपना शोधपत्र पढ़ना 
था । पता नही क्यो ऐसा हुआ है कि जब भी मैं मुनि श्री 
नथमलजी से मिला ह, एक विशेषांक की तेयारी के तेवर 
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में ही उनसे मिलना पडा है। दिल्ली से लौटकर मैंने 
“अ्रीमद्राजेस्द्रसुरीशवर'” विशेषाक सम्पन्न किया और 
लाडनू से छौटकर “जंन-पत्र-पत्रिकाएँ” विशेषाक ) इसे 
सयोग कहिये, अथवा नियतियोजित किन्तु हुआ यही, और 
होगा यही । पता नही मुनि श्री के व्यक्तित्व मे ऐसा क्या 
है जो मेरी प्रज्ञा को माँजता है और उदारता को मेरे 
नजदीक लाता है । 
सभवत ८ अक्टूबर का वह दिन था। मैं अपने शोध- 
पत्र का वाचन कर रहा था, पढ़ चुका था शायद । कुछ भाव 
नहीं है, किन्तु उसी दिन मुनिश्री ने कहा था-पता 
नहीं क्‍यों मुक्षे लगता है कि डा० नेमीचन्द जेत और 
हमारा साथ जन्मजन्मान्तर का है । कह नहीं सकता 
चित्त की किस एकाग्रता में से यह क्वणित हुआ था, किन्तु 
उस रात वहीं छाडनू में में बहुत भीतर गया था और 
मेरी चेतना ने इस तथ्य पर अनायास हस्ताक्षर किये थे | 
यद्यपि आज वह क्षण गुजर गया है, किन्तु अभी भी मैं उस 
रोमाचक पल की तलाश से बना हुआ हु , और जब पड़ 
रहा है कि उत्होने “नामातीत' और “सबन्वातीत'' 
होने की वात कही है तो बहुत चिन्तित ह। तो फिर 
क्या उस घटना पर स्थाही का घव्मा डाछ दूँ, किन्तु 
शायद वैसा इसलिए नहीं कर पाऊगा क्योकि बहुत गहरे 
में में उन्हें अपने आमने-सामने पा रहा हु, ठीक बसे ही 
जेंसे कोई किसी गहन अधियारे मे मेरे हाथ में एक दीपक 
जलाकर रख जाता है और फिर नहीं दिखायी देता , या 
किसी माँ की वह संगछू-कामना जो यात्रा प्र निकछ 
रहे अपने वेटे के लिए पाथेय तैयार करती हे | सच तो 
यह है कि अपनी जीवन-प्रात्रा मे मैंने उन्हें सदेव अपने 
परिपाइर्व मे जीवन्त उपस्थित महसूस किया है । 
में जब भी उनके बन्यो की स्वाध्याय-य्रात्रा से से 
गुजरा ह तब भी मुझे ऐसा ही अहसास हुआ है । ु 
“सत्य की खोज (१६७४) प्रथम वाक्य--- “उपाय 


की खोज किये बिना उपेय को खोज नहीं की जा सकती । 
सत्य उपेय है । ज्ञान उसका उपाय है । इसे हजम करते 
लगा कि जैसे कोई सृत्रकार सामने है और अष्टाव्यायी- 
सुत्रो की भाँति घटनाओं में से जीवन की 'सबाएं, 
क्रियाएँ -विशेष नहीं--जीता जा रहा है। एक जीवस्त 
सुत्रकार से परिचय हुआ मेरा इस लघु पुस्तिका मे । 

वही (१६७४) और फिर एक अदभुत कृति मेरी मेज 
पर--'श्रमण महावीर ।' एक जीववबी, एक काञ्य, एक 
उपन्यास, दर्शन, साहित्य, संस्कृति। प्रथम वाक्य यो--- 
“जीवन जीना निसर्ग दे “अच्छा छगा। अनुभव हुआ 
जैसे कोई परम कलाकार अपनी तर्क-टॉकी से किसी 
प्रस्तर-खण्ड को प्रतिमा में बदल रहा है। यह आगप्यी 
वीरेन दा के “अनुत्तर योगी” से पहले किन्तु काफी 
उस-जैसी । 

मेज पर फिर एक अनन्य कृति है, जिसमे एक श्रमग, 
संस्कृत आशुकवि ने कई ब्राह्मग-काव्य-चुनोतियों को झेडा 
है और अपनी कालजयी प्रतिभा को स्थापित किया है । 
यह है तुला अतुराय'! | वर्य है १६९७६ । इसका प्रथम 
वाक्य पडकर ऐसा लगता है जैसे कोई महा मनीपी, अपनी 
सुकुमार अगुलियो से जीवन के रहस्य उद्घाटित कर रहा 
है । लगता है जैसे कोई यातुक हौले-हौले जिन्दगी के राज 
उजागर कर रहा है--किसी भटके अथवा घकके से नहीं 
वरन्‌ वडी कोमलता से, वसे ही जैसे बिना किसी शॉक के 
चन्द्रतल पर एक अन्तरिक्ष-पान उतरता,है । इसका पहला 
वाक्य है---शरीर मे निवास करने वाला भगवान्‌ है 
सयम, और मस्तिष्क में निवास करने वाला सह्दिचार है 
परमात्मा । इसे कहते है एक पट नीतिकार---एक ऐसा 
भतृ हरि जो जोबन को भूसी से नही तत्त्व से तोलता है , 
और यदि भूसी से तोलता है तो भूसी को भू-सी कर 
देता है । मुति श्री की प्रतिभा अनन्य है, विदग्ध है और 
है अपराजिता । 
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फिर एक दिन यो हुआ कि भाई कमलेशजी ने दो 
पर बहुमूल्य कृतियाँ समीक्षार्थ भेज दौं--मन के जीते 
जीत'| १६७७, “मैं, मेरा मन, मेटी घान्ति''। १६७७। 
पहली में आव्यवेशस्त'” है--सदीक, जमोघ, अचूक । 
इसका पहला वाक्य द्वे--'मन का प्रग्न बहुत उलका 
हुआ है ।'' इसे कहा सबने है, किन्तु विनार कहाँ, किसने 
और कब्र उतने गहरे पंठ कर किया है ? दूसरी का दूसरा 
वाक्य है--क्या मत को छोडठकर “मैं" ( अहम्‌ ) की 
व्यास्था की जा सकती है ?' सवाल गम्भीर है और 
इसका उत्तर कोई मनीषी ही सफछता से दे सकता है । 
समूची किताब अद्भुत है और कई समस्याओं का समा- 
धान करती है । 

जब जाउनू से लोट रहा था तो नोचा चलो मुनि श्री 
नवमलजी के किए जाएँ और याजा को सुसद-निरा- 
पद बनाया जाए, गया। कार में सामान रखा जा चुका 
था। वे काफो व्यस्त थे। मुनि श्री दुलहराजजी से भी 
भेंट हुई। मैंने उनसे एक किताब मॉगी---जेन न्याय 
का विकास ।' तुरन्त मिली । ट्रंन में उसे आद्यन्त देख 
गया। यह १६७७ में राजस्थान-विश्वविद्यालय के जन 
विद्या-अनुणीलन-फेन्द्र द्वारा प्रकाशित हुई हैं। उसका 
प्रवम वावव है--'जन दर्णन आउ्ग्रात्मिक परम्परा का 


डा 
दर्शन 
द्शन 


4, 


दर्शन है।' में सोचता रहा क्या कोर्ई ऐसा सुधी लेसक 
है, जो पहले वाय़्य को संपुर्ण किताब की आरसी बना 
दे , तब मेरा ध्यान अनायास ही मुनिश्वी की उन किताबों 
पर गया जो भेरे सम्नह मे उपलब्ध है और में प्राय सवकी 
प्रस्तुतियों और प्राक्रथनो के प्रवम वाक्यों को पद्ठ गया । 
मेरा मन नाच उठा अपार उलछ्लास में और छगा कि इस 
मनीपी को शब्दश , न अक्षरण , पद डाला जाए। पढा 
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ध्े 


भी, सुल भी मिला, स्फूर्त भी हुआ। 

आज सवेरे ( २० मार्च १९७६ ) दो और कितार्बे 
रिव्हयू के लिए मिली है---चेतना का ऊर्ष्वारोहण'' 
तथा “जैन-योग |” पहली का प्रथम वाक्य हे-.हम 
मनुष्य है और चेतना हमारी विशेषता है ।” बात सौ 
टका दुत्स्त है और सीघे-सादे शब्दों में कही गई है 
तथावि अभी फठयो को मनुष्यता-ब्रोध नहीं है, चेतना- 
बोध तो काफी फासले की वात है। पुरी किताब अनुपम 
है, तथ्य-समीक्षयण चमत्कृत करने वाला हे। 'प्रेक्षा” में 
जो किश्तों में मिलता है, वह यहाँ अखण्ड' रूप में सयो- 
जित है। दूसरी का पहला वाक्य है--“आध्यात्मिक 
व्यक्ति सत्य का अच्चेषी होता है ।' वात सगक्त है, किन्तु 
प्रस्तुति वो. बाद जहाँ प्रथम अध्याय का मुखडा है वहाँ 
का प्रथम वाक्य है---'तुम भिखारी नहीं हो भिखारी 
। उस अश को पढ़ कर लगा कि 
रूपको में से अर्थ को निवोठना और अपने पाठक या 
श्लोता को सुगम शब्दों मे परोसना किसी भहाप्रज्ञ का ही 
काम हो सकता है, किसी साभान्य आदमी के बूते की 
बात वह नहीं है । 

उस तरह जो मनीपी बार-बार बामने-सामने रहा 
है, रहता है, मेरी चेतना से टफराता है, वह अक्षर-पुरुष 
है मुनि श्री नयमऊर, जिनका यदि कोई अक्षर-लचित्र मुझसे 


स्तव्व रह गया 


बनवाया जाए तो में “कालाजिंग' की नव्यतम विधा 
का उपयोग करूँगा और उनकी तमाम कृतियों के प्रथम 
वाक्यो को गहुमडु कर दूंगा और देखू गा कि एक परम 
पुरुष मेरे सामने उपस्थित है । मेरे लिए यही महाप्रज्, जो 
सचमुच नामातीत और सबन्बातीत है, प्रणम्य है, प्रणाम 
उन्हें | ।॥ | 
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जो व्यक्ति सत्य की खोज कर जीवन को सत्यमय, 
धर्ममव बनाने के लिए उतावला हो जाता है, जिसको यह 
रंग चढह जाता हैं, उसको दुनिया के सभी राग-रंग 
फीके लगते है और वह अपने आत्मभाव के रंग को और 
अधिक गहरा बनाने के लिए वराग्य को शरण में जाता 
है । ऐसी स्थिति मे वह तप, त्याग, सबम और तितिक्षा 
को अपना जीवन-साथी' बनाने मे नहीं हिचकता। जब 
ऐसा भाग्योदय जागृत हो जाता है, तव उसको ससार के 
दू ख, न दु खख्प औरन तीज्र ही लगते है । इसके विपरीत 
सासारिक सुश्रोपभोग और आन उसे उपाधिख्पः और 
विव्नकारक प्रतीत होते है। ऐसी कष्टप्रद जीवत-साधना 
को आननन्‍्दमय बनाने के लिए वह दिव्य रसायन का 
बालम्बत लेता है । वह रसायन है सत्य के विविध पक्षों के 
स्वरूप की सही जानकारी करने की उत्कट अभीष्मसा। 
ऐसा साधक अपने मूलस्वरूप को, जगत्‌ के स्वछप को और 
परम तत्त्वरूप परमात्मा के स्वयं को प्राप्त करने और 
जीवन को विमरू बनाने के लिए उत्कट अभीष्सा को 
जाग्रत करता है। 

तेरापथ-बर्मसघ के मुनि नथमलूजी ( अब युवाचार्य 
श्री महाप्रज्ष ) शील और प्रज्ञा अर्थात्‌ जान और क्रिया के 
समान प्रकर्ष से सुशोभित है। वे सत्य की खोज द्वारा 
आत्मा की गवेबणा करने वाले एक श्रमण-सत है। उन्होंने 
श्रमण-धर्म की अन्तर्मूख और आत्मलक्षी--मोक्षरक्षी 
अप्रमत्त सावना के हारा जो बहुमुखी योग्यता प्राप्त की है, 
उससे प्रेरित और प्रभावित होकर तेरापथ के नौवें आचार्य 
श्री घुलसीजी ने गत नवम्बर मास से उनको “महाप्रत्न! 


--रतिलाल भाई 
( गुजराती के प्रसिद्ध ताहित्यकार ) 


की उपाधिसे सम्मानित किया। अभी-भभी (३-२-१६७६९) 
आपने अपने उत्तराधिकारी के रूप में मुनि श्री नथमलजी 
का भनोनयत्‌ कर उनकी योग्यता का संघ से जो सन्मान- 
बहुमान किया हे, वह एक सुयोग्य, ज्ञानी और गुणवान 
व्यक्ति के व्यक्तित्व के अनुरूप बहुमात के झूप में स्मृति- 
पटल पर अकित रहने योग्य है । तैरापथ-घर्मसघ व आचार्य 
श्री तुलसी से ऐसे विरल सम्मान को प्राप्त कर मुनि श्री 
नथमछ॒जी अत्यधिक्त धन्यवाद और अभिनन्दन के पात्र 
बने है । 
|, किसी व्यक्ति को कोई उपाधि या पद प्रास हो और 
उसके विपय में कुछ लिखा जाए--ऐसी प्रेरणा भाग्य से ही 
प्राप्त होती है | मुनि श्री मथमलजी की अपनी एक विशेषता 
है--वे प्रत्येक विचार को अपने मौलिक और स्वतस्त् 
चिन्तत की कसोंटी पर कसते है और नवनीतरूप उसके 
निष्कर्य को स्वीकार करने के लिए तत्पर रहते है । उनमे 
यह गृगग्राहक-बृकत्ति गौर सत्य को सौम्य-सुद्धर रूप से 
अभिव्यक्त करने की अद्भुत कला है । उनकी यह क्षमता 
सेकडो सहृदय गृणवान्‌ व्यक्तियों द्वारा प्रशसवीय है। में 
भी इसी से ग्रेस्ति होकर कुछ लिखने के लिए तत्पर हुआ 
हू और यह उचित भी है। 
जिस व्यक्ति को सत्य और गुणों का शोघक अर्थाव्‌ 
अनेकान्तवाद का जीवन्त उपासक वनना हो उसको सबसे 
पहले अपनो ज्ञान साधना की सीमा को विश्ञाल ही नहीं 
करना होता है, अपितु, पूर्वाश्रहों तथा सभी प्रकार के अन्य 
बन्धतो से सर्वथा मुक्त कर देना होता है। ऐसी शान- 
साधना के प्रकाश मे जो जेय ( जानने योग्य ), जो हेय 
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के 


[ द्यागने योग्य ) और जो 
होता है, उसको जीवन में 
चाहिए। बदि ऐसा होता है, तभी 'न्ञानक्रियास्यां मोल - 
उस सूत को जीवन में सार्थकतता मानी जा सकतो हे । 
इसी विधि से मोक्ष-प्राप्ति के साधनरथ् समता की साथना 
हो सकती है। 

मैंने तेरापथ के युवाचाय श्री नवमजझजी द्वारा सम्पा- 


उपादेय ( स्वीकार करने योग्य ) 
उतारने करे लिए तैयार रहना 


दित तथा स्वृतन्त्र रूप से लियित छोटे-बडे पचास से अधिक 
ब्न्यो का खुदम दृष्टि से निरीक्षण किया है। कितना प्यायक् 
और विगात है ज्ञापका अन्ययन तथा कितना गहन शोर 
समभावयुक्त होता & आपका मनन-चिन्तन, यह ज्न्‍्यो मे 
अवलोकन से ज्ञान हुए बिगर नहीं रहता। चुवाचार्ईश्नी 
अपनी आत्म-साखता तथा जीवन-भोधथन / किए फिनने 
अप्रमत्त जागृत रहते है, यह तथ्य भी जापकी सातहित्य- 
साधना तथा समम-बेराग्य की साथना से ज्ञान हो जाना 
है। यह कहना चाहिए वि जन-तत्वन्ञान जोर जन-आावार 
अर्थात्‌ जैन-दर्शन जोर जैन-धम को अपने जीवन में समान- 
रूप से प्रतित्ठित कर आपने अपने श्रमग-धर्म फ्री साथना 
फो चरितार्थ और उत्नत किया है। 

सत्य की खोज औौर आत्म-जोज फे लिए परोक्ष ज्ञान 
से आगे वटकर प्रत्यक्ष ज्ञान प्राप्त करने की आपकी श्भि 
लापा कितनी तीज है, उसका उल्ठेख आपने 'महाप्रण' की 
उपाधि स्वीकारते समय अपने वक्तव्य में किया था | आपने 
अपने भाषण में कह्रा--मेरे मन का एक स्वप्त था, बहुत 
पुराना स्वप्न । मैंने आाचार्यवर श्री तुल्मी से बहुत पहले 
प्रार्थना की थी-.. अभी संघ वी सेवा में संलम है । मैं 
जब ४५ वर्ष का हो जाऊ तब मुझे सभी प्रकार की जिम्मे- 
दारियो से मुक्त कर दिया जाए। मैं केवल प्रजा की 
साधना करता चाहता है तथा आत्म-साक्षात्तार के लिए 
समर्पित होना चाहता हूं । हम सव केवल परोक्षज्ञानी बने 
रहे और यही रटन लगाते रहें कि भास्त्रो में यह लिखा ह॑, 
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वह लिखा है, यह मैं नहीं चाहता । किन्तु आज ऐसा ही 
हो रहा है। हम प्रत्यक्ष ज्ञान की उपेक्षा कर रहे है। अब 
हम स्वय जाग्रत हो और यह कहने की स्थिति उत्यन्न करें 
और 


ये 


फि मैंने स्वय उस तथ्य का प्रत्यक्ष अनुभव किया है 
में अपने अनुभव के आधार पर यह बात कह रहा ह ॥ केदल 
परोक्ष की दुह्ााई न दी जाए, केवल जास्त्र की रठदन ही ने 
होती रहे, 
ते जनुभव फिये 

उस वक्तापर में कहे जनुसार मुनि श्री सब को सभालने 


हम स्वयं अनुभव करें और जिन-जिन सावको 
है, उनके साथ साक्षात्‌ सम्पक करें ।'' 


के उत्तरदायित्व से ता मुक्त नहीं हो सके, किन्तु उनका 
फेबन एप बात का साक्षी द्वे कि वे कितने छापे समय से 
घारजप्रोग से आगे बहकर साम्ययोग को सिद्ध करने के 
ल्शिए फितने उत्पुक है। अन्तर्म व या आत्माभिमुषर व्यक्ति 
ही कीति, नाम जोर कामनाओ से अजित रहकर ऐसी 
उत्युऊता रख सता है। मुझे यह भी प्रतीत होता है कि 
भले ही आपने जवनी सारी झाक्ति या सारा समय इस 
प्रत्यक्ष ज्ञान को प्राप्त करने के लिए न छऊगाया हां, फिर 
भी आपने अती न्द्रिव-जान की दिशा मे उल्लेखनीय प्रगति 
की हे। 
युवाचाय श्री महाप्रन के तय तथा छेव आज अत्यन्त 
लोक; प्रथ हो रहे हे---उसका कारण हे आपकी सुगम ओर 
सरस भाषा तथा मबुर और सरर शली। इसके साथ- 
साथ आपकी निश्यग की विशदता भी अपने-आप मे 
हत्वपूर्ण है । इन सत्र विशेयताओं से भी अति महत्त्वपूर्ण 
वणयता पट है कि आपके साहित्य में प्रत्यक्ष अनुभव, 
मनोवन्ना निक विश्लेषण और स्वतन्त्र चिन्तन की प्रकाश- 
रेखाएं पग-पग पर परिछक्षित होती है। ऐसे प्रकाश-पुज 
साधक के ज्ञान ओर क्रिया से सम्बन्धित अथवा अन्यान्य 
विपय-सम्बन्धी प्राचीन और दुर्गम शास्त्रोयः तथ्य भी 
जिजासु व्यक्ति ऐसी सहजता से समझ सकता है कि वह 
उन तथ्यों के रहस्यो को सहज-रूप से आत्मसात्‌ कर छेता 
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है। जैन-साहित्य की ऐसी उत्तम और आकर्षक पुस्तको 
का सर्जन करना मुनि श्री की अनोज्जी विशेषता है। उससे 
जैन-अ्रमग-संघ और ज॑त-साहित्य का गौरव बढ़ा हे, उसे 
स्वीकार कर लेना चाहिए | 
मुनि नथमलजी ने दस वर्ष की छोटी अवस्था में 
दीक्षा ली और अभी जापकी अवस्था है ६० वर्ष की। 
आपको दीक्षित हुए लगभग ४० वर्ष हो चुके है। 
आपने अपना यह पूरा समय समर्पण भाव से गुझ की सेवा 
और आज्ञापालन करने में विताया है और साथ-साथ 
जञान->यान पूृबक सयम की आराघना भी फरते रहे है । 
इसकी सबसे वडी निष्पत्ति यह हुई कि आप अपने से भिन्न 
या विरोपी विचार रखने वाले व्यक्ति को शास्तिपूर्वक 
सुन सकते है, समझ सकते है और अपनी वात दूसरों को 
समभाने का घेर्यपूर्वक प्रयत्न करते है। इससे आपकी 
सत्य निष्ण और समता की साधना की की तिगाथा बनी रह 


सकती है । 
पन्द्रह या कुछ अधिक वर्ष पूर्व एक जापानी विद्वान 


भारत आए थे । वे आचार्य श्री छुडसी से मिद्रे । जापान 
में बीउन-धर्म का प्रमुत्य हैं और उसकी साथता में झ्यान 
का भी महत्व है। उसे जेन-युद्धिज्म' फढ़ा जाता है। थे 
जापानी विद्वानू स्वय वीद्ध-धर्माबठम्थी थरे। उन्होंने 
आचार्य श्री तुलसी से प्रद्ा-#गान-साथता भारत की 
बपोती है, फिर भी आज भारत में उसकी उसेक्षा क्यों हो 
रही है ? थाचाय॑ श्री ने फहा--आपकी वात सत्य है। 
बिन्‍्तु अप हम एस ओर विशेष ध्यान दे रहे है। उसके 
याद हो तेरापथ मे ब्यान-साथना की डिश्ला में सजीव 
ओर निष्ठायुक्त प्रयक्ष होने छगे । एन प्रयत्नों में बुवाचार्य॑ 
श्री का देव बहुत ही महत्वपूर्ण है। उतना ही नहीं, स्वय 
जापने से दिशा मे उत्झेबनीय प्रगति को है । 

ऐसे सत्य, समता और सहिष्णुता के सम उपासक 
मुनिवर अपते कन्धों पर आए हुए उत्तरदायित्व के नए भार 
का भलीभाति निर्वाह करते हुए अत्यधिक यशम्बी होंगे, 
इसमें शका नहीं है । 
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विलत्तरा पृरुष 





महाप्रतक्षी का स्मरण करते ही एक आऊंति सामने 
आ जडो होती है--दुवला-पततठझा शरीर, भोला-भाठ 
चेहरा, चमकती आखें, उपत छल़ाद पर यारीक-यारीक 
समानान्तर रेब्वाए और तन पर लु गीनुमा श्वेत घोती और 
व्वेत चादर, वर्ग ब्यामठ | देसने में कुछ भी असाधारण 
नहीं लगता। लेकिन में वया, जो भी उन सायक में आया 
है, वह बिना अतिथय्रोक्ति के कह सकता है कि उनका 
व्यक्तित्व असामान्य है और उनका कऊृतित्व भी असामान्य 
है। उनसे वात की जिये--_डगेगा, अपनी बात कहने का 
निराला है और वात ऊरर से नहों, कहीं 
गहराई से उठकर आ रही है। उनका भापण सुनिये, 


उनका ढक 


अनुभव होगा, उनका चिन्तन कितना गहन है, भापा 
कितनी प्रॉजड ओर वर्गन-णेली कितनी न्यट और तक॑- 
संगत ॥ 

लगभग ३८ वर्र पूर्व जब आवबार्य श्री तुठ्सी से 
सम्पर्क हुआ तो किसी ने कहा, “तुठनी महाराज के 
अतेवानी युवा मुनियों में एक मुनि है नवमलजी। वे 
बड़े ही दार्भनिक, ज्ञानी, कुशछ लेवक और भओजस्वी 
वक्ता है।'' 

मैंने उन बन्यु की वात सुन ली । उन्होंने जो विणे- 
पण दिये, वे मुझे अच्छे लगे, छेकिन एक विशेषण ने मुझे 
चौंका दिया और वह था (दार्शनिक । अपने जीवन में 
मैं सरल भोर घुद्ध व्यक्तियों के प्रति बडा आादरर-भाव ओर 
स्नेह रखता हू, किन्तु दार्शनिकों और तत्त्ववेत्ताआ के 
प्रति मुझे आाऊर्यण नहीं होता । उनका गग्रक्तित्व जटिठ 
होता है। वे बुद्धि के सहारे जीते है ओर 'वाल की खाठ' 
निकालते है । नथमछजी के साथ जोड़े गये 'दाशनिक' 
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७ 0 ७ यशपाल जेन 


घब्द ने एक नीरस तथा आत्मकेन्द्रित तत्त्ववेत्ता का चित्र, | 
मेरे मानस पर अकित किया और मेरे जिज्नासा-भाव को 
जाप्रत नही होने दिया । 

लेकिन आलाग्र तुठसी से ज्ञो-ज्यों मेरा सम्पर्क बढा, 
जाने-जनजाने उतके संघ के सावु-सस्तों से भी परिचय 
होता गया । कई सत अत्यन्त प्रेम6 थे, अच्छे लगे, पर 
नथमजऊजी से में कुछ दूर ही रहा। उनके नाम के साथ 
एक अदुचिकर णउद जो छगा था। वे मेरे सामने आते थे, 
पर उनकी सरलता मुत्े कृतिम लगती थी, उत्तकी चाल 
उछ विचित्र मालूम होती थी ओर जब वह मुस्कुराते ये 
तो उनकी मुस्कराहठ स्वामाविक प्रतीत नही होती थी । 

पर मेरी यह मन.स्थिति अधिक समव तक नहीं 


टिकी । कुछ ही दिनो में स्पट्टठ हो गया कि मैं नथमहझजी 


को शल्वातिका चश्मा लगा कर देख रहा था। वे उस 
कोटि फे दाशनिक नहीं थे, जंसा मैंने दार्शनिको को 
गमभा रत्ा था। उसमे कोई सन्देह नहीं कि वे विद्वान 
ये, तत्यनानी थे, गहन चिन्तक थे, लेकित उन्होने तत्व 
को नहीं पफटठा था, सार को भ्रहण किया था और उसे 
जीवन के साथ जोडा था । 

वात यो हुई कि जब-जब में आचार्य तुझठसी के पास 
जाता था, वहाँ प्राय नथमलजी होते थे। इसके अतिरिक्त 
गोष्ठियों ओर सार्वजनिक सभाओ में उनसे अवश्य बुरू- 
वाया जाता यथा। उनके शहद मेरे कानों में पह्ते थे। 
बोलने वाले के प्रति उपेक्षा सी भावना होते हुए भी वे 
शहद मुझे अच्छे छगने थे । उनके शब्दों ने मुझे उनकी ओर 
खीचा। धीरे-बीरे उनसे सम्पर्क बना ओर बडा । उसके 
साथ ही उनझ़े प्रति स्नेह उत्पन्त हुआ और आत्मीयद्ा 


हर रह 


विकसित हुई । फिर तो कुछ ऐसा हो गया कि आचार्य 
छुलसी के पास जाता था तो कुछ-त-ऊुड समय उनके साथ 
अवह्य बिताता था। हम छोग विभिन्न विपथों की चर्चा 
करते थे, लेकिव उतके विचारों से मुझे कहीं भो उठभत 
या अस्पष्टता या दुखहता दिखाई नही देती थी । वे चिन्तन 
की गहराई में जाते थे, किन्तु उतने नहीं कि उसकी बाल 
हुबाई बन जाय। वह आसमान में कल्पना के बिले नहें 
बनाते ये, और चू कि उनका तत्त्वजान जीवन से सम्पृक्त 
था, उतके पर घरती से उज़इने नहीं पाते ये । 
उन्हें कई भापाओ का ज्ञान था, पर उनके प्रयोग की 
मूव्य भाषाएं हिन्दी भौर सस्कृत थीं। दवस्तुत, सरक्ुत 
पर उनका उतना ही अधिकार था, जितना हिन्दी पर, 
बल्कि वाद में तो मैंने यह भी पाया कि वह संस्कृत में 
आाशु कविता भी कर सकते ये, और करते थे। कई 
गोड़ियो और सभाओ मे उन्हें विपय दिये गये और उन्होने 
भट सस्कृत से समयानुसार छोटी या लम्बी कविता सुना 
दी । उनकी ये आझ्यु कदिताएं चलढूताऊ नहीं होती थी, 
उनमे काव्य होता था और गम्भीर भाव होते थे । 
अब तो उनके साथ के सम्बन्धो को कई दशकों ने 
अपनी कसौटी पर कस दिया हे। उनसे जसझय बार 
चर्चाए हुई है, उनके संकडो भाषण सुने है और उनकी 
दर्जनो पुस्तक पड्ी है।निसकोच कह सकता ह कि बह 
एक विलक्षण पुरुष है । उनमे सन्त, चिन्तक, वक्ता और 
लेखक का अद्भुत समन्वय हुआ है । उनका जीवन आत्म- 
कल्याण और लछोक-मगरू के लिए समर्पित है। उनकी 
झचि व्यापक है, उनका अध्ययन गहत है, उनके चिन्तन 
का घरातल विशाल है। मुनि की द॑निक चर्या के साथ- 
साथ उनका छेखन और प्रवचन निरन्तर चलते रहते है । 
उन्होने बहुत से मौलिक साहित्य का सृजन किया 
है । जेन-योग पर ही उनकी छगभग एक दर्जन पुस्तकें है । 
अपुक्रत के परिप्रेक्ष्य मे उन्होंने बहुत कुछ लिखा है, कई 


काव्य-सग्रह हैं। लेकिन भगवान सहावीर की उनकी 
लियो जीवनी एक बभृतपूर्व कृति हैं। बढ़ जीवनी नरीं, 
भगवान महावीर के जीवन की घटनाओं के आधार पर 
रमित एक महान उपन्यास है। अपने अध्ययन के मध्य 
जहाँ-फरहीं उन्हें महावीर पे सरन्व में कोई घटना मिली, 
उगी को सचित करने गये। वर्यो के परिश्रम से उनके 
पास उन घटनाओं वा बियु संत्रह्व हो गया । 
सूत्र मपिरोकर उन्होने 'श्रमंग महावीर' ब्रन्य तंयार 
कर दिया। उसवेय झ्रास्तर अग्नजी में भी जिसहा 
प्रतयधन मित्र परियर, कडफत्ता द्वारा कराया ग्रया है। 
भगवान महावीर से सम्बन्धित लितना साहित्य आज 
उपलब्ध है, उसमें मे उस जीवनी को बहुत अंबा स्थान 
देता है । 


उन्हें एक 


मोलिक साहित्य के साथ-साथ उनके द्वारा बनूदित॑ 
साहित्य का भण्डार भी कम समृद्ध नहीं है। भागमों तथा 
अन्य पुरातन अ्न्यो का अनुवाद जेन-वाट.सथ के लिए 
उनका रसा योगदान है, जिसके लिए जैन-समाज दही नही, 
सम्पूर्ण जेन-विद्या-प्रेमी और आत्मार्थी जगत उनका त्रणी 
रहेगा । 

आचार्य श्री तुलमी ने उन्हें विकृमम सवत २०२२ में 
“निकाब-गचिव' बनाया था, २०३४ में उन्हें महामप्रज्ञ की 
उपाधि से अलकृत किया और उसी वर्ष माघ शुक्ला ७ 
को राजलदेसर ( राजस्थान ) में उन्हें 'युवाचायं-पद' पर 
आसीन किया । इस पद पर आसीन किये जाने का अर्य 
है आचार्य श्री घुलसी का उत्तराधिकारी बनना । आचार्य 
श्री की इस घोषणा का स्वत हुएय से स्वागत किया ग्रया 
था और आचार्य श्री के चुनाव पर उनकी भूरि-भूरि 
प्रशसा की गईं थी । 

सासारिक दृष्टि से इन उपाधियों का वश महत्त्व है, 
और इस अनुपम सिद्धि के लिए युवाचाय॑ महाप्रज्ञजी का 
जितना अभिनन्‍्दन किया जा सके, करना ही चाहिए, 


३३२ महाप्रन्ञ व्यक्तित्व एव कृतित्व 





लेकिन मेरी मान्यता है फि व्यक्ति के लिए सच्चे, खरे लिए प्रमु से प्रार्थना करता ह। मैं उन्हें उन व्यक्तियों में 
'इन्सान' से वह्कर कोई उपाधि हो नहीं सकती | इसी से से मानता ह, जो इस घबरा के भार को वबढाते नहीं है, 
हमारे धमं-श्रन्वों मे कहा गया है कि मनुष्य ( खरे मनुष्य ) हल्का करते है । 

वदकर समार मे और कोई प्राणी नहीं है और संसार नहीं लाया था मनुज कुछ साथ से 
नही लेकर साथ में कुछ जायगा 
पर रहेगा जो अडिग इंसानियत पर 
वह अमरता का विमल पद पायगा 


में मानव का जन्म (पु-मानव का नहीं) दुलंग है । 
मानवता के अधिठान पर खडे युवाचार्य महाप्रज्ञजी 
का मैं हृदय से वदन करता है और उनके दीर्घायुष्य के 


अहंकार से दुर 
-प्रो० स्वूछ्ालरस्सलिछ च्थ॒ुस्डियया 
( उदयपुर-विष्वविद्याक्तय ) 
हर व्यक्ति में हर विशेषता नहीं पाई जातो, पर महागप्रज्ञजी में एक से एक बढ़कर 
विशेषताए मोजुद दें। मुझे अनेक बार जैन-विश्व-भारतो द्वारा समायोजित जेन-विद्या- 
परिवद्‌ में भाग लेने के अवसर उपलब्ध हुए हैं | उत्त समय मैंने देखा है मद्दाग्नज्ञजी की 
विद्वता को वें किस प्रकार से हर विषय की व्याख्या प्रस्तुत करते थे। जब भी समस्या का 
समाधान नहीं होता, तब सब विद्वानों का ध्यान महागप्रज्ञणी की ओर चला जाता। 
महा प्रज्ञ हर प्रन्‍्न को समाहित कर विद्वानों को प्रभावित करते | सन्‌ ७५ म॑ राजस्थान- 
विश्व विद्याय में महाप्र/जी के जन-न्याय पर आठ प्रवचन हुए । महाप्रज्ञजी के इन प्रवचनों से 
बोडिक जनता बहुत प्रभावित हुई और सभी ने मुक्त कंठ से महाप्रज्ञणी के वक्तव्य एवं 
विह॒ता की भूरि-भूरि प्रशंसा की | आपके निर्वाचन से धर्मंसघ की ही प्रतिष्ठा नहीं बढी है 
बल्कि यों कहना चाहिए विद्वानो की प्रतिष्ठा बढी है। महाप्रज्ञजी अहंकार से दूर रहकर 
साधना की ज्योति को ग्रज्ज्जलित करते रहे हैं । 
3 


महाप्रज्ञ . व्यक्तित्व एवं कृतित्व ३३ 


हि 


६ अगापनत 


मन्जल न नर ला 


प्रथ्ण उठा-- 

“दया क्या तुमने वह पारत है 

लोहे को छू बना दिया करता जो सोना ? ? 
प्रथ्ग उठा 

उठ. गज रह गया 


मृवर अद भी मौन हो गये । 
उुछ विहग्त से कहा एक नें-- 


“पारत तो कल्यना-त्तु है 

क्ल-बृन्न या चिन्तामणि- सी 

पारस का अस्तित्र नहीं है ।”? 

पपारत का अस्तित नहीं है ?”? 

हुआ सत्य कूठ जेसे आहत 

क्या ऊवि की ऊल्यता निराश्रित कभी रही है ? 


कटा -निम्मा को चीर 

पृत्न मे 

तहसा नए ज्ालोक 

उमर आता है जंमे, 

उत्तर ने उठ कष्टा किं-- 
“दीने पारत देसा । 

वह केपल कल्यना नहीं है 
पारस फा अल्ित 

मनुज के दो हाथों में 
हार्यों की उगलियां 
उंगाटियों के पोर्टों में |?" 
एव्य शत से इन हाथों से 


€् 


& रामेश्वरदयाल दुबे $ लखनऊ 


ज्यों ही हल को े 
ऊपर में सी श्रस्य-श्यामला हँप लहराई 
मिट्टी के कण उठे 

सर की राधि बन गई | 


और उयलियों के छूने से 
उठी इंट-पर-इंट 

भव्य ग्रासाद वन गये | 

पोरों ने छू लिये तार तो 
ज्ञान प्रखर विज्ञान वन गया । 
पाकर पावन परस 

चल पडी छनी खट-खट 
पत्थर से भी फूल खिले 
अम्लान रहे जो | 

तूली ने निज रेखाओं में 
गत-आगत को बांध लिया है। 
और लेखनी ने 

भावों से 

क्षः को अक्षर बना दिया है । 


अखिल सृष्टि का 

इतना वेभव 

इतना विशभ्रम 

“कर-सञ्! का 

सरल परस का 

यौर-फल है | 

क्या अब भी बतलाना होगा 
“अरे, परस ही तो पारस है ।? 


बतक्तित्व एव प्रतित्व 


मेरे बाल-सखा 





सस्मरणों फे बादल 

महाप्राण यूगप्रवान आचार्य श्री तुलसी ने स० २०३५ 
कक मर्यादा-महोत्नव पर राजलदेसर में अपने उत्तराधिकारी 
के रूप मे मुनि श्रो नधमहूजी को नियुक्त किया । उ 
उन्होंने उनका नाम भी महाप्रञ्न कर दिया। 
उक्त नियुक्ति ने समश्न धम-सघ को हर्पोत्युद्ध वना दिया । 


अवसर पृर 


मेरे लिए तो वह अतिरिक्त प्रमन्‍नता का अवसर था, कारण 
स्पष्ट है। युवाचार्य महाप्रन्न मेरे समवयस्क है, इससे भी 
अधिक वे मेरे वालसखा और सहपाठो रहे है, पिछले 
भडतालीस वर्षो ते मेरा उनके साथ अति निकटता का 
सम्बन्ध रहा है । मुनि-जीवन के प्रारम्भिक ग्यारह वर्ष तो 
इतने सामीप्य के रह्दे है कि अब्ययन और मनन तो एक 
साथ होता ही था परन्तु शयत और निषदन तक भी 
बहुघा एक ही कमरे में होता था। समान अवस्था, समान 
कार्यक्रम और समान झुचि ने हम दोनो को इतना घनिठ 
सुदृद् बना दिया, कि उन दिनो की स्मृतिया आज भी 
मन को हर्पातिरेक से भर देती है । राम ने अपने जीवन 
की प्रारम्भकालीन स्मृतियों मे डुबकी लगाते हुए जो कहा 
था वही आज मैं भी कहना चाहृगा, उन्होंने कहा था--- 
जांवत्यु तातपादेषपु, नवे. दर परियहे 
मातृभिश्चिन्यभानाना ते हि नो द्विसा गताः 
अर्थातु---पिताजी जीवित थे, नया-तया विवाह हुआ 
था, हमारी हर आवश्यकता की चिन्ता माताजी करती 
थीं । वे आनन्ददायी दिन अब कहा ?'' 
युवाचार्य श्री महाप्रज्ञ के साथ विगत अडतालीस वर्षो 
से मेरा जो निकट सम्पक रहा है, उसके सस्मरणों को 


# मुनि वुद्धमछ 


लिखने बंठा तो लगा कि मन के आकाश पर बादलो की 
तरह वे उमड-घुमड कर छाते जा रहे है। उन सब को 
कागज की घरती पर उतार पाना मेरे लिए सम्भव नही 
है। उनमे से जितने भी सहज भाव से वरस पडे है, यहाँ 
की पियासा को शात् करने के लिए पर्याप्त होगे, ऐसा मै 
मानता हू । 


चाल-सखा 


हम दोनो जन्मना ढूढाड (तत्कालीन जयपुर-राज्य) के 
है | मुनि नथमलूजी का जन्म टमकोर (विष्णुगढ) में और 
मेरा पिलाती के समीपस्थ श्ञाम छीख़वा में हुआ। मेरा 
लालन-पालन एव प्रारम्भिक शिक्षा नतिहाल में हुई, अत 
में सादुलपुर मे ही रहा और वही का हो गया। मेरा 
जन्म स० १६७७ आपाढ कृष्णा ३ का है और युवाचार्यजी 
का आपाढ कृष्णा १३ का। उन्होने तेरापथ के अष्टमाचार्य 
श्री कालूगणी से सं० १६८७ के माघ मे दीक्षा भ्रहण की और 
मैंने १९८८ के कार्तिक मे। प्रशिक्षण के लिए हम दोनो 
मुनि तुलसी (आचार्य छुलसी) को सौपे गये । समवयस्कता 
के साथ-साथ तभी से हम दोनो साथी और सहपाठी बन 
गये । यद्यपि उस ससय अन्य भी अनेक बालरू-साथु थे। 
परन्तु हम दोनो की पटरी कुछ ऐसी बेठी कि प्राय हर 
क्रिया और प्रतिक्रिया मे हम एक साथ रहते । हमारे नाम 
भी प्राय सभी के मुख पर समस्तपद की तरह एक साथ 
रहते थे । पुज्य कालूगणी हमे ““नत्त्यू-बुद्धू'” कह कर पुका- 
रते थे और हमारे अध्यापक मुनि तुलसी ““नथमलजी-बुद्धमल 
जी कहा करते थे । 
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हँसने का दंड 
बाल-चापल्य के कारण हम दोनो हँसा बहुत करते 
थे। सकारण तो कोई भी हँस लेता है पर हम अकारण 
भी हँसते थे। पाठ याद करते समय हम दोनों को कमरे 
के दांनों कोनो मे भीत की ओर मुहं करके बिठाया जाता 
था फिर भी भुक-भुक कर हम एक दूसरे की ओर देखते 
और हँसते । छोटी -मोटी कोई भी घटना या स्थिति हमारे 
हँसनेका कारण बन जाती थी । हम अभिधान-चिंताम णि- 
कोश कठस्थ कर रहे थे। मुनि तुलसी के पास वाचन करते 
समय जब “पेढाल पोष्टिलश्चापि”” जैसे विचित्र उच्चारण 
वाले नाम हमारे सामने आये तो हम दोनो अपनी हँसी 
रोक नहीं पाये । कठोर अनुशासन पसन्द करने वाले हमारे 
अध्यापक मुनि छुलसी ने इस उहू डता के लिए कई दिनो 
तक हमारा शिक्षण बन्द रखा । इसी प्रकार मेवाड से आये 
एक व्यक्ति की फटी-फरटी -सी बोली सुनकर भी हम अपनी 
हँसी नही रोक सके और दण्ड-स्वरूप कई दिनो तक शिक्षण 
बन्द रहा । 
बच गए-- 
तारानगर की बात है मैं पत्नी पीने के लिए गया। 
उसी समय भुत्ति नथमलूजी भी वहा पहुँच गये । वे मुझे 
हँसाने का प्रयास करने लगे । बहुत देर तक उन्होने भुझे 
पानी नहीं पीमे दिया । आखिर भल्छलाकर मैंने उनको 
धमकी दी कि सुन्रि छुलसी के पास मैं आपकी शिकायत 
क्र दंगा | तब वे रुके और मैं पानी पी सका । उस समय 
हम दोनो को पता नहीं था कि पास के कमरे से महासता 
मगनलालजी स्वामी हमारी कारस्तानी देख रहे हैं! 
सायकालीन भोजन परोसते समय मन्‍्त्री मुनि ने कालुगणी 
के सम्मुख ही हमसे पूछा कि आज मध्याह्ल मे पानी पीते 
समग्र छुम दोनो क्‍या कर रहे थे ? हमारी तो भय के मारे 
मात्रों घिग्घी ही बेंध गईं । मन्‍्त्री मुनि ने हँसते हुए हमारी 
नोक-क्रोक कालृगणी को सुनाई और कहा---दोनो ही 


बहुत चचल हैं । आचार श्री ने भर्थ-भरी दष्टि से हमारी 
ओर देखा और भुस्करा दिये । हम दोनो तब आदइवस्त हो 
गये कि बच गये । 
बहा बनना हैं या छोटा-- 
लगता है आचार्यवर ने हमारे हँसने के उस स्वभाव 
को बदलने के लिए मनोवैज्ञानिक प्रयोग किया । एक दिन 
हम दोनो उपपात मे बेठे थे तब उन्होंने फरमाया---आमो 
एक सोरठा याद करो । उन्होने सिखाया-- 
हँतिये ना हुँसियार, हॉपियाँ हलछकाई हुवे 
हँपियाँ दोत हजार, गुण जावे गहलो ।गिणे 
इसी प्रकार एक दूसरे अवसर पर उन्होंने यह इलोक 
कंठस्थ कराया--- 
वाल्सखिलमकारण ह्ास्यस्‌ 
स्त्रीवुविवादयसजन सेवा 
गर्दभयानयसंस्क्त_ वाणी 
पटसु चरो लघुतामुपयाति 
आचार्यश्री ने हमे शिक्षा देते हुए कहा--बच्चो के 
साथ मित्रता, अकारण हास्य, (जियो के साथ विवाद, 
दुर्जन की सगति, गधे की सवारी और अछुद्ध वाणी इन 
छह बातो से मनुष्य छोटा बन जाता है ।” शिक्षा के बीच 
से ही आचार्यश्री ने मुझसे प्रश्न किया- तुम लोग बडा 
बनना चाहते हो या छोटा ?'' हम दोनों ने एक साथ 
उत्तर दिया--'वडा'” । आचारयंश्री ने तब हमारी ओर 
एक विचित्र दृष्टि से देखते हुए कहा---/“बडा बनना चाहते 
हो तो इन बातों से बचना चाहिए।'' सहज भाव से दी गई 
उक्त शिक्षा हमारे अन्तरग मे उतरती गई और हम शीक्र 
ही अकारण हास्य के उस स्वभाव से मुक्त हो गये । 
पारस्परिक रुपर्धा-- 
गहरी मित्रता के साथ-साथ हम दोनो मे स्पर्घा भी 
चलती रहती थी । खडिया से पट्टी कौन पहले लिखता है, 
इलोक कौन शीघ्र याद करता है, आचार्यश्री की सेवा में 
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कौन पहले पहुँचता है, मुति तुछढसी का कथन कोन पहले 
कार्यान्वित फरता है--ये हमारी स्पर्वा के विपय हुआ 
करते थे । कभी-कभी अन्य विपयो में भी स्पर्धा हो जाया 
करती धी । सं० १६८६ में एक बार लीडू गरगढ में 
कालूगणी की सेवा मे मुनि नवमदजी बठे थे। जाचार्यत्री 
ने अपने “पुद्र '' से भनृ हरि का नीति-शतक निकालकर 
उन्हें दिया । उन्होंने आवर मुझे दिखाया तो मैने भी 
गुरुदेव से उसकी माग की । एक यार तो उन्होने फरमाबा 
कि पुद्ठ में एक हीं प्रत्ति थी 
हमारे लिए कहा से आये ? इस पर भी मैंने अपनी मांग 
को दुहराया तब मुनि चोयमलजी के पुद्रु से एक दूसरी 


वह दे दी गई, अब 


प्रति निकालकर उसी समय मुझे दी गई । 

सं० १६६० में बोदामर में आचार्यश्री का प्रवास 
था। में अकेला आाचायत्री की सेवा में था। आचार्य 
न्रीने अपने पुद्ु ने एक कविता-वन्न निकाला और 
मुसे दिया । मैंने मुनि नवमठजी को दिप्नताया तो उन्होंने 
भी उसकी मांग की । दूसरा पत्र उपलब्ध नहीं था, अत 
नया लिखवा कर उन्हें दिया गया । 

स॒० १६८६ के सरदारणहर-चातुर्मास में दीक्षाएं हुई , 
तब जो वस्त्र आया, उसमे से एक कप्तल को अलग रखते 
हुए आचार्यश्नी ने कहा--“यह नत्यू-पुद्दू को देना हे।' 
किसी मुनि के द्वारा ह 
ही यह भी पता चढा कि उस कम्बल के एक भाग में कुछ 


उक्त बूचना तो मिठी ही नाथ 


काले घव्ते है । मब्याह्वलकालीत भोजन के पश्चात्‌ कालूगणी 
ने कम्बल के दो टुकडे किये ओर हमे देने लगे तब हम 
दोनो ने ही बिना घह्ये दाले टुकड़े की माग की ॥ आचार्य 
श्री ने हमे समझाने का प्रयास किया कि घोने पर यह 
घवब्तें मिट जायेंगे, परन्तु धब्बे वाला भाग लेने के लिए 
दोनो में से कोई भी उद्यत नहीं था। आखिर आचार्य 
श्री ने दोनो भागों को अपनी गोद में दवाया और वस्त्र 
से ढक दिया । केवल दो छोर ऊपर रखकर हमसे कहा कि 
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एक-एक छोर पकड लो । हम दोनो ठिठके तो सहौ परन्तु 
फिर एक-एक छोर पकड़ लिया। धव्वो वाला भाग मुनि 
नथमलजी को मिला । वे थोड़े उदास हुए, परन्तु जब दोनो 
भाग धुलकर पुत्र हमारे पास आये तब हम पहचान ही नहीं 
पाये कि घब्ों वाला भाग कौन-सा था ? 
मुन्ति तुलली अर्थ करते-- 

स॒> १६८६ में हम दोनो अभिवान-चिंतामणिकोश 
कठस्थ कर रहे थे। आचार्यश्री ने फरमाया--अध्याह्ष 
में प्रतिदिन एक ब्लोक सिन्दूर-प्रकर ( सृक्ति-मुक्तावली ) 
का भी याद किया करो | हम वैसा ही करने छगे। कुछ 
इलोक कठस्थ हो जाने के पण्चान्‌ हमे आदेश हुआ कि साथ 
प्रतिक्रमण के पश्चात्‌ घुम दोनो इलोको का गान किग्रा 
करो गौर तुलती बर्थ किया फरेगा। वाल्यावस्था के 
कारण उस समय हमारा स्वर महीन और मधुर था। प्रति- 
दिन चार ब्लोको का गान करते और हमारे अध्यापक मुनि 
तुलमी उनका अर्थ किया करते । 
एक शिकायत-- 

मुनि तुलसी हमे काफी कडे अनुशासन में रखते थे। 
इधर-उबर घूमने की छूट तो देते ही नही थे, परस्पर वात 
भी नही करने देते थे। हम दोनो ने कालूगणी के पास 
शिकायत करने का निर्णय किया। रात्रि मे जब आचार्य 
श्री सोने की तंयारी कर रहे थे तब हम गये और पास 
जाकर वन्दन किया । 

आचार्यश्री ने दोनो के सिर पर हाथ रखते हुए 
पूछा-- बोलो क्यो आये हो ?'' 

हम दोनो ने कुछ सकुचाते और कुछ साहस करते हुए 
कहा--.. तुलसी रामजी स्वामी हमे बात भी नही करने 
देते, बहुत कडाई करते है ।'' 

आचार्य श्री ने पूछा--/यह सब वह छुम्हारी पढाई 
के लिए ही करता है या अन्य किसी कारण से ?'! 

हमने कहा----' 'करते तो पढाई के लिए ही है ।' 
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आचार्यश्री ने फरमाया--तव फिर क्‍या शिकायत 
रह जाती हैं ? इस विपय मैं तो वह चाहेगा वैसा ही 
करेगा। तुम्हारी कोई बात नहीं चलेगी ।'' 
हम दोनों अवाक थे। न कुछ कह पाये और न उठ 
कर ही जा पाये। आचार्यश्री ने हमे एक कहानी सुनाते 
हुए कहा---राजा का पुत्र गु्कुल से पढा करता था। अन्य 
छात्र भी वहाँ पढते थे। कई वर्षो के पश्चात्‌ पदाई सम्पूण 
हुई । तब आचार्य राजकुमार को राजा के पास ले गये । 
मार्ग मे राजवानी के वाजार मे उन्होंने कुछ गेह खरीदे 
और गठरी राजकुमार के सिर पर रख दी | कुछ दूर तक 
ले चलने के पश्चात्‌ वह गठरी उत्रवा दी गई। वे सत्र 
राजसभा मे पहुँचे । राजा ने आचार्य से पूछा---.'राज- 
कुमार का व्यवहार कसा रहा ?'” आचार्य ने कहा--- 
“बहुत अच्छा, वहुत विनययूक्त | राजा ने राजकुमार से 
भी पूछा---आचार्यजी ने घुम्हारे साथ कैसा व्यवहार 
किया ?'' सकुचाते हुए राजकुमार ने कहा---.' इतने वर्षो 
तक तो बहुत अच्छा व्यवहार किया परन्तु आज का व्यव- 
हार उससे भिन्न था। आज वाजार मे इन्होने मुझ से भार 
उठवाया । राजा ने खिन्न होकर आचाय से इसका 
कारण पूछा । जाचार्य ने कहा---'यह भी एक पाठ ही 
था। भादी राजा को यह ज्ञान होना चाहिए कि गरीब 
का श्रम कितता मूल्यवान होता है । 
आचायश्री ने कहानी का उपसहार करते हुए कहा-- 
“अध्यापक तो राजा के पुत्र से भी भार उठवा लेता है, 
तो फिर तुम्हारी शिकायत कंसे मानी जा सकती है। 
तुलसी ने तो तुम्हें वात करने से ही रोका है। जाओ, 
मन लगाकर पढा करों और वह कट्ठे वैसा ही किया करी।'' 
हम आज्ञा लेकर गये थे, परन्तु निराशा पाकर लौट 
आये । दूसरे दिन मुनि तुलसी के पास पढने के लिए गये 
तो मन मे घुकुर-पुकुर मची हुईं थी कि कहीं हमारी 
शिकायत का पता छूग गया तो क्या होगा ? 


अथठान्-- 

मोमासर की बात है---आचार्य श्री कालृुगणो ने हम 
दोनो को एक दोहा कठस्थ कराया--- 

हरडर गुरुढर गामडढर, डर॒करणी में सार 

तुल्ती बरे सो ऊबरे, गाफिल खाबे भार 

आचार्यश्री ने उसका अर्थ भी हमे समकाया। उस 
समय की समझ के अनुसार हमने उसे पुरा समझ लिया | 
कुछ समय पश्चात्‌ जब थोडा-सा मिरछ-बठने का समय 
मिला, तव हमने उस दोहे को फिर से स्मरण किया। 
उसके अथ पर भी बव्यान दिया। ' हमते समझा था कि 
भगवान्‌, गुट, जनता और अपनी क्रियाओं का भय रखता 
जितना आवश्यक है उतना ही मुनि छुलसी से डरना भी 
आावद्यक है । इस कार्य में असावधान व्यक्ति मार खा 
जाता है'। हमारी वाल-सुलभ कल्पना में उक्त “घुलसी”' 
ताम किसी कवि का न होकर हमारे अध्यापक मुनि 
तुलसी का ही था। हम समभते थे कि आचार्य कालूगणी 
हमे वतलाना चाहते है कि तुलसी से डरते रहता ही 
तुम्हारे लिए श्रेयस्कर है। हमारा वह अर्थदान दोहे के 
परिप्रेक्ष्य मे चाहे जेसा रहा हो, परन्तु परिपूर्ण आचरणीय 
होकर हमारे लिए तो नितान्त गुणदायक ही रहा । 
अध्ययन के क्षेत्र भे 

मुनि तुलसी ( आचार्य तुलसी ) के पास हमारा अध्य- 
यन नियमित ओर सुचाठ चछृता था । उस समय तक सध 
में शिक्षण की कोई निद्चितत पद्धति या परपरा नहीं थी । 
कठस्थ कर लेना ही अध्ययच का प्रमुख अग था। उससे 
आगे बढने पर व्याकरण की साधनिका कर ली जाती थी । 
शठ्द-सिद्धि के ज्ञान पर इतना बल रहता कि शब्द-प्रयोग 
की दिशा प्रायः अस्पृष्ट ही रह जाती । हमने अभिधान- 
चिताम णि-शब्दकोश कठस्थ कर लेने के परचात समग्र कालु- 
कौमुदी कठस्थ की और उसकी साधनिका की । कालु-कौमुदी 
का शिक्षण हमारे लिए वडा अस्त-व्यस्त रहा। कारण 
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यह था कि उसके निर्माण और हमारे शिक्षण की सम्पन्नता 
प्राय, साथ ही हुई । इसलिए निर्माण-काल की काट-छोट 
का भभमाट सदा हमारे शिक्षण को अस्त-व्यस्त करता रहा । 
भाये दिन हमे क॑ठस्थ किये हुए पाठ छोड देने पडते और 
उनके स्थान पर नये पाठ कंठस्थ करने पड़ते । 

आज यह वात गायद आश्चर्यजनक ही प्रतीत होगी 
: कि हमने ने कभी शव्द-झपावलि सीखी और न धातु- 
छपावलि । यहा तक कि वाक्य बताने का अभ्यास भी 
नहीं किया । शब्द-प्रमोग के लिए हमने सब प्रथम 
संस्कृत के पद्य-निर्माण मे ही प्रवेश किया। सस्कृत में 
भाषण तथा गद्य-लेखन का अश्यास तो उसके वाद ही 
किया गया । 

स १६६१ के जोधपुर-चतुर्मास मे हमने राजस्थानी- 
भाषा में प्रथम काव्य-रचना की । स १६६४ के वीकानेर- 
चपतुर्मास में सस्कृत-भाषा मे प्रथम काव्य-र्वना की । उसके 
पश्चात्‌ क्रमशः सस्क्ृत-भाषण, गद्य-लेखन ओर आशु-कर्विता 
आदि अनेक विकास-क्रमो की ओर हमारे कदम बढते रहे । 
हम परस्पर एक दूसरे की रचना देखते और उसके गृण-दोषरे 
पर चर्चा करते । इतर विपयो पर भी वहुघा विमथण 
करते रहते । 

दर्गन-शास्त्र के अध्ययन में तो हमारा प्रवेश विल्कुल 
ही विचित्र प्रकार से हुआ । उसे प्रवेश की सज्ञा देने मे 
मन हिचकिचाता है । यो कहना चाहिए कि हम अज्ञात 
ज॑गल के बीच मे ऐसे स्थान पर खड़े कर दिये गए, जहा 
से आगे बढने के लिए कोई मार्ग नहीं था। भम्ाडियो को 
काटते-छाँटते और अज्ञात दिशाओं में भूलते-भटकते ही 
हमे बढना पडा । घटना इस प्रकार हुई कि स० १६६४ के 

बीकानेर-चतुर्मास मे आचार्यश्री घछुलसी ने पंडित रबु- 
ननन्‍्दनजी के पास रत्नाकरावतारिका-टीका के आधार से 
प्रमाण-नय-तत््वालोक का अध्ययन प्रारम्भ किया। उस 
चातुर्मास मे आचार्यश्री के सहपाठी मुनि धनराजजी और 


मुनि चन्दतमलजी भी साथ से थे । उक्त अव्ययन के प्रारम्भ 
में वे साथ रहे | कालान्तर मे आचायश्री ने उनको पूव॑- 
वत्‌ वहिविहार के लिए भेज दिया। आचाय॑ श्रो का 

अव्ययत्त यथावत्‌ चालू रहा । परन्तु वे अकेले ही थे । शायद 
ईश्वर की तरह उनके मन में भी 'एको5ह वहुस्थाम्‌' की 
भावना उत्पन्न हुई। दो परिच्छेदों का अध्ययन हो चुका 
था। तीसरा परिच्छेद प्रारम्भ करते समय उन्होने हमलोगो 
को फरमाया कि घुम भी अव्ययत से साथ बंठा करो। 
हमने आदेश को तो सहर्प स्वीकार किया परन्तु हमारे 
सम्मुव॒ अनेक कठिनाइया थी। उस समय तक हम दशन- 
शास्त्र की दृष्टि से शून्य-सहश ही थे। उसका प्राथमिक 
ज्ञान भी हमारे पास नही था। प्रस्तुत श्षन्‍्थ भी यदि प्रारभ 
से पढ्य जाता तो शायद क्रमश, आगे बढ़ने के कारण हम 
कुछ समझ भी सकते, परन्तु यहाँ तो कोढ मे यह खुजली 
भी थी कि प्रथम दो परिच्छेद हम नहीं पढ पाये थे। 
दशन-शास्त्र स्दथ एक क्लिप्ट विषय गिना जाता है, फिर 
रत्नाकरादतारिका की भाषा भी क्लिष्ट हे । हमारे लिए 
तो वह करेला सचमुच ही नीम चढा था। सयोग ही 
मानना चाहिए कि उस अज्ञात जंगल में मार्ग तय करते 


हुए जब हम बाहर आये तो अपने को मजिल के पास ही 
पाया । 


सास्यवाद को पुस्तक-- 

विभिन्‍न विपयो की पुस्तकें पढने की अभिरुचि हम 
दोनो को प्रारम्भ से ही थी । जहाँ ज॑सा अवसर मिलता 
हम उसका यथा-सम्भव उपयोग करते रहते । अध्ययन के 
लिए वत्तमान-जंसा वातावरण उस समय नहीं था । हिन्दी 
की पुज्तकें पढना बहुत उपयोगी तो नही ही माना जाता 
था, बहुत उचित भी नहीं माना जाता था। यदि पुस्तक 
साम्यवाद-जंसे विषय की हुई तो वह वर्जनीय-जैसी ही 
मानी जाती थीं। काफी समय पश्चात्‌ उक्त स्थिति में 
परिवर्तन आया । उससे पूर्व ऐसे अध्ययन के लिये हमे कई 
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बार उपालभ का भागी होना पडा । 

एक वार आचार्यश्री फतेहपुर के युस्तकालय-भदन में 
विराजमान थे । प्रात कालीन व्याख्यान से पूर्व हम दोनो 
आचार्यश्री की सेवा में बेठे ये। मैं पुस्तकालय से साम्य- 
वाद की एक पुस्तक छाया । मुनि नथमलजी को भी वह 
बहुत पसन्द आई। हम उसे साथ-साथ हो पढने छगे। 
आचार्यश्री का ध्यान हमारी ओर गया तो उन्होने पूछ 
लिया--- क्या पढ रहे हो ?” हमने पुस्तक की प्रशसा 
करते हुए उसे आचार्यश्नी को दिखलाया । उन्होने उसे 
उलट-पुलट कर देखा । वीच-बीच से कुछ अश पढे । 
परिहास के क्षणों में-- 

समय-समय पर हम दोनो में परिहास भी चलता 
था। एक वार मुनि नथमलजी ने किसी विपय पर मुझे 
कोई सुझाव दिया । मैंने उसे अस्वीकार करते हुए उनका 
मजाक उडाया कि मैं आपसे आयु मे नौ दिन वडा हु, 
अत मुझे शिक्षा देने का आपको कोई अधिकार नहीं है । 
उन्होने भी मुझे उसी लहजे मे तत्काल उत्तर दिया कि 
हुम नौ दिनो के घमण्ड में फूले हो, मैं दीक्षा मे तुम्हारे 
से नौ महीने बडा हू । 

एक वार मैंने उतको कोई सुझाव दिया तो उसका 
मजाक उडाते हुए उन्होने मुझसे कहा--- तुम्हारा तो नाम 
ही “बुद्ध है, छुम मुझे क्या सुझाव दे सकते हो ?'' मैंने 
भी “जंसे-को-तेसा' उत्तर देते हुए कहा---'मैं समझदार 
व्यक्ति के कथन को ही महत्त्व देता हु, रे गेरे नत्यू 
खेरे!' मेरे विषय से क्या कहते है, उस पर कभी मैं ध्यान 
नहीं देता | ' 
जो आज भी याद है-- 

आक्षेपात्मक परिहास प्राय कट्ठता उत्पन्न कर देते है, 
जबकि गृदगृदाने वाले परिहास तृप्तिदायक होते है । वे 
वहुघा अपनी स्मृति मे भी वंसी ही तृप्ति प्रदान करते है । 
मेरे द्वारा किया गया एक परिहास जिसे मैं भूल चुका था, 


परन्तु युवाचायंजी को आज भी वह याद है। इसका पता 
मुझे तब लगा जब युवाचार्य वनने से त्तीन-चार दिन पूर्व 
ही बात-चीत के सिलमिले मे उन्होने मुझे उस घटना का 
स्मरण कराया । उत्त घटना सं० २००१ के न्नीष्मकाल 
की है। वे कुछ मास का प्रथम वहिंविहार करके वापस 
आये थे । वाईस वर्ष की चढती अवस्था और निध्ििचस्त एवं 
स्वतन्त्र विहरण ने उनके शरीर पर काफी अच्छा प्रभाव 
डाला | सरक्ताभ मुख उनकी स्वस्थता का अश्निम परिचय 
दे रहा था। मैंने उनको वन्दन किया और परिहासमंय 
प्राचीन इलोक का एक चरण सुनाते हुए उसी के माध्यम 
से उन्हें सुखपृच्छा की । स्थित्यनुकूल सटीक बंठने वाला 
अपना परिहास सुनकर वे खिलखिला पड़े। बभी-भभी 
राजलदेसर में युवाचार्य बनने से पूर्व उन्होने मुझे मेरी 
परिहास-प्रकृृति का स्मरण दिलाते हुए वही चरण गृतगृना 
कर कहा--- क्या घुम्हें याद है कि तुमने मेरे लिए इसंका 
प्रयोग किया था ? लगभग पैंतीस वर्ष पूर्व किये गये 
उस परिहास को याद कर हम दोनो एक बार फिर खिल- 
खिला कर हँस पडे | साथ के साथु जिज्ञासापुवक उंस 
इलोक के लिए पुछते रहे । 
इस पडाघ पर-- 

आचार्य श्री तुलसी ने स० २००० का चातुर्मास करने 
के लिए मुझे अश्नणी बनाकर श्रीडू गरगढ भेज दिया । उसके 
पश्चात धीरे-घीरे मुझे वहिविहारी ही वना दिया गया। 
तभी से हम दोनो के कायक्षेत्रों मे पार्थक्य प्रारम्भ हों 
गया। मुनि श्री नथमछजी को आधचार्यश्री के सामीप्ये 
का निरन्तर छाभ प्राप्त होता रहा, मुझे वह नहीं मिंले 
पाया । पेंतोस वर्षों के इस प्रलम्ब बहिविहार-काले में 
मैंने जीवन की दुगंम घाटियों के अनेक उतार-चढांव पार 
किये है । आज जिस पडाव पर खडा हू, वहाँ से पूरे अंतीर्ति 
को बहुत स्पष्टता से देख रहा हु। विगत का पुरा लेखा- 
जोखा मेरे मस्तिष्क मे अंकित है । उसके पृष्ठ उठते, 
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पलदता हैं तो पाता हें कि बाल-सखा मुनि नवमहऊजी 
युवालाय महाप्रत बनकर भी याज भेरे बढ़ी निवट्तम 
साथी हैं। यात्रा-मार्ग और पतावों की दूरियाँ हमारे 
सल्प्र में ओर बाबा उपस्थित नहीं कर प्रा हे । 
नया मोद्ध आ रहा है-- 

आचाएं श्री छुलसी ने मुनि नथमछजी को अपना 
उत्तराधिकारी नियुक्त दिया। चानों ओर वातावरण में 
एक हर्पोत्फुड्ता छा गई। मैंने एक अतिरिक्त शाह्दाद 
और गोरव का जनुभव किया। टूसरे दिन प्रात प्रतिरेवन 
आदि कार्यो से निदृत्त होकर बंठा ही था कि अचानक 
युवाचरायय मेरे कमने में प्रविष्ठ हुए। मैंने उठकर उनका 


एक दसरे के प्रक 


स्थागत किया और आने का कारण पूछा । उन्होंने कहा--- 
“तुम तो मेने साथी हो, साथी के लिए आया हें ।” 
उन्होने मेरा हाथ पका और कहा--““चलो, आचार्यश्री 
के पास चले! मैं उनके साथ गया तो आवचार्यश्री ने 

उस स्थिति पर प्रसन्नता व्यक्त करते हुए जो कुछ कहा, वह 
मुझे गदुगद कर गया। उसी दिल प्रात.कालीन व्याख्यान 
में यूवाचार्य का अभिनल्‍्दन करते हुए मैंने उक्त घटना का 

उल्देख किया तो उत्तर देते समय युवाचार्य ने मेरी वात 

को झते हुए वहा--साथी तो साथी ही रहता है ।'! 

मैंने अनुभव किया, सस्मरणों के प्रवाह मे अवरोध नहीं, 

एक नया मोट जा रहा है । ७ 


-क्तलोछल्तराज्ज क्कोकारी 
( जिला एवं सत्र-स्यायाधीश ) 


आचारये की ओज-भरी वाणी व उसमें यदा-कदा फूटनेवाली संगीत- 
लहरी से आम जनता एवं वुद्धिजीवी समान झूप से भात-विभोर हो उठते 
हैं, तो युपाचायश्री द्वारा धर्म के गुढ तत्वों को थोड़े ग्राह्ष बन्दों में 
सुलझाने की विशेष शेली से बड़े-पे-बड़े विज्ञजन मंत्र-छुग्ध हो उठते हैं। 
एक में आम जनता के हृदय को ककमोरने की अजेय शक्ति हे, तो दूसरे 
में मस्तिष्क को सीधे छने की प्रज्ञाशक्ति है और ये दोनो शक्तियाँ व्यक्ति 
को आत्मलक्षी बनाने में अद्भुत प्रेरणा का कार्य करती हैँं। एक ने अपनी 
अपार करुणा से जन-जन का स्तेह प्राप्त किया हे, तो दूसरे ने हित-चिन्तन 
की सतत साधना में जन-गण का सम्मान पाया है, ऐसी स्थिति में दोनों 
एक-दूसरे के पूरक हैं, ऐपा निश्चित रूप से कद्दा जा सकता है। दोनों 
कदम एक साथ नहीं चढू सकते । एक पदचाप पर ही दूसरा पदचाप नहीं 
पड़ता, फिर भी दोनो चरण अलग-अरूग रहकर एवं चढ़कर भी एक साथ 
दी रहते दें व उनसे प्रगति की ओर गति ग्राप्त होती है । 


महाप्र+ व्यक्तित्व एव कृतित्व ४१ 


४डए 


* निवेशी-संगम 


--ऊुमारपाल देसाई 
( गुजराती के प्रसिद्ध साहित्यकार ) 


युवाचार्य श्री महाप्रजजी महा मनीयी है । इनके अन्तर मे आत्मभाव की अल्तृत- 
वाणी है और परम्परा का गौरव है। अल्पायु भें वैराग्य की भावना का उत्पन्न 
होना, दस वर्य की अल्पायु में दीक्षित होकर साधना के पथ पर चल पड़ना, कम महत्त्व 
का नहीं है | एक अबोघ बालक को आचार्य श्री छुलसी ने गढठा, उसे भगवान बनाकर 
सबके सामने प्रस्तुत कर दिया ॥ 

मनुष्य जन्म से महान नही होता, कर्म से महान होता है । महाप्रज्ञजी ऐसे ही महान 
योगी है। वे कर्म से बड़े है । उनकी हर प्रवृत्ति मे कर्म बोलता है। मैंने उन्हें निकट से 
इतना नहीं देखा , पर साहित्यिक सन्निकटता बहुत रही है । मैंने उनके साहित्य का अध्य- 
यत किया है। मुझे लगा इनकी वाणी बोलती-वाणी है । उनके साहित्य मे दर्शत की 
महराई है। भावों का गाभीर्य है। उनके साहित्य में हर जगह स्थादुवाद के दर्शन 
होते है । 

एक बार महाप्रज्ञजी ने आचायंश्री तुलसी के पास अपनी भावना ध्यक्त करते हुए 
कहा धा--यदि आप मुझे पदवी से सुक्ति दें, तो मुझे प्रज्ञा की साधना करती है| यह है 
उनकी पद के प्रति अनाशक्ति । उनको उपाधि की परवाह नही है। वे उपाधि से बहुत 
दूर चले गये है । वे चेतना की यात्रा पर चले हैं । सत्य की शोध मे चले है। जवाबदारी 
से मुक्ति मिले तो प्रजा की साधता करनी है। कसी है इनकी घ्राट भावना । उज्ज्व- 
लता पाने के लिए हीरे की आवश्यकता नही, आत्मभाव की आवश्यकता होती है । 

आप ज्ञात, दर्शन, चरित्र, इत तीनो के त्रिवेणो-संगम है। झान-रूपी सरस्वती, 
दशशंतरूपी यमुता और चरित्ररूपी गंगा का प्रवाह सतत्‌ प्रवाहित होता है । महाप्रज्ञजी 
अपनी प्रज्ञा की साधना में सतत जाश्नत रह कर हमारी प्रज्ञा को जाश्नत करें--यही मेरी 
कामना है। 


मसहाप्रञ्न व्यक्तित्व एवं कृतित्व 


कथा : एक जोगी की 





ेु लम्पी तेलाग के बाद मिला। तलाश ही रही, कहाँ- 
से-फहाँ किए फिरी मुस्ने। कहीं पद लिया था उपने 
सो सज्जन अरऊु मिन्न छल, मित्र-पुण्ित्र अनेक 
ज्याँ देख्यों-द्री दुस मिट, तो लासन में एक 
लासन हो देखी नहीं, क्रो माँहों जोय 
अख-सर के बीच में, मिल्ठ एक वा दावे 


ते 
स्य 


असबो की शावादी की घरती में ऐसे एक की, जो 
सत्रके बीच सय-नेसा, पर नितान्त जलग-भनुत॒म्र हो, तटाश 
जी-फा-उ॑जाद हो हो सती है। यहाँ पर भो सही है 
कि मनुष्य की तडाश ने बडठे-से-वरे जजाल को स्थय से 
बढ़ा नहीं माना । उसी मतुष्य छी ऐसी हो सडाण फी 
जथ रही है मेरी तठाण--- 
घाट-घाट, गलियो-गलिपों, शहर-गाँवों फिरी, वजसे 
चिमटे सुने, बजा भी लिए । घूनियाँ ताथी । भद्भवा-छृपा 
से मन भी, जय भी भरी | छुण्डदी का योग ही बहें- 
फिर भी चदती रही मेटी तटाश | 
जा पहुँची अक्यट स्वभावी--प्रतनाबनी--आचाव 
फिप्तोरीदास वाजेबी तक। इस कृपा से भीगा। भीगा 
ही अस्भरु हो गया दिनकरजी से | चोथाई शतादउदी गुजार 
दी। 'हुकार'' के कवि और “सम्क्ृति के चार अध्याय ' 
के प्रगेता के मिजाज-विचार ओर शब्द समझने से । कोई 
कहे भछे, इसे मेरा भठकाव, मेरे अर्थ मे , विवशता--- 
अनिवार्य ता रही है मेरी भीड मे विलक्षण देखने की। 
इस यात्रा मे विचार और कर्म से साधु-ण्हस्थ जेनेन्द्रजी--- 
भवानी भाई, विमछ मित्र की छाहें में रह लिया । इनकी 
छाहँ सबके लिए । उनका सब कुछ खुला सत्रके लिए। 


# कन्हेयालाढ फूलफरगर 


और भी बहुत कुछ देखा । तर्क, स्पर्धा और पण्डि- 
ताई के उस दौर में जो न दिखजाएं वह भी कम | तर्क" 
घास्त्री देले, और देखे स्वयंभू-भगवान---और कुछ बदा हो 
या न बा हो, मेरे देश मे भगवान और अवत्तार अवश्य बढ़े । 
कई बार लगा, उस देश को कही किसी से कोई खतरा 
है तो मावुनो-सन्यानियो-अवतारों से, उनके प्रमाद में 
बेंदते मोक्ष से। सदियों भठकाया, उनका “पवित्र” काम 
आज नी बा-दखूर, कही गॉजे-सुलफे की चिलम से तो 
पाहीं सम्भोग से समाधि में पहने का काम । उन्हें कोई 
चिन्ता नहीं, समाज ओर अखबार उनमे बारे में क्या कह 
है । वे उतना ही जानते है, भक्त उनके है, दो-घार थकगे 
तो दम-बीस भोर आएगे। 

धर्म ओर कह्पमाण के नाम साधुभी, सन्यासियो, 
जो गियो के आश्रवो के विस्तार-शाय और फश्शाफद पर 
यदि कोई सोचने बंठ जाए, तो उसका दु ख और बढ़ जाय । 
अल्यर्ट आई स्टीन सापेक्षता के सिद्धान्त की प्रतिस्थायना 
के पश्चात्‌ भी अपने कर्म मे खोये रहे । पर साबु-जोंगी 
तो योग को रामब्राण-दवा की तरह वॉट रहे है । 
की होड मे वे विछड न जायें । मतुष्य और धरती का 
कल्याण उनके चूत्रो-प्रयोगो से अभी तक नही हुआ । 

इन सत्र उपायों का पूछ में ही आविक्य हो, ऐसा 

नहीं--प्रश्चिम में भी यह सब बहुत है । फिर पब्चिम 

में पूर्व के योगियो का भी चलन हो चला है। स्थ-यात्रा 
से लेकर “यान” तक का प्रचार जोरो पर है। पर 
पश्चिम, एक रूप में पृ से थोडा भिन्न भी हे। वहाँ 
कभी सतर्क तो कभी अतर्क, उठती भी पकड ली जाती 


बाजार 
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है और उसी पर जवरजंग वहस चला दी जाती है। 
उदाहरण के लिए “दि कर्मिंग ऋाइसिस इन वेस्टर्न सोसि- 
योलोजी'' को लिया जा सकता हे । इसके अनुसार उन 
लोगो को जो अनुत्पादक है--किसी भी प्रकार के 
उत्पादन में कोई हिस्सा नहीं लेते, समाज उनको क्यो सहन 
करे---उचित यह रहे कि सहन न करे। अर्थात्‌ वूढे, कार्य- 
निदृत्त, साधु-सन्यासी, उपदेशक और कवि न रहें, इन्हें समाज 
खत्म करके हल्का हो जायगा | पूर्व में हमारे देश में अभी 
इस विचार का पसारा अधिक नही हुआ है, अगर होने लगे 
तो तो यह कि बुद्ध, महावीर, गाघी, विवेकानन्द्र और 
आचार्य तुलसी की अब कोई आवश्यकता नहीं । अब कोई 
सुर-तुलसी-मीरा-कालिदास-गा लिव-दिनकर के रास्ते चले 
तो अपनी जाने । साहित्य के स्थान पर तकनीक रहे, मशीनें 
रहें, मजदूर रहे, वसल। सोच के इस वियाबान में कुछ 
क्षण मेरी स्थिति--- 
मेरी रुसतराई का हाल ऐ दाकोें महज्ञर न प्रछ 
में भरे महफिल में यह किस्पा सुना नहीं सकता? 

सी हो जाती है। भले आएं और भी ऐसे क्षण, पर 
“आदमी '' पाने की मेरी तलाश कही उकने वाली नहीं | 
ठहर-ठहर कर, दु ख-दु ख कर, सोच के साथ आगे वट़ 
ही जाती है। कही तो मिलेगा ही सोच और कम के 
साम्य का माध्यम एक आदमी । आदमी जिसे विचार को 


आकार देने की चिन्ता हो, आदमी जिसे विचार के आकार 
को जीने को चिन्ता हों, आदमी जो अछूग होकर 


भी सव मे खो जाने की चिन्ता मे हो। आदमी जो 
अपनी वाणी से, अपनी आँखों से, अपने भावानुभवों से 


आदमियो के समाज को कहता---अनवरत कहता छगे। 
घरती और मनुष्य का कल्प्राण पहले अपने भीतर भाँकने मे 
है, स्वयं-जैसा ही दूसरों को समभने में है, स्नेह मे है, 
विवय के व्यवहार में है। 


अपनी तलाश के क्रम में एक शाम एक मुनि, 
नितान्त एकान्त में ध्यान-म् । मैं सामने जा वंठता हूँ । 


मुनि अपने ध्यान मे--5याव एक का नहीं, विराट और 
विस्तार का और मैं एक अकेला अपनी पहुंचान के भान 
सहित, दर्शन और सवाद की अभिलापा लिए, एक 
प्रकार का भज्ञान जेव मे भरे। सोचा तो सही, मैं यहाँ 
आया ही क्यो, यह अपने तव में डुबा हुआ, मैं क्यो चिद्न 
बना ? पर उठा फिर भी नहीं गया । एक घण्टे बाद तपसस्‍्वी 
आँखें खोलता हे । मैं स्वत प्रगाम कर जाता हूँ । मुनि 
नि शहद पुत्र व्यान-म्र। मैं अपनी प्रतीक्षा लिए उठ 
लेता हूं । यही क्रम दूसरे दिन । ध्यान-मम्म सन्‍्यासी और 
सामने मैं---एक जिजासु। ध्यान की अवधि शेप होती 
है। मैं प्रगाम मे भुऊता हूं । मुनि वात करने के मेरे 
उतावलेपन को भॉप उते है--उनके चेहरे पर एक ऐसी 
मुस्कान तिर आती है, में बोलने की स्वीकृति मान लेता 
हूं । मेरे पास शब्द नहीं, अर्थ नहीं कि उनकी उस मुस्कान 
का मर्म समझता हुआ व्याख्या कर जाऊँ--- 

“प्रहाराज । आप' इतना पढते है, कभी सिरमे पीडा 
नहीं होती ?” उत्तर देने से पूर्व चेहरे पर आई भुस्कान 
को मैं अपने ही भीतर समभने का यत्त करता हों--यह 
मुस्कान वही तो नहीं जो अब तक उच्भझाती रही है-- 
एक खूंटे से वॉपती रही है । वाहर आ जाता हुँ, लगता 
है, यह वह नहीं है । तीस वर्षों से जो देखता आधा हूँ, 
उससे अछूग है । उनकी ओर से ठण्डी हवा मुझे वारजार 
परसती है । कहीं कोई अहम्‌ नहीं, धर्म और सन्यास की 
सत्ता का आभास नहीं, बड़ेपन के वोक को कहीं रखने 
का भाव नहीं. मुझे मेरी तछाश ठहरी-सी लगती है। 
सन्‍्यासी के प्रति मन में आदर-भाव जगता है। मेरा 
अवखड स्वभाव जाने कहाँ चला गया होता है। मैं तपो- 
मूर्ति का वार-बार सान्लिव्य प्राप्त करते रहने का मोह 
नहीं छोड पाता। इसलिए नहीं छोड पाता कि मुनि को 
अपनी अनुप्मता का भी भान नहीं । संत्रके लिए एक भाव, 
उसके पास जो है, संत्रका है , छो चुनो, मतमें उतारो । 
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९. 


यह मुनि सावंत शह्द७छ में दम वर्ग का बालक था । 


पूृधिय उम्र से लात बने शया । कमन्ले-क्म जावइयकताणो 
हे नदारे जीने-यटने, पिहछसिद होने ही फ्झोर इनन्दिन 


आवार-मठिता जता छर ॥ उतर याउद्ध झे माला-पिता 
मिफ्त-मक्ारों रे वार पम्बत १६७७ में यह पुप 


ता डरा 


ब् 


सख्प््म 


पो+ माफ | डी टअ शक गंग प्राउक 
में ॥7 जाए। नाक छेद फेर सथनथ बनाए या थाउक 


ग्राम 7-ा | शन्य सत्तानो गो नरट सह भी जरामय 
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जीमन-कम प्रास्ध्य । 

महों, भारतीय विस्तन- 
सारी 
दिनयरया मे पादी, सख्त, रिस्दों 
मनउरत नितन, 


दा ॒ रे कह हु कोलामाकनक हे से- ग्गस 


धारा 3 गस्भीर बिंनह थायाये धुएपी गा । निरी 
कोर निताल् फद्घौर 
जोर टाज्स्थानी शा सर्वा|म 
विवार-विम |, दर्त गने शयाचीन-प्रारीन का मूयादव- 


भी यद 


“ज्वजन, 


सस्याइन-क्रम बहता छठी, रार उतनी रहीं, तथे 
आदम--- 
पर ऊज् को दाग हद ऊिहमनयों हु कुछ चीज 
और यृपञ्त यह पक्र है कि कुछ भी चहीं हैं से! 
मुनि नवमद हो गए। पडा, 
प्यक्ति का, समाज वेग जोर 


गत बस्त्र-थारी सादु, 
सोचा, देगा, अनुबव फिया 
पूरे देश का और वह भी पद-यात्री के छा म। देश फे हर 
छोर फा जावार-विचार जयने अन्तर मे उत्तार कर स्वत 
को सब बनाते गए मूनि नथम अ--फि उन्हें कया करना हे 
और क्या कहना है । जो कुछ मिठा, सुतने से, पटने से 
ओर देखने से सत्र-कुअ का बपने भीतर समो छिय्रा और 
छातव-छान कर बाहर रखते गए । उन्होंने जो भो वाहर 
रा, इसे साहित्य-मनीपी आचार्य हजारीप्रमाद द्विवेदी ने 
व भारतीय सस्कृति के उद्भट अव्येता ठा० सम्पूर्णावि:द 


ने देखा, राजपि पुठ्योत्तमदास टडन ने देखा ओर राष्ट्र- 
कषि दिनकर ने देख-देख कर कहा--- 


“हम विवेकानन्द के समय में नही थे। हमने उनको 


नहीं देखा, उनके विप्रव में पद्ा-मात्र हे। आप हमारे 
समन है । जाप आज के विवेकानन्द है। आपको पाकर 
7व गोरवार्वित है । आपको तीक्षम और ठठ तक पहुँचने 
वाड़ी बुद्धि से हम परिचित है।' 

परनंता ओर यश के वियुल थन से निरे विमोहित 
मुनि जयनी साथना में लगे रहे। वे साथु है पर जीवन 
की समस्ताओं पर बोछो है, दिशा-सऱेत देते है । दुवि- 
धाजो भोर सगग से मुक्त होने का रास्ता बताते हे । मैंने 
सुता है, जो सुना है, उसके साथ चडझने का यत्न किया 
हे, त3-तत्र स्‍्येय को चिन्ता से, दुविधा से मुक्त पाया है । 
चिन्ता थोर दुधिवा से मुक्त होने के मुनिश्री से प्राप्त क्षण, 
बाद स्वायित्य लेते चले जाये, उस तरह यदि श्रोता-समाज 
इन क्षया की काऊ-गगना का एक नथा नाम देता चला 
जाप ता विश-पन्पुत्व, मनुष्य-मनुष्य का भाईवारा ही 
तो ह्वायित होगा । इससे वा कज्पाग इस धरती का, 
उस समाज का क्या होगा । 

६० को आयु में बालक, युवा और वृद्ध मुनि नथमल 
तीनो अवम्धाए एक साथ जीते चले आ रहे है । एकान्त 

चिन्तन, प्रेध्या-व्यान, प्रवचन के नियमित काय के साथ 

अगश्नेजी, हिन्दी, सस्कृत, प्राऊत का अध्ययन, जन-दर्शन 
का मनन, सम्पादन । इस अनवरत-चर्या का ही परिणाम 
कि मुनिश्री एक्-सी से अधिक पुस्तकें लिख चुके है। 
आपकी चिद्बता और साहित्य का सार्यक उपयोग करने मे 
न विद्व-विद्यालय पीछे रहे और न ही वडे-बड़े प्रकाशक । 
राजस्थान-विश्वविद्याल्य ने “जंन-स्पाथ का विकास!” का 
आपका सनन्‍्य प्रकाशित किया तो भारतीय-भानपीठ ने अनेक 
अन्य प्रकाशित कर भारतीय साहित्य की श्रीवृद्धि की । 

मुनि श्री नथमल के चिन्तत और सृजन की दृष्टि पर 
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कथा-मनीपी जेनेन्द्रकुमार ने सहज भाव से कहा--- 

“मुन्तिजी अगाव ज्ञाती है । उत्का ज्ञान उनके जीवन 
में घुल गया है । विवेक उन पर वोभ नही है।' 

दर्शन, विवेचन, तर्क और विवेक को मानवीय सवेइन 
के साथ ग्रहण करने वाले मुनि ने ओजस्वी वक्ता के रूप 
में अपने ज्ञान को इतना सहज बनाकर व्यक्त किया है कि 
भ्ाहक को ग्रहण करने से कठिनाई न हो, उसे बोभ न 
लगे। ऐसी भव्य मूर्ति के दर्शन का अवसर मुझे लाडनू 
(राजस्थान) से मिला । लाडनू राजस्थान का एक छोटा- 
सा कस्त्रा है, अगाघ जानी और सत-प्रमुख आचार्य तुलसी 
की जन्मभूमि, मेरी पवित्र पेतृक घरती । आज के लाडनू 
का एक छोर शिशुपारल की चन्देरी नगरी तक भो पहुँचा 
दिया गया है। लाडनूँ, देश मे ही नहीं, विदेशों तक मे 
प्रसिद्ध हो गया, अपनी सम्पदा के कारण, अपने कामों के 
कारण, जेत्-विश्वभारती के कारण । वेचारिक-सास्क्षतिक 
और. दार्शनिक गतिविधियों का छोटा-सा पर अनूठा 
केन्द्र | इसी घरती पर सन्‌ १६५० में «्यानावस्था मे मैंने 
इस प्रज्ञा-चनी के दर्शन किए । 

उनका दर्शन और साजन्निष्य मेरे कार्यक्रम का अग 
वनता चला गया। सन्‌ १६६८॥। मंद्रास--अपुन्रत के 
प्रवर्त्त और सामाजिक नव-निर्माण के लिए संकल्पित- 
समर्पित सत, आचाय॑ तुझसी का चातुर्मास-प्रवास | मुनि 
नथमलूजी भी साथ । इस उद्भट विद्वान ने सहज भाव 
से कहा-- 

“कन्तू । ये गद्य-पद्य है, इन्हें छोंट लो, तरतीय दे दो 
और नामकरण भी कर देना ।'' 

मैं चकित । साहित्यकारों के साथ रहते-रहते बोलने 
तो लग गया था, बोलना कडवा भी होता था, पर इतने 
बडे विद्वान ने अपनी रचनायें छाँटने का, शीर्षक और क्रम 
देने का काम मुझ-जैसे अक्खड को कंसे दे दिया ? मेरे सोच 
को इतना ही उत्तर मिल पाया---कुछ सोच कर ही सौपा 


होगा यह दायित्व । मैं भी इस लोभ से लग गया कि 
ऐसे दायित्व के साथ रचनायें पढने का अवसर मिला । 
मुनि दुलहराज ने मेरे काम को बहुत सहज बनाया। 
अव्ययन के पश्चात्‌ मैंने दोनो पुस्तकों के “बन्दी शब्द * 
मुक्त भाव (गद्य), गूजते स्वर॒ बहरे कान (पद्च) नाम रखें। 
दोनो शीर्पक आचायंप्रवर और मुनिश्री को भी , 
सार्यक लगे । मेरा आम्नह भी रहा कि मेरे क्रम और काठ- 
छाँट को मुनिश्री स्वय एक बार देख लें पर---- तुम मेरी 
समझ को अच्छी तरह समभोते हो--फे उत्तर ने मुझे 
आश्वस्त कर दिया ।'' 

इस तरह के अवसर जब-तब लेता ही रहा । महा- 
नगरीय व्यस्तता भी कभी आडे नहीं आई। साथ भी ऐसा 
रहा, जो सहायक बना रहा ऐसे साबह्निव्य को प्राप्त करने 
मे किसी वहाने लाडनू, राजस्थान, दिल्ली, कश्मीर या 
फिर और कही, जहाँ भी जाना होता, वह रास्ता-ब-रास्ता 
मुनिश्री के प्रवास मे से ही गृजरता | अक्सर इधर की 
ऐसी यात्राओ में अभिन्न बन्धु श्रीचन्दणी नाहटा भी 
साथ रहते । उनके साहित्य से मेरे इस तरह के अगुली 
पर जुडाव को भी मुनिश्री लिखितरूप मे व्यक्त करने से 
नही चूकते | जबकि इस तरह के अवसर के बहाने मैं तो 
शब्द से होते अनुपम सृजन को देखता । समभने का मंत्न 
करता । मुझे कहना चाहिए कि मैंने मुनि तथमलजी के 
साहित्य से ही शब्द के मर्म और उसके सृजन के महत्त्व 
को समझा । 

मैं जब भी उनके सामने होता, मेरी जिज्ञासा अनेकानेक 
रूपो में उतके सामने सविनय फेल जाती । मैंने बिता- 
हिचक मु तिश्री से पूछ लिया---.महाराज, मेरी मृत्यु हो 
जाय और शोक-सभा आयोजित हो तो आप मेरे बारे में 
क्या कहेगे ?”! 

पुछने के बाद अवह्य लगा कि यह मैंने क्‍या पूछ 
लिया ? इतना बडा ज्ञानी और मैं ससारी--और सिफ 
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ल्मासु, मुनिश्री को कुछ अतसहज नहीं छवा । बही घात 
मुद्रा । बदी अमृत बागी, बोले--- 

(तुमने राणा नोज-“सी बात पहणे। में प्रग्ता- 
त्मक हो गया । थे मुर्क्त॒रादर बोझते गो--राजा थोज ने 
कालिदास से प्रश्न पिया, मेरी झृत्यु ” बाद घुम मेरे यारे 
में गया घोलोगे ? का लिशास मे प्रर्न थो टाउने की गरज से 

+ पग दिशास “ गोरे उत्तर पर राहह० 3 पने रंग भे जा 
भी जपनी प्रात पर अडे उठे । 


गया। दर उानियिन 
+ड. 


का 
पर्णिननयम्स राजा भात * 


ब्त 


मे प्रिय गादवि को देग से 
समिक जाने शा पाए सुना दिया । 

दण्ए सुना तो पिया पर रादा 7 मत में अपने कवि 
से क्षपती घृत्य / बाद में घियार सुनने फी छाडसा प्रनी 
रही । झाउसा छाक्ति छो इर-ए्रस तक फियरती रहती 
है। राजा भोर वेग बदद एर वहां जा प़ेंचे जताँ फानि- 


दस परनिदी घनादार रगने 7गे ये। छघउन्‍्लेम के साथ 
पन्चिय ज्षागे घटा । झवि ने पृ्या, पटों के रहने वाले हो ? 
बढोड़ी बेश भ बैठे राजा ने उत्तर दिया--ख्ार नगरी का । 
'धार' शाम के साथ ४ कवि मे मन में सारा अतीत चंचद 
हो उठा। उतावेपत से प्रद्ा--दाजा भोज फसे हैं ? 
उदोही ने उत्तर दिया--वे तो स्वर्ग सिघार गये। कवि 
सुनने ही द्रवित हो गया । आधात पिधल बार कविता 
नप में बह निवाट-- 

“्ञय घाया नियधार वियहस्रा सरसती 

पृण्ठिता पण्खिवा सर्च भोज सजे दियउंयते? 

मुनित्री ने मेरे प्रग्नाबित चेहरे कों पढ़ नदिया था, 
धिना झड्के अर्थ सोल दिया--राजा भोज के स्वर्गंवास से 
धार (धारा) आपारहीन हो गइ है। अब सरस्वती को किसी 
का सहारा नहीं रहा । पण्दित, विद्वान ओर साहित्यकार 
अनाथ हो गए हैं । 

दोहा सुनकर बटोही-वेश में राजा भोज मुस्कराए। 


इस मुस्कान से ही कवि ने जान लिया कि राजा भोज ही 
मेरे सामने बैठे हुए है। मेरे मुह से प्लृत्यु के वाद की मेरी 
प्रतिक्रिया जानने ही, वेश बदल कर आए है। कुशल शदद- 
कर्मी ने अविलम्व अपने ज्लोक को बदलफर सुता दिया--- 
“अद्य धारा सदा पारा सदालम्बा सरखती 
पण्डिता मण्डिता सर्वे; भोज राजे विराजते?” 
पुबबत्‌ भाव के साथ मुनि ने इसका अर्थ भी खोल 
देया---राजा भोज धरती पर हे, घारा-तगरी को अश्रेष्ट 

आधार उनका ही हे । रास्त्वती को उत्तम सहारा मिला 
हैमा है । पण्डित, मानी और साहित्यकार सभी स्वय को 
सनाथ अनुभव करते हे । 

मैने कहानी सुनी, मुनिश्री ने कहानी में मेरे प्रश्न 
पी वास्तविकता को खोल दिया। प्रसंग भले पुराना रहा 
हो, बात आज भी सही है। लोग जीते जी और मृत्यु के 
बाद भी एक ओर से ही नही, सभी से अपनी प्रशसा ही 
सुनने को उत्मुक रहते है । प्रशंसा की भूख भी तो तृप्ति 
चाहती है। बट़े-यड़े ज्ञानी-श्यानी भी इससे नहीं बच 
पाते । फिर मुझेसा ससारी, प्पर्वा को देखता भले उसमे 
शामिल न हो पाऊं---उसे बच जाए । मुनि ने तो कहानी 
भी कह दी और बचने का सफ्रेत भी दे दिया। 

दमवें वर्य से प्रारम्भ हुई तपस्या साठ तक आते-भाते 
एक ननूठा व्यक्तित्व बनती गई । इसे समाज ने देखा, देश 
ने देवा और सूुक्ष्मावद्योकब किया आचार्य छुलसी ने। 
आचार्य को सोचना था, विश्छेयण करना था, निर्णय करना 
था कि १८-२० घण्टे तक ध्यान में निमग्त यह मुत्ति किसके 
लिए डूबता हे, क्‍यों डूबता हे, इसका अर्थ हे व्यक्ति, 
समाज, देश ही नहीं, विग्वके विवेकशील प्राणी की--.पनुण्य 
के सन्दर्भ मे नए रचाव की प्रक्रिया। नए जीवन की प्रक्रिप्रा 
के माध्यम, इस मुनि को एक और दायित्व दिया जाय । 

3 फरवरी सन्‌ १६७६, राजलदेसर (राजस्थान) का 
छोटा-सा कस्ब्रा । आचाय घुलसी द्वारा अपने उत्तरा- 
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घिकारी की घोषणा । मुनि तथमल आचार्य होगे । घोषणा 
के साथ ही मुनि नथमल युवाचाय के झूपमे प्रतिष्ठित हुए । 
भक्तों, श्वको और जिनासुओ में आनन्द । 

मुनि नथमल फिर भी सिलिप्त | अपने गृठ के विनम्र 
शिष्य । उतके द्वारा आलेखित अणुव्नतों की जीवन-चर्या के 
पोपक, विस्तारक । जैन-दर्शन की व्यापक और समय-परक 
व्याख्या के लिए समर्पित सावु नथमल, प्रजा-जीदी “महाप्रज' 
ताम से स्वीकृत हुए । 

एवणा और आकाक्षा से परे रहने के अभ्यस्त मुत्ति 
महाप्रत, मनुष्य-जीवन के संशय और उलभनें खोलते जा 
रहे है । यह तो ग्राहक पर है कि वह अपने लिए ही नहीं 


समष्टि के लिए सुत्र-सकेतो को ग्रहण करता चला जाय । 

मुति महाप्रन्ञ के शब्दी मे जीवन के सत्य क़ा निर्मल 
सागर है। उनकी वाणी में अन्त है । मैं भीग़ा हूँ, 
चाहता हे भीगता रहो । और इस तरह साथ के जीवत का 
में भी एक अंश वनू । मैं अपनी राम-कहानी बन्द करता 
हैं । शायर 'नइतर' की जुबाँ से-. 


“जो सैयाद ने पूछा क्या चाहते हो? ? 
“कफ्त! कह यया आजप्रियाँ कहते-ऋहते 
जहाँ. दास्ताँ-गौ का रुकना पितम था 
वहीं रुक यया दास्ताँ कहते-कहते | 





हे | 
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जैत आगमो में जेसा विवेचित है, धर्माचायं विवेच्य 
पन्ष परमेप्दीवृन्द मे नृत्तीय-पदासीन व प्रमग-पुगव हे 
जो पुदरोत्तमोत्तम तोथकर-देव हारा प्रबर्तित बम-ती के 
उनमे निद्धत्व-प्राप्ति के बाद, सचादन ऊे उत्तरदायी होते 
है । गगि, घम-ना 7क, धर्मानुगास्ता ये से सम्पोचन धर्मा- 
चार्य के ही पर्वायवाचोी सम्योधघन है। परमेप्ठी-संस्तव में 
एसी लिए धर्माचार्थ भी हमारे लिये अहन्‍त ओर सिद्ध की 
भांति सदा सस्तवनीय रहे है जोर रहेगे। घम्म-भासन का 
संचालन करते हर लोक-कल्याण के लिस पव को वे प्रशस्त 
करने है, धर्म का एक सेसगिक आलोक संब-सामान्य को 
उनसे प्राप्त होता है। धर्म-तीय को प्रभावना करने वाले 
वे आचाय 'तिनाएं, तारवा्ग के प्रतीक के खप्र में हमारे 
लिये अविवन्सीय है, लभिनन्‍नीय है । 
महामहिम आना श्री छुदसी भी उसी श्रेणी के एक 
लब्ब-प्रतिष्ठ धर्माचाय है. जिनका कि साबिव्य त्तौभाग्य 
से आज हमे प्राप्त है। जैन-शासन की तेटापंब-शासता के वे 
नवम आचाय है। 
तेरापथ के आाद्य संस्थापक आचार भिक्षु थे जिन्होंने 
लेन-प्रहपगाओो के जिन सत्यो एवं तथ्यों को अनावरित 
किया, ददुधाटित किया, कहना अत्युक्ति नहीं होगी कि 
उर्स युग के थे एक अप्रत्तिम धर्म-पुर्प थे। संद्धान्तिक 
स्पष्टता के हामी होने के साथ-साथ, जो दूसरी उपलब्धि 
उनसे घमणासन को मिली, वह थी घर्म-संघ की मर्थादा- 
परकता एवं अनुभासन-बद्धता । उन्होंने यह कहा कि 
धर्म-मघ में विशुद्धि तब तक ही रह सकेगी जब तक कि 
घह आचार्यों द्वारा निर्वारित भर्यादाओ का अनुगामी 
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_मोतीलाल एच० रॉका 


रहेगा । उसी मर्थादावद्वी का यह सूत्र था-- 

(अं) धर्म-सघ से सवीपरि स्थान आचार्य का होगा। 

(व) सारा धर्म-मध उनकी अनुशासता में अपनी 
संयमनर्वा का निर्वाह करेगा । 

(स) वर्माव्रार्य जिसे अयना उत्तराधिकार प्रदान करेंगे 
बह सावमान्य होगा । 

उनके उत्तरवर्ती आवार्यो व श्रमग-क्रमणी-समृदाय 
द्वारा उक्त कम का ने केवथ निर्दाह ही किया गया बल्कि 
उन मर्थादा-म्ध्तों को आगे-मे-आगे इस प्रकार सम्पोषण 
प्रदान किग्रा जाता रटा कि, आज दो झताददी से अधिक 
की अवधि फ बाद भी, धर्म-सध का अनुशासन-पक्ष उसी 
प्रकार अक्षुण्ण एवं समृद्र रहता चला आ रहा है । धर्म-संघ 
की एक सूतता बनाये रखने के लिये, जो सुत्र उन्होंने उस 
युग में दिये, वे कितने दूर-दर्शिता पूर्ण थे कि हमारे घर्म- 
संघ में उस प्रग्न फो लेकर कभी कोई विवाद उपस्थित होने 
की स्थिति तक नहीं आ पाथी । आज भी उसका चही 
महत्त्व समम्न सघ द्वारा उसी भाँति अंकन किया जा रहा 
है, यह एक गोरव का विपय है । 

महामहिम आचायंश्री छुठलसी का शासन-काल अनेक 
दृष्ट्यो से अत्यन्त ज्वलन्त रहा है। “अपुन्नत' '-जैसे न॑तिक 
एवं जन-कल्याणकारी अभियात्र को प्रारम्भ क्र, आपने 
एक धर्म-सम्भ्रदाय विशेष को पृष्ठ-भूमि से असाउ्प्रदाप्मिक 
स्वर को मुखरित किया है। भारत के कतिपय अश्चल्ञो का 
परिन्नजन कर, इस स्वर को जन-जन तक पहुँचाने का ज़ो 
विशेष प्रथत्त आपका रहा, उससे सारा राष्ट्र आज आपसे 
प्रभावित है। धम-शासन में जो नानाविध आयाम आप 
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द्वारा संस्थापित हुए, उनसे धर्म-शासन भी प्रगति की दिशा 
मैं काफी आगे वढा है । सावु-साध्वी-समुद्राय में विद्या- 
ध्ययन के स्वावलम्बी क्रम का आपके निर्देशन मे जिस 
भाति विकास हुआ है, आज भनेको साधु-साव्वी न केवल 
जैन-दर्शन के ही, बल्कि जनेतर-दर्शनो के उत्कृष्ट वेत्ता एवं 
व्यास्याता के रूप में तेरापथ-घधर्म-शासन मे उपलब्ध हैं 
जिनके द्वारा देश के समग्न अद्लो में भगवान महावीर की 
वाणी को सर्व-सामान्य तक प्रसारित किया जा रहा है। 
अनुशासनवद्ध इस घधर्म-शासन की महत्त्वपूर्ण उपलड्धि य्रह है 
कि आज यह धर्म-सघ, संयम-साघना, शिक्षा व संगठन के 
क्षेत्र मे युग-प्रवाह से भप्रभावित एवं श्रद्धालुओं की आस्था 
एवं श्रद्धा का वरावर केरद्र बना हुआ है। 
गण या शासन एक संघवद्ध-व्यवस्था का केन्द्र है । 
उसकी प्रत्येक व्यवस्था को सुदृद व सुडौछू बनाये रखने का 
दायित्व धर्माचार्य का होता है। अपने इस दायित्व का 
निर्वहन करते हुए इस वर्ष--पर्यादा-महोत्सव के पुण्य 
अवसर मे---परमाराध्य आाचारयश्री घुलसीने मुनि-प्रवर श्री 
न्थमलजी को अपना उत्तराधिकारी घोषित करके, इस 
अनिवायं प्रश्न का सर्वमान्य समाधान प्रस्तुत कर दिया । 
यथेष्ट समय पर लिये गये यथेष्ट निर्णय से सारे धम-संघ मे 
एक उल्लास की लहर प्रवाहित हो गयी ॥ 
श्रमण-प्रवर, श्री नथमलजी जिनको कि महामना 
आचार्य प्रवर ने अब “युवाचार्य महाप्रज्ञ' के नामकरण से 
अभिहित किया है, हमारे धर्मशासन के उन मेधावी श्रमण- 
पुगवों में से है कि जिनकी श्रुत एव चारित्रोपसना का 
जैसा सुदीर्घ एवं स्वस्थ क्रम रहा है, कहना अत्युक्ति नहीं 
होगी. कि अपनी इस अनवरत साधना के परिणामस्वरूप 
आपका, जो विकास, चारित्र एवं श्रुत के क्षेत्र में हुआ, वे 
एक प्रातिभ श्रत-सेवी के रूप में न केवल तेरापथ-समुदाय 
के ही, अपितु समग्न विद्वजगत में जिन्होंने एक महत्त्वपूर्ण 
स्थान. प्राप्त किया है । आचाय प्रवर के निदेशन में आगम- 


सम्पादन-जंसी उत्कृष्ट शोध एवं अन्वेवण-कार्थ फो सम्पादित 
कर भ० महावीर की वाणी की युगीन-परिवेश में प्रस्युति 
का जो भगीरथ प्रयत्ञ महाप्रज्ञ ने किया है, उससे धर्म-शासन 
की उत्कृष्ट सेवा का एक नया की तिमान आपने स्थापित 
किया है। इतना ही नहीं, जिनकी लेखनी व स्व॒र- 
छहरी से आज तक जो अभिव्यक्त एवं मुखरित होता रहा, 
उससे अनेकों नये तथ्य अनावरित हुए है । नहस्नो पृष्ठों के 
साहित्य का सर्जन कर दर्भन व ज्ञान को जो घारा महाप्रन 
द्वारा प्रवाहित को गई, उससे हर तत्त्व-एचिक लाभान्वित 
हुआ है । उस ब्नोतर्विनी में जो भी एक बार अवगाहन 
कर गया, उसने अपने को आलोकित अनुभव किया, 
अध्यात्म का दिशा-ब्ोध उसे मिला, यह असदिग्ध रूप से 
कहा जा सकता है । स्व-पर दर्शन के अत्युच वेत्ता होने का 
आभास बापके साहित्य से सहज मिठता है। जैनागमों के 
आधार पर, एक भाष्यकार के झूप में तेराप4-दशन का 
जो तल-स्पर्शी निरूपण स-संदर्भ आप द्वारा किया गया, 
उससे वौद्धिक जगत में आचार्यश्री भिक्षु के विचार-दर्दान 
की संद्धान्तिक गरिमा का व्यापक बोध हुआ है, जो कि 
आज की युगीन आवश्यकता थी। सतत-श्रुत सेवा के 
साथ-साथ, भौतिकता की चकाचौथ मे दिग्शभ्रमित आज के 
लोक-मानस को वहिर्मृख से अन्तर्मुख बनने के लिये अपने 
सम्तुद्ध चारित्रिक बल, के आधार पर योग एवं ध्यान के 
रूप में आपसे 
प्राप्त हो पाया है, उससे सर्व-सामान्य के जीवन में 
अध्यात्म का अवृतरण एवं आत्म-शान्ति मिल सकती है, 
एक नयी दिशा का अनुमन्धान आपने किया है । आपका 
व्यक्तित्व कितना समुज्ज्वल एवं कतृ त्व-पक्ष कितना उद्दिते 
है, इसका सहज सम्बोध आपकी इन परमार्थ-परक विधाबों 
से सहज हो जाता है। हमारा घम-शासन वस्तुत्त ऐसे 
श्रमण-पगव को पाकर गौरवान्वित है । 

, भ्रकृति से ऋजु एवं शालीन, अपने आराध्य के धर्मगुर 


क्षेत्र मे जो नया उनमेप “प्रक्ष्या-ब्यान ' के 


० महाप्रत्ञ व्यक्तित्व एव कृतित्व 


के प्रति अत्यन्त श्रद्धावनत, समर्पित एवं संयम-साधना में 
हर क्षण जागरूक रहने वाले महाप्रज्ञजी ने अपनी श्रुत एवं 
चारित्र-प्रभा को विकसित कर जिस श्रेष्ठटव को प्राप्त 
किया, इससे बढ़कर उसका और क्‍या विशिष्ट प्रमाण 
होगा कि महामहिम आचाय-प्रवर द्वारा विगत वर्ष मे 
/महाप्रज्ञ” सम्बोधन से जो अलूंकृत किये गये और इस 
वर्ष मर्यादा-महोत्सव के पुण्य प्रसंग में जिन्हें अपता उत्तरा- 
घिकारी भी घोषित कर दिया गया। धम-शासन के 
अम्युत्यान एवं सम्पोषण की क्षमताओं एवं योग्यताओ का 
पूर्वाभास पाकर, संघ-संवहत का जो गुझत्तर भार आपको 
मिला है, कितना सुन्दर एवं यथेष्ट सुयोग इसे कहा जाय 
कि पद की गरिसा के अनुरूप जिस प्रकार के कतृ त्वशील 
व्यक्तित्व की अपेक्षा थी, ठीक उसी के अनुरूप यह मनो- 
तयन हुआ है, ऐसा घर्म-संघ के हर आबाल-दृद्ध सदस्य ने 
न केवल अनुभव ही किया है, बल्कि उसे एक सर्वानुमत 
स्वीकरण भी प्रद्दान किया । अपने धर्म-शासन की इसे हम 
सहान उपलब्धि मानते है कि एक सामान्य मुनि जो 


प्रब्रज्या-भ्रहण के समय एक बिन्दु-वत थे, अपनी साधना को 
उत्तरोत्तर विकसित करते हुए आज सिस्धु बन गये, श्रमण 
से श्रमण-संघ के प्रमुख बत गये 

महामहिम आचार्य-प्रवर शतायु हो, और उनकी 
पुनीत सच्रिधि को पाकर हमारे मनोनीत युवाचार्यश्री 
अपनी उन सब क्षमताओं को विकसित कर पायें, जिनकी 
कि इस महान उत्तरदायित्व के निर्वहन के लिए अपेक्षा 
है। जीवन-शोधन के लिए “अणुव्नत'', अध्यात्म से एक 
लय होने हेतु 'प्रेक्षाष्यान' एवं ज्ञान-ऊर्जा को विकसित 
करने के लिए अध्ययन-अध्यापत के जो आयाम हमारे 
धर्-संघ में स्थापित हैं, वे सब हमारे परमाराष्म 
आचार्य प्रवर एवं युवाचार्यश्री के धर्म-नेतृत्व में अभि- 
काधिक विकसित हो, जन-कल्याण के शल्रोत बने एवं 
हमारा जीवन-पथ सदा आलोकित होता रहे, ऐसी हम 
आशा करते हैं। युवाचार्यश्री का व्यक्तित्व एवं कतृ त्व 


और अधिक प्रशस्त हो, इसी विनम्र भावना के साथ 


महाप्रज्ञ $ व्यक्तिर्व एघवं कृतित्व श्र 


(ः 
एकल्लव्य का तव॑जरव : सहाम्रन्न * छप्नच्यस्ड्ट 


सम्पादक कथा-लोक 
महाप्रज॑मूर्वन्य दार्शनिक है--तत्व और दर्शन पर जिनके अनेकानेक महाप्रत्थ है। महाप्रज्ञ प्रकाण्द 


पण्डित है--हिन्दी, सस्कृत और प्राकृत पर जिनका आपधिपत्य है, आशुकवि हैं, आगम, काव्य भीर साहित्य के गहन 
अष्येता है । महाप्रज अधष्यात्म-योगी' हैं---प्रेश्ञाष्यान के द्वारा जिन्होंने सैंकड़ों भोग-लिप्सुओ को अन्तर्मुखी बताया दै । 


मंहाप्रज्ं की दार्शनिकता, पाण्डित्य और योगसाधना विश्व विश्रुत है, सहक्नो और छासोो व्यक्ति उनसे सहज 
प्रभावित और अभिभूत है । 


! प्रज्ञा का महापुरुष, श्रद्धा और विद्ववास का पारसार्थिक पुस्य भी है । निश्चित ही उनके जीवन की परम- 
सिद्धि का यह अलौबिक चमत्कार है। श्रद्धा भौर मनन्‍्वविश्वास अज्ञान के साथ पनपते भौर टिकने है, महाप्रत की 


समर्वित आस्था उसको भुठ्छाती है । विग्वास, अन्‍्धा ही होता है । महाप्रज्ञ की प्रखर मतीपा विश्वास की अन्यता 
को दूर कर उसे अटूटता व दृटता से जोटती है । 


,.. कुछ वर्ष पूर्व का एक उदाहरण । महाश्रमगी के पद पर प्रतिष्ठा होने बाछ़ी थी । वातावरण में एक विवि 
सा ऊहापोह । नि>्चित कुछ नहीं, अनधिकृत तोर पर इस-उस की चर्चा थी। न उम्मोदवारी का अधिकार, ने 
राय-सुकाव-निवेदन का कोई मूल्य | तेरापथ-धर्म-मंध्र के आचा प्र का यह पूर्णी थिकार है कि बह अपती सनीपा से चाहे 
जिसकी सध का भावी आचार्थ घाषित करे और चाहे जिसे साव्वी-प्रमुबा-अ्मगी, प्रथर्तिनी बताये। साब्वी-प्रमुचा 
का पद कुदत्ध समय से रिक्त था, समय की रिक्तता ने छोक-मानस को ऊहापोह और उस-उस की चर्चा से भर दिया 
था। चर्चा नकारात्मक अधिक थीं, सकारात्मक कम । किसी एक के नाम का समर्थन और चिरांथ हों मुख्य था । 

जिस नाम का विरोध था, उस विरोध के साथ महात्रज्ञ ( तत्कालीन नाम--मुनिश्री नवमलजी ) के प्रिय 
सहयोगियों-अनुगामियो के नाम भी जुडे हुए थे। उनके अनुगामियों को उस विरोध के साथ इतनी प्रख॒रता से 


जोडा हुआ था कि दो-टूक पारगामी निर्णय तक कर जाने की वात थी | महाप्रज से विरोध की अपेक्षा तो दूर, 
कल्पना भी नहीं की जा सकी थी । 


महाप्रन॒ का अथाह और निर्विकल्प समर्पण चाहे उनका सब कुछ स्वाहा हो जाये, सारे साथों विछुड जाये, 
लेकिन आचायश्री के प्रति समर्पण में अणुमात्र भी विचलितता नहीं । आचार्यश्रों जो सोचते है, जो करते है, उसी 
की पूर्ति और उसी का भाष्य महाप्रन्न करते रहे है, किसी विपरीत दृष्टि का उदय तक उनमे नहीं होता । 
महाभारत-काल के एकलव्य की गुरुनिष्ठा आज सहस्नो वर्प बाद भी उदाहरण है । द्रोणाचार्य से एकलव्य 
ने सीखा कुछ भी नहीं, द्रोणाचाय ने ही शिक्षा देने से इन्कार किया था, पर एकलव्य की निष्ठा सम्पूर्ण थी, उसने 
द्रोणाचार्य की मिट्टी की मूर्ति ववाकर उसी की साक्षी से धनुविद्या मे पारगतता प्राप्त की। उसी प्रवीणता को 
खण्डित करने के लिये द्रोणाचार्य ने उससे दार्यें हाथ का अेंगूठा गुरुद क्षिणामे माग लिया और एकलव्य ने विता कुछ 
सोचे तत्काल अंगूठा काटकर उनको समर्पित कर दिया। 


महाप्रज्ञ केवल साधक नहीं है, प्रशावात भी है | ज्ञानी भक्त नहीं होता, भक्त ज्ञानी नहीं होता, कर्मकुश्लता 
तो विरला ज्ञानी अथवा भक्त ही प्राप्त कर पाता है। ज्ञान, भक्ति और कर्म का अलौकिक समन्वय, महाप्रश के जीवन 


में गीता-रहस्य बनकर पूर्णत उजागार हुआ है । एकलण्य जिस गुरुनिष्ठा का प्रतीक है, महाप्रज्ञ के रूप में आज 
एकलव्य ने भी वचस्व और तेजस्व प्राप्त किया है ! ७ 


१३ महाप्रज्ञ 3 व्यक्तित्व एवं कृतित्व 


म॒नि नथमल विदा : 





मुनि नथमल “महाप्रज' हो गए। फिर सुना कि वे 
युवाचार्य महाप्रत्न घोषित कर दिए गए। महात्रज का 
अभिननन्‍्दन, युवाचाय महाप्रन्न का शत्‌-शत्‌ अभिनन्‍्दन | 
हावू' को “महाप्रञञ' बनाने वाले आचायंश्री छुझसी के 
कृतित्व का सर्वोत्तम निदर्शन है, यह प्रठ्म्ब-क्राय, भशस्त 
भाल और स्थित-प्रज मुनि जिसकी साधना और कऋृतित्व 
के सामने आज भारत का घारमिक और आज्यात्मिक जगत्‌ 
प्रगत है। उन्होने ही 'मुनि' और 'तयमठ' दोनो को ही 
निरःत कर युवाचार्य महाप्रण को हमारे सामने प्रस्तुत कर 
दिया | युवाचार्य में लक्ष-लक्ष तेरापंथ अनुबायियों ने अपने 
भावी सघ-पति का साक्षात्कार किया है, उनकी जयब्व 
से दिग्दिगन्त गुजायमान है, पर मैं क्या करू ? मेरे मन से 
बसे हुए है. मुनि नथमल। पैंतीस वर्ष से वे मेरी आस्था 
के अवलम्ब और पूजा के प्रतीक रहे है, उनके चरणों मे 
ईंठकर अपने जीवन के उद्दे छित क्षणों में आइवासन और 
समाघान पाया है । उनकी महत्ता से अनभिन्र नहीं होते 
हुए भी उनके सान्निष्य में कभी अपनी लघुता का अनुभव 
नहीं किया, बल्कि अपनी अल्पता को भी उनकी विरा- 
हता के पादर्व मे लज्जित नही, कुछ गोरवान्वित ही पाया । 
मेंदीं दृष्टि मे वे ज्ञानी नहीं साक्षात्‌ ज्ञान है, उनका 
सान्निष्य पाकर जैसे शकाएं स्वत समावान्र पा जाती है 
और भटकते हुए प्रइन उत्तर के अपेक्षी नहीं रह जाते । 
परन्तु 'महाप्रज' जैसे मेरे और मुनि नथमल के बीच एक 
अम्तरोय वने गया है, शब्द महिंमामय है और सार्थक भी 
है, परन्तु उन्हें एक अलण्य दूरी और एक अस्टृद्य ऊ चाई 
पर. खड़ा कर देता है भौर उनके प्भामण्डल के सम्मुख 


युवाचार्य महाप्रज्ञ स्वागत / 





--डॉ० मूलचन्दः सेटिया 


मेरी बुद्धि चकित-सी, भ्रमित-सी रह जाती है। सिप्राराम- 
शरण गृत्त ने कभी मेरी हो भावना को मुखरित करने के 
लिए ये दो प क्तियाँ लिखी थो *- 
तु। गौर-गिई उत्तुंग काय / 
पद-पूजन का भी वया उपाय ? 

आचार्यश्री छुठसी कहते है कि मुनि नयमल नही, तो 
नहीं सही, परन्तु “युवाचार्य महाप्रज्ञ| को अपने मन में 
प्रतिष्ठित करने के पूर्व चित्रपट को घो-पोछुकर साफ 
करना पडेगा । पंतीस वष के संस्कार धुलतें-्थुलते पुलेंगे, 
युवाचार्ब महाप्रज के प्रति भावात्मक तादात्म्य होते-होते 
ही होगा। आचार्थश्री की आजा शिरोधार्य, युवाचार्य 
महाप्रश्ञन की 'जय', पर आज तो मुनि नथमछ के स्मरण की 
अनुमति चाहता हूँ । आचाय प्रवर की आकाशी उदारता 
मुझे निराश नही करेगी । उन्होने तो मुनि नथमल से पहले 
कई और भी सम्बोधन सुने होगे । मुनि नथमल के परमा- 
राब्य गुरुवर आचार्य कालृगणी आपको सहज स्नेहबश 
वल्कल-चीरी, बगू, हावू, जभू, आदि कई नामो से पुकारा 
करते थे। महाश्रमणी, साब्वी-प्रमुखा श्री कनकप्रभा ने 
'कालूपशो विछकास' की टिप्पणियो में वस्तुसत्य को आदर 
के आच्छादन में लपेट कर रखा है। “भ्रामीण परिवेश 
और सरल स्वभाव के कारण उतका रहत-सहन, संभाषण 
आदि प्रवृत्तियाँ अन्य मुनियों से असाघारण भिन्न्थी ।॥”! 
मैं सहज ही कल्पना कर सकता हूँ कि नव-दीक्षित मुनि 
नथमल खासे अटपठे जीव रहे होगे, जिन्हें रेत के, टीलो 
में मुहँ छिपा कर बसे हुए अपने टमकोर-कस्वे में दस वर्ष 
तक हवा-ए-वक्त का एक कोका भी नहीं छगा होगा | एक 
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बार कलकत्ता गए तो वहाँ दुकानों की चकाचौध देखकर 
खडे-फ्रे-खड़े रह गए। उनके साभ वाले आगे 'निवाल गए 
और मुइकर देखा तो नत्यू कहाँ ? वे पुलिस मे खोए हुए 
वालफ की रिपोर्ट दर्ज कराने गए और खोया हुआ बालक 
अपनी सहज वुद्धि (जो वाद में “महाप्रज्ञा बन गई ) के 
सहारे घर चछा आया। इस सहज बुद्धि के साथ स्वप्ट- 
वादिता का गृण भी वाल्यकाल में ही उभर आया था। 
कालुगणी से उन्होने अपने साथ अपनी माँ के लिए भी 
भगवती का वरदान माँगा था। कालुगणी ने जय कहा कि 
तुम्हारी माँ की आयु अधिक है तो उन्हें यह कहने में कोई 
संकोच नही हुआ “जो मुझे दीक्षा देगा, उसे मेरी माँ को 
भी देती होगी । अवढरदानी गुउ ने जब दुहरा वरदान 
दे डाक और पुत्र ने जाकर माँ से कहा 'मैं दोतो की 
दीक्षा का आदेश ले आया हूं, तो माँ को सहता वष्वास 
नहीं हुआ । कालूगणी की दव्य दृष्टि ने अपने “मन 'हाए' 
में छिपे हुए महाप्रत्ष को देख लिया था ओर शायद इस 
लिए उन्हें अपने विश्वस्त शिष्य घुठलसों की पाठशाला में 
भर्ती कर दिया । मुनि नयमऊ को वल्कऊ-चीरी कहना भी 
सहज सार्थक हो गा, क्योंकि जिस प्रकार इस सरलभावी 
तापस ने आगे चछकर अपने पिता सोमचन्द्र और भाई 
प्रसन्‍तचन्द्र को आत्म-बोघ प्रदान किया, उसी प्रकार मुनि 
नथमलरूजी भी अपती माता बालूजी को भेद-विज्ञान का 
उपदेश देकर उनके समाधि-मरण में सहायक हुए। महिंमा- 
मयी साध्वी वालूजी ने देह और आत्मा की शिन्‍नता की 
धारणा को इतना आत्मसात्‌ कर लिया कि कठ मे केन्सर- 
जैसी भयकर व्याधि होने पर भी वे यही मानती रहीं कि 
रोग तो उनकी देह में है, आत्मा सर्वथा निदज और 
'निर्मेल है । मातृ-ऋण से मुक्त होकर, मुनि नथमल नहीं, 
युवाचार्य महाप्रज्ञ अब गुरु-ऋण की अदायगी मे लगे हुए 
है | पर, यह अनन्त ऋण है. और अन्तिम इवास तक उन्हें 
'इसे 'चुकाते ही जाना है | ' 


आचार्य घुलमी की पराठ्यादा मैं मुनि समंल 
पापाण' से 'देव-प्रतिमा' बने । गुए की बदास्यता और 
शिष्प की पानता ने मिलकर एक बौद्धिक घमत्कार 
की सृष्टि कर डाली । छुझसी के झूप मे उन्हें एक शिक्षक 
ही नहीं मिठा, एक ऐसा अनन्य आराब्य प्राप्त हो गया 
जिसको उन्होंने अपना सय-कुछ दे डाला, यद्दों तक कि 
अपने अपनत्व को भी बचाकर नहीं रसा। ऐसा अशेव 
आराधन, ऐसा सर्वात्म समर्पण छदाचित ही कहीं धटित 
होता है । वे छुलमी की ही आभाँखो से देखने लगे, उनके 
ही कानो ये सुतने छगे । इस अनन्ध ऐकात्म्य का ही यह 
परिगाम फडित हुआ कि मुनि नथमठ ने आचाय घुझसी 
फी 'इृष्टि' को एफ 'दशन! बना डाणा। भाचार॑ तुझुसी 
की वाणी को छेवल अपने कानों से सुना ही नहीं, जंसे 
अपने रोम-रोम से पी डाठा । उतका सन्देश उनत्ने प्रत्येक 
रक्त-कण में समा गया और आज वे स्वयं आचार्य छुझसी 
की वाणी बोलने लगे है । आचार्य तुठसी ने कितने मतो- 
योग, कितनी तल्लीनता और एकाउता से इस मूर्ततिकों 
सेंवारा होगा और आज उनके मुव से दर्शन और अच्यात्म 
के जटिल-सैं-जटिल तत्व को सहज-सरल झूप में उद्गीर्ण 
होते देखकर उन्हें कितनी भपूर्द आत्मतुष्टि का अनुभव 
होता होगा । हम तो कभो उस 'पत्यर' को देखते है और 
कभी उस मूतिकार को देखते है और दोनों के प्रति हमारा 
मस्तक वन्दन की मुद्रा में प्रणत हो जाता है । 

युवाचार्य महाप्रज्ञ ने दस वर्ष की थअल्पायु में सन्यास 
ग्रहण किया वे अढाई महीने के ही थे कि उनके पिंता- 
श्री का स्वगंवास हो गया । भरे-पूरे संयुक्त परिवार ने 
इनको भले ही अनाथ होने का अनुभव नहीं होने दिया 
हो, पर पिता का अभाव कहीं-न-कहीं कसकता अवश्य 
रहा होगा । फिर, संयोग ने उन्हें मिला दिया छंत्बीलजी 
स्वामी से, जो स्वयं मूर्तिमन्त वेराग्य थे और उत्के शुभ 
साहचय से नयमलू मुनि, अधष्येता, प्रन्य-प्रणेता, साधक, 
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योगी, और कवि को विभिन्‍त भूमिकाओं पर आरोहण 
करते हुए आज महाप्रत्न वत गए। उनका, विगत अद्ध 
शताब्दी का जीवन निरन्तर ज्ञानारावगा ओर साथना का 
जीवन रहा है | एक क्षण भी कभी उन्होने प्रमाद मे नहीं 
खोया । आपका व्यक्तित्व एक ऐसा साधनारत व्यक्तित्व, 
एक ऐसा तप पूत व्यक्तित्व रहा है, जिसका क्षण-क्षण में 
नव-तव विकास होता रहा है । आचार्य छुलसी का यह 
'शिष्य' स्वयं सम्बुद्ध होकर आज लक्ष-लक्ष साथकों को 
अध्यात्म और प्रेक््याव्यान का सम्बोधन दे रहा है । उन्होने 
कण-कण कर जो ज्ञान नेंजोया, उसका आज तिल-तिलरू 
वितरण कर रहे हे । वह ज्ञान उनको गरिट्र नहीं हुआ, 
बह उन व्यक्तित्व में उस प्रकार रच-पच गया हे कि ज्ञाता 
और ज्ञान में कोई पाथक्य ही नहीं रह गया। उनका 
जीवन तो ज्ञानमप्र हे हो, उनका ज्ञान भी जीदन्त हे | 
जब ज्ञान को जिया नहीं जाता, नव-तवद प्रयोगों के द्वारा 
उसमे नई उद्दभावता नहीं की जाती, तो ज्ञान भी जड़ 
और रूट हो जाता है। परन्तु 'महाप्र+' ने ज्ञान को ज्ञान 
के लिए नहीं, जीवन-ताबना भौर आत्मोप्रठव्धि के एक 
साधन के रूप में ही स्वीकार किया है । 
भहाप्रज' ने ज्ञान को उसकी परिपूर्णता और समन्नता 
में स्वीकार किया हैं। वे साहित्य के विद्यार्थी ही नहीं, 
सर्जक भी है। हिन्दी, संस्कृत और प्राकृत में उनको 
काव्य-र्वना उत्कृष्ट कोटि की है। दर्शन के मू उक्षन्यो का 
उन्होंने गहन अध्ययत ही नहीं किया, उन पर तल्स्पर्शी 
चिन्तन भी किया है । न्याय के सम्बन्ध मे उनकी विद्वता 
का चमत्कार उन भाषणों मे प्रकट हुआ, जो उन्होंने सन्‌ 
१६७५ मे राजस्थान-विश्वविद्यालय के तत्त्वावधान में 
दिए थे। डा> गोविन्दचन्द्र पाण्डेय व डा० दया किशन जसे 
विद्वान उस भाषणमाला को सुनकर विस्मथ-विमुग्ध रह 
गए थे। भहावीर महायोगी थे परन्तु कालान्तर मे जेन- 
परम्परा में तप को अधिक महत्त्व दिया गया और योग 


उपेक्षित रह गया । महाप्रज्ञ ने विभिन्न जेनागमो में से योग 
के सन्दर्भो को खोजकर, उन्हें व्यवस्थित किया और अपने 
साधनात्मक अनुभवों के आधार पर एक ऐसी ध्यान-प्रणाली 
का अवतरण किण, जो अचन्तत अयोग की सोर अश्नसर 
करती है। दर्शन के क्षेत्र मे 'जैन-दर्गन * मतन और 
मीमासा', न्याय के क्षेत्र मे 'जैन-न्याय' और योग के क्षेत्र 
में 'जेन-योग' आपके महत्वपूर्ण ग्रन्थ है । इनमे पूर्वोपलद्ध 
ज्ञानराशि का संकलन ही नहीं, एक नई और मौलिक 
दृष्टि का सन्निवेश भी है। 'मन के जीते-जीत', चेतना 
का ऊर्व्वारोहण' और “महावीर की साधना का रहस्य! 
मध्यात्म के क्षेत्र में जीवन-प्रयमोग के आधार पर उपलब्ध 
अन्त स॒त्यो के आकर-पन्‍्य है । प्रेक्षा-ध्यान-शिविरों को 
सम्पोधित कर दिए जाने वाले प्रवचन श्रोताओ का ज्ञान- 
वद्धन ही नही करते, उनकी अन्त प्रजाका भी अनावरण करते 
है, जिससे वे स्वय सत्य का साक्षात्कार करने की ओर 
अग्नपर होते है। मुनि नथमठजी की इस सर्वाग्ीण 
साधना, वहुक्षेत्र-व्यापी ज्ञानाराधना और पविविध-विषयक 
साहित्य-सर्जना से भी अधिक सत्य के प्रति उनकी निरा- 
प्रही, मोजिक एवं तव्स्पशितों दृष्टि ने ही उन्हे 'महाप्रश्ञ' 
के खप मे प्रतिष्ठित किया है। 

आपका विचारात्मक साहित्य अनुभूति के प्राण-स्पर्श 
से जीवंत हो उठा है तो आपके काज्य का मेझदण्ड भी 
विचार पर आधारित होने के कारण सीघा खड़ा हुआ 
है। आपका काव्य, जीवन-साधना के क्रम से सहज अनु- 
भूत होने वाली भाव-कणिकाओ का संकलन है । आपने 
स्वय लिखा है--क्विता मेरे जीवन का प्रधान विषय नहीं 
है। मैंने इसे सहचरी का गौरव नहीं दिया । मुझे इससे 
अनुचरी का-सा समर्पण मिला है। आपने अपने काव्य के 
माध्यम से उस सहजानन्द को व्यक्त किया है, जो मानस 
की परतो के नीचे सोया हुआ रहता है, परन्तु साधना के 
सम्पक से कभी-कभी सहजरूप में व्यक्त हो उठता है। 
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सभी फवितामों के मूल में समतामूलक जीव्रन-हष्टि रही 
है। उस सम्रत्व-बुद्धि से प्रेरित होकर ही कवि यह कह 
सका है-- 
कॉपल और कृल्हादी की भी 
साथ लिए तुम चल सकते हो 
मनीपी कवि को दृष्टि 'मैं' और 'पुम' की सकीर्ण 
सीमाओ का अतिक्रमण कर, मानवीय अस्तित्व की चरम 
और परम सार्थकता पर केन्द्रित है। इस चरमानुभूति के 
कच्तराल से भावयक्त विचार, विचारयुक्त भावनाओं के 
हीरक-कण यदाकदा काक उठते है भौर उनकी चमक हमे 
सहसा मंत्रमुग्ध कर लेती है--- 
फूल को न्ाहिए 
किवह कटो को 
स्थान दे 
कली को चाहिए कि 
वह फूल की सम्मान दे 
पतझ्ड को रोका नहीं जा सकता 
कॉपल की टोका नहीं जा सकता | 
साहित्य, दर्शन, क्राव्य, त्याय, योग और अध्यात्म के 
क्षेत्र में इतना बृहत्‌ और व्यापक योगदान मुनि नथमर्ू को 
सहज ही महाप्रज॒ के रूप में प्रतिष्ठित कर देता है | मुनि 
तथमल के नाम के प्रति मेरा मोह सहज छूटने वाला नहीं 
है; परन्तु मोह तो बन्तत मोह ही है, अत त्याज्य है । 


क्ञाचाम्रश्री घुछसी फो गृठ माना है तो उत्तकी आज्ञा को 
भी अवद्य मान्य करना है| मुनिन्यम्तल विदा । ग्रुवाचार्य 
महाप्रज स्वागत । आपके रूप में अब मैं एक महामनीपी 
और सत्य-शोघक को ही नहीं, अपने भावी आचार्य 
को भी देख रहा ह। महाभाग है वह संध, जिसे ऐसा 
महान्‌ क्रान्तद्रष्टा सघपतति प्राप्त होगा , काचार्य छुलसी ने 
तेरापंध की जो महत्‌-से-महत्‌ सेवाएं प्रदान की हैं, उनकी 
माठा में यह नग्रे संघवति का मनोनयन 'सुमेर' बन गया है। 
उतकी सूकबूक की बलिहारी । राजलदेसर की मानव- 
मेदिनी के नम्मुख आचार्यश्री तुठसी की इस उद्वोपणा ने 
तैराप॑थ के भावी विकास का नया क्षितिज खोल दिया है। 
प्रत्तु, मेरा मन कहता है कि युवाच्रार्थ महाप्रज्ञ 
विद्वान, तत्त्ववेत्ता, ग्रन्वग्रगेता, कवि, गण-व्यवस्थापक और 
अनुशासक होने के पूर्व एक आत्म-साथक ही रहेंगे। उनके 
कतृ त्व की स्फूति उन्हें आत्म-साथना से ही प्राप्त होगी 
और उनका अनुशासन भी आत्म! को आधार मानकर 
अव्यात्म की ओर ही अग्नयसर होगा। टमकोर का हा 
और आज के यूवात्रा्य और कल के आय महाप्रन्न के 
जीवन की विभिन्न भूमिकाओं में आत्म-साधना के द्वारा 
आत्मोपलव्धि की कामना हो अखण्ड झखूप से व्याप्त है। 
वह आत्म-साथक ही है और आात्म-साधक ही रहेंगे, परन्तु 
उनकी साधना का सम्बल पाकर कोटि-कोटि जन अपनी 
साधना को उत्तरोत्तर अग्नसर कर सकेंगे । 


-भदद महाप्रश्न , व्यक्तित्व एवं हृतिश्व 


अ।दर्श सन्‍त 





युवाचार्य महाप्रऔ एक आदर्ण सन्त हे। अपुन्नत- 
अनृशास्ता आचार्य घुलसी के पट्ट-शिष्य होने के कारण वे 
उच्चकोटि के दागनिक चिन्तक और लेवक भी है। 
आचार्य तुडसी ने तेरापध-सध के भावी आचार्य के छपर 
में उन्हें युवाचार्य-पद पर प्रतिष्ठित करके बहुत ही उत्तम 
कार्य किया है । पहले जिनका नाम मुनि नथमठ के रूप में 
प्रसिद्ध था, अब उन्हें महाप्रञ् के खप्र मे सम्बोधित किया 
जाता है। महाप्रत्न नाम से हो यह प्रतिमासित होता है 
कि वे महा प्रज्ञा के घनी है । उनकी प्रतिभा चतुम वी है। 
दस वर्ष की अवस्था में दीक्षित हों जाना उनके व्यक्तित्व 
की एक असाधारण बात है । दीक्षित होने के अनन्तर कुछ 
ही वर्षो में आपने अनेक उच्चको्टि के प्न्‍्यों का गूढ़ 
बब्ययन करके अपनी महा प्रजा का परिचय दिया तथा 
प्राकृत, सम्क्ृत, हिन्दी आदि भाषाओं पर पूर्ग पाण्डित्य 
प्राप्त कर लिया । 
यद्यपि आचार्थ छुलसी और युवाचार्य महाप्रज के 
दर्शन, श्रवण आदि का आज तक मुझे सुअवसर प्राप्त नही 
हो सका, फिर भी मैं उक्त आचार्यो के व्यक्तित्व और 
कृतित्व से बहुत ही प्रभावित है । कुछ वर्षों से जैन-विद्व- 
भारती लाडनूँ से परोक्ष-मम्बन्ध होने के कारण 'पुलसी- 
प्रजा' नामक पत्रिका को प्राप्त करने तथा पढने का अवसर 
मुझे मिल रहा है । यथार्थ मे इस पत्रिका द्वारा ही मै 
मुनि नथमलजी के चिन्तन, सनत और लेखन के विपय में 
परिचय प्राप्त कर सका हूं । आपके चिन्तनपूण लेख, हिन्दी 
और अग्नेजी दोनो ही भाषाओं मे प्रकाशित होते रहते 


-“-उदयचन्द्र जन 
( आध्यापक : वनारस-हिचू-विद्वनिद्यालय ) 


है। इन लेखो मे युवाचार्य महाप्रज की गम्भीर विद्वता 
प्रतिभासित होती हे । 

यवाचाय महाप्रश्ञ के द्वारा लिखित तथा प्रकाशित विशाल 
साहित्य उपलब्ध है---(१) ज॑न-दर्शन मतन और मीमासा 
(२) चेतना का ऊर््वारोहण (३) जैन-न्याय का विकास 
(४) जेन-योग (५) प्रेक्षाव्यान (६) श्रमण-सस्क्ृति की 
दो धाराएं जन ओर बौद्ध (७) शान्ति और समस्वय का 
पेय नयथवाद (८) भणुब्रत-दर्शत (६) नेतिकता का गुढ- 
त्वाकर्यण (१०) लाइफ एण्ड फिलोस्तोफी, आदि उच्चक्रोटि 
के दाशंनिक, धार्मिक, ने तिक और आखब्यात्मिक साहित्य 
का सर्जन आपके द्वारा हुआ हे । इन सब ग्रन्थों मे आपका 
मोडिक चिन्तन स्पष्ट ऋठकता है । 

मोलिक चिन्तत और लेखन के अतिरिक्त आप जेन- 
आगमो के श्रेठ व्याख्याकार है । आपने अनेक जैत-आगमों 
का सुन्दर ढग से सम्पादन और विवेवनत किया है। आप 
सस्क्ृत-भापा के आशुकवि भी है । योग-साथना मे तो 
आपकी गहरी रुचि है । यही कारण है कि आपके दिशा- 
निदंशन में 'तुझसी-अव्यात्म-नी डम्‌' द्वारा अनेक प्रेक्षाध्यान- 
शिविर लगाये जा चुक्रे है। कुछ समय पहले मई १६७९ 
में 'अणुक्नत-विहार, नई दिल्ली मे दशम प्रेक्षाष्यान-शिविर 
आयोजित किया था। इस प्रकार आपने विस्मृत जेन-धयान- 
पद्धति को पुनर्जी वित करके प्रेक्षाष्याव के रूप में साधना- 
जगत्‌ तो बहुत ही महत्त्वपूर्ण देन प्रदान की हे | इतना ही 
नहीं, आपने योग-विपयक अनेक श्षन्ध भी लिखे है । 
हर्ष की वात है कि आचाय छुउसो ने मुनि तथमझ 


महाप्रज्ञ : व्यक्तित्व एवं कृतित्व घ्छ 


को समग्न दृष्टि से आचार्य-पद के योग्य समझ कर ही. कल्याण के साथ-साथ समाज तथा देश के धामिक और 
यूवाचार्य-पद पर प्रतिष्ठित किया हे और महाप्रन-अभिवान नैतिक उत्बान मे पूण योगदान करेंगे। श्रीमजिनेद्धदेव से 
प्रदान किया हे । इस मे सन्देह नही है कि आचार्य छुठसी प्राथना हे कि आचार्य तुलसी और युवाचार्य महाभ्रज्ञ दोनों 
के बाद आप तेरापथ-सघ के सम्मान्य आचाय होगे और ही गतायु होकर चिरकाद तक हम छोगो का मार्यंदर्थन 
अपने पूर्ववर्ती आचायो के पद-चिह्लो पर चलकर आत्म- करते रहे। 


रण 


६ 


क्रान्तिकारी पविचारक -ल्डेल्वील्कात्क स्ताक्तर 


निदेशक : लो ऊकछा-मण्डरू, 5द््‌यपुर 


एक दिल वार्तालाए के बीच आचाय-प्रवर ने महाग्रज्ञजणी को कला का 
अध्ययन करने को कहा | जैन-दर्शन मे कछा की क्‍या उपयोगिता है ! 
आचाय॑श्रो ने आदिश दिया--तुम लोक-कला-प्रण्डह नियमित अध्ययन 
करने जाया करो । महा प्रज्ञजो ने आचाये-प्रवर के आदेश को शिरोंधार्थ 
किया और वे जाने लगे । मद्ाग्नज्ञजों अपनी जिज्ञासाए' प्रस्तुत करते, 
मैं उनका समाधान करने की कोशिश करता। महाप्रज्ञजों के उबर 
चिन्तन के सामने मैं नत था | मैंने एफ दिन महाग्रज्ञजी से कहा-- 
आप ग्रइन मुझे दे दें, कल समाधान बरूगा क्योंकि मेरा अहं बोल 
रहा था । जेसे-तेसे दस दिन तो मैने प.र किये और ग्यारहवे दिन मेरी 
पोल खुल गई। मैं आचाय-प्रवर के पास पहुंचा और निवेदन किया-- 
आपने मेरी यह परीक्षा क्‍यों ली १ आज से मैं महाप्रज्ञणी का शिष्य 
हूँ, वे मेरे मुरु हैं । महाप्रज्ञणी महा सत, ऋरान्तिकारी विचारक, साधक 
ओर विषेकशील मरनीपी हैं । 


महाप्रत्त व्यक्तित्व एव कृतिंत्व॑ 


स्थितप्रज्ञ 





तेरापय के आचार्य एवं कतियय सुनियों से मेरे संबंध- 

मूत का ख्षेस क्षी कमडेश चनुप्दी को है । बहुत वर्य हुए 
एक दिन जहस्मात वे झुछ पुस्तकें छिफ़र जाये और बोले फि 
उनका अप जी में अनुवाद कर दीजिए। बाचार्यत्री तुझ्नी 
तथा महाप्रनजी की दसजास्ट पुस्तकों करे मेरे अनुदाद 
प्रका शिव हए॥ उनकी नन्‍प अनेक पुस्तकें उन्होने मेरे थाप 
भेजी । अच्छे अनुवाद फे दिए बियर से उचि तथा दोनो 
भागानो का पर्यात ज्ञान नितान्त अआक्षित होता है। 
अनुवादश-पाठक जितने पान से पद्ता हैँ, उत्ततना शायद 
जन्‍्प कोई नहीं, चाहे ये उपी विवशता ही हो । जासाव- 
श्री से बाननीत परी हेए मैने एम थाने झट़ा हि यह तो 
मोतीचर ४ अप है, साले शागा शो, लाद्दे पुरा । बे 
बोले--जापने तो जैन-वाहित्व को पूत पद्म है। सेरा 
उत्तर था कि जन॒वादय से उा प्रात ऊंसे छिपी रह 

सवती है। 

कई चातुर्मालों में (ववा अहमदायाउ, बींदासर, जोघपुर 
आदि) नावाब॑न्री क्षर मुनित्री के सत्रिकठ वास का 
सुअवसर मुझे मिठा हैं। हर राति के ऊुझ प्रहर मुनित्री 
से बात करते वीतते, आावायल्री से तो य्रदा-कदा हीं, 
क्योकि श्लावक-श्रा विकाओं से स्वभावत उनको जबवफाण 
भी कम मिठ पाता था | धर्म में प्रारम्भ से ही मेटी सहज 
झुचि है, मूठ धर्म स्का एक हे--बह है मानव-धर्म--ऐेसी 
मेरी मास्यता रही है, णायद उसोजिए तथाकथित धारमिक 
व्यक्तियों या साबुओं के प्रति ओदासीन्ध भी, क्य्रोकि मैं 
साचुओ के पास अन्बभक्त के रूप में नहीं, आजोचक के 
सूप में ही आया-गया हूँ । ऐसा ही मेरा अनुभव रहा है 
कि छाखों साथुओं मे सच्चे साथु, हजारो में भी नहीं 


->- डॉ० नागरमल सहल 


होगे । साथु ओर भिखारी देश की जटिल समस्याएं है । 
दोनो हो कमाने से कतराते है, जिस पर दोनों का ध्यान 
देश की ओर ही अधि है, आत्मा की तरफ न्यूतातितन्यून । 
जिनके मन, वचन, कर्म कुछ भी जुद्ध नहीं वे भगवा वस्त्र 
पहन कर ही साथु ऊँसे वन सऊते है ? साथुत्व के लिए 
तो मन उम रग में रंगा जाना चाहिए जहाँ--- 

छाती मेरे छाल की जित देखें वित्त छाल 

झाटी देसन (जु) में गई, में मी ह्वो गह लाल 

एफ साथ गाली फ्रे थिना बात नहों करता, दूसरा 
मादक द्वव्यों से ब्राज नहीं आता, तीसरे की उचि शिष्यो 
में कही उधिक झिष्याओं में है, चोथे की ऐकालिक रुचि 
पाने में हे, पाँचवाँ प्रिना सुटा-पान के नही रह सकता | 
फाम, कोच, मद, मोह के दास, फिर भी साथु | पर हाँ, 
ऐसा भी फोई विरद्त साथ हे जो गाडी से जरा भी 
कुपित नहीं हुआ | पूडने पर उसने कहा---' 'वेटा | गाली 
उसने दी जरूर, पर मैने ली कहाँ ?!' सावुत्व को बदनाम 
करनेवालो के प्रति कवि की उक्ति है--- 

टाट मुंडायाँ तीन गुग, निटी टाट की खाज 

यात्रा बाज्य। जपत में, बल्यों पेट-भर नाज 

चमत्कार पर जीने वाले साथु है, पीतल, ताँवे को 
स्वर्ण में परिवर्तित करने वाले प्रवंचक सावु भी अपना लोभ 
पूरा करते है | “भीख मॉगना भी एक कला हे श्षीपक 
लेस सम्भवत श्रो बेंकटेशनारायण तिवारी का लिखा 
हुआ, कभी पडा था, वेसे ही साथुओ की टोलियो की 
विभिन्न भोग-श लियाँ है। सच्चे साथ से ऋणजुता होती 
है, इनमे वक्रता और कुटिलता। भगवान महावीर ने 
बम के चार द्वार बताये है, वे है शान्ति, मुक्ति, ऋजुता 
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ओर मूदुता । बिना इनके साथु का अंत'प्रवेण क्योंकर 
गैगा ? मनिश्री नथमठजी ने नीतिशास्त्रियों क्रे निम्त 
वाक्यों पर आपत्ति की है; 'मनुष्य को बहुत सर नहीं 
होना चाहिए। देखो, जो वृक्ष बहुत सरल-सीधे होते है, 
वे काट दिये जाते है और जो टेढे होते है, वे नहीं कार्ट 
जाते! । पर यह तो व्यावहारिक तथ्य है । सीधा टूनिया में 
तो ठगा ही जाता है । लोग उसको उल्लू बनाते है । सीधा 
अगर मूर्व हो तो चतुर-वाठाकों का वह शिकार होगा 
ही । एक लेखक का यह अतिरजित दावा है कि उस 
विदव में दो ही तरह के मनुष्य होते है. मीधे-सावे और 
धूर्त। वेव जॉन्सन के नाटकों में यह स्पष्टत द्रष्टव्य है। 
बहाँ (:072200"%9 और (022०7०९0 ही है। सरल 
(57790) होना अच्छा है, पर 8॥70007॥ (मूल) 
बनना हास्पास्पद ही नहीं, सोचनीय भी है । यह नी तिका 
इलोक सावुओं के लिए नही, ग्रहस्थी के लिए है। विविध 
प्रसमोपात्त सव तरह की उतक्तियाँ, संस्कृत में मिलेंगी, 
'शरठ शादय समाचरेत्‌' ज॑सी भी । मुनिश्री को भी शायद 
यह स्वीकार्य होगा कि व्यक्ति सरल तो अवश्य हो, पर 
दूसरों की कुटिलता समभने वाछा भी होना चाहिए। 
स्वय स्व्॑न में भी कुटिल न हो, पर दूसरे के छल-छिद्र मे 
फेंसने वाला भी नहीं हो । मुनिश्री की पुस्तकों से, उनकी 
तरफ मेरा भुकाव तो उनको देखे विना ही हो गया था। 
मेरा यह विचार था कि प्राचीन शैलो मे पद्य हुआ यह 
भुनि कसी प्राजछ भाषा लिखता है। किसी भी साहिं- 
त्यिक से टक्कर लेने वाली 'सावु' की भाषा, पर कवीर- 
जैसी 'सधुक्कडी' नहीं । “भाव अनूठो चाहिए, भाषा कैसी 
होय' कवीर तो यह कह गये, पर मुनिश्री का कथन है कि 
वे शब्द किस काम के जो अर्थ का गौरव निगल जाएँ 
(अनुभव, चिन्तन, मनत पृ० 8) । मुनिश्री का आदर्श वही 
है जी कालिदास का था | वाक्‌ और अर्थ, पार्वती पर- 
पेश्दर की तरह दोनो की दृष्टि मे संपृक्त होने चाहिए, 


इतने कि एक-दूसरे से अलग नहीं किये जा स्वो। 
४९०॥३॥॥।०३! (7077000॥0 वन होकर वे (0॥- 
68) (०॥७9०एा।०ं बनें । दूध में चीनी जैसे घुलछ- 
मिल जाती है, वंसे ही घददार्थ । जैसे समरसीभाव या 
ममापत्ति में ध्याता और ध्यातत्यम हं घ नहीं रहता, बसे 
ही साहित्य में शक्दार्थ को स्थिति उप्ट है। ठेनीसन की 
पक्ति ज्िव प्राधितरधिं का जात वि58- 
]५ हप6' या मेवियोगरग गुप्त की ये पक्तियाँ--- 

करुण ! क्यों गेती है ? उत्तर में और अधिक तृ रोई | 

मेंगे विधृति है जो उनको भयसूति कहे क्यों कोई 
जपी भी है उत्ही में काउ्पत्व है। इसो अब को रखते 
हुए गदर बदल दिये जाएँ तो काउ्य का ह्वाम ही नहीं, 
जनस्तित्व हो नायगा। मुनिश्नी को सवप्रवम मैंने कवि 
और आलोचक के रूप में देखा-परखा। सस्छृत, प्राकृत, 
अपबन्नश आदि का यह पडित परम्परावारी नहीं, इतना 
ही नही, थैली में आवनिकतमों से भी दो कदम आगे। 
गद्य की तरह उनका साहित्य, समाज से अनुस्यृत है । 
कठझा के लिए उनकी कछा नहीं। चेस्टरटन ने यह कह 
कर इस वाद की खिल्ली उड़ाई है कि यह तो वैसा 
ही है जैसा आलू के लिए आलू। मुनित्री के लेखो में 
मनोव॑ज्ञा निकता का पुट है | क ठनतम विपयों का सरली- 
करण उनके लिए सहज है क्योकि उनका मस्तिष्क स्थिर 
और स्वच्छ है । प्राचीन साहित्य का उन्होंने आलोडन- 
विछोडन किया है तो पाइ्चात्य साहित्य के स्पर्ण से भी 
अछूते नहीं । 'दीप आलोक देता है, भले फिर वह पूरब 
का हो या पश्चिम का। आलोक-आलोक का शरत्र नहीं 
है! (अनुभव चिन्तत मनत १० २०) । ज्ञान का प्रकाश कहीं 
से मिलता हो, श्राह्मय है--यह आधुनिक दृष्टि है। ठोस 
पाडित्य ( तभी तो आचार्यश्री ने उन्हें “'महाप्रज्ञ' माना 
है), अन्तदं प्रियुक्त अच्तर्म दिनी दृष्टि, ज्ञान पुराना, शेली 
नयी ( (06 एत6 ॥॥ 8 ॥6ए५ 950/776 ), निखरे 
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भाव, तदनुरूप भाषा (कृत नहीं, सहज) --इन काम्य गुणों 
ते मुझे आकृष्ट किया | विषय को स्पष्ट करने के लिए बीच- 
बीच मे उन्होने कहानी का सहारा लिया है, जो हद 
बन पडा है । गागर मे सागर' पुस्तक ही नहीं, अन्यत्र 
भो या सवंत्र उन्होंने यही किया है। श्रेष्ठ अध्यापक-जेसी 
व्याख्यान-शेली भी विषय को हृदयंगम बनाने मे सहायक 
सिद्ध हुई है, यथा 'मैं मेरा मन मेरी शान्ति! पृ० ५३ 
में महावीर के एवम्भूत-तय का स्पष्टीकरण देखिए -- 
“एक राज्याधिकारी दो दीप जलाते थे। एक सर- 
कारी तेल से और एक अपने तेल से । जब वे सरकारी 
काम करते तब राजकीय तेल से दीप जलाते थे और जब 
घरेलू काम करते तब अपने तेल से दीप जलाते थे। एक 
राज्याधिकारी जब सरकारी काम के लिए जाते है तब 
राजकीय कार का उपयोग करते है और घरेलू काम के 
लिए जाते है, तब उसका उपयोग नहीं करते, बस मे बठ 
कर चले जाते है ।' महावीर के एव्म्मूत-नयं का उल्ठवन 
करने वाले आज असंख्य है, तभी तो इतनी अशान्ति, 
विद्रोह, अत्याचार और हिंसा का बोलबाला है। मुनिश्री 
और अन्य श्रेट्ठ साहित्यिको मे विभाजक रेखा एक ही है। 
बहुतो का नेतिकता के प्रति आम्नह नहीं, क्योंकि काव्य 
उनकी दृष्टि मे न नैतिक होता है, न अनेतिक। वह 
8.7074[ होता है । ते तिकता का उद्घोप दर्शन के क्षेत्र 
मे इष्ट है, साहित्य में उपदेश प्रकट कभी नहीं, हो तो 
प्रच्छन्न 'कान्तासम्मिततथोपदेश' जैसा, पर पाता] 
]९८एा७! जैसा नही । मैथ्यू ऑरनेल्ड भी इससे बच 
नहीं सके | तभी तो एलियट ने &।॥0]0 को प्रचार- 
वादी ( 2/07923705६ ) बताया है, चाहे प्रचारक 
हो वे नेतिकता के ही। मुनिश्री का प्रपुव विषय धर्म है, 
नेतिकता है, इसजिए उनके साहित्य में यह प्रतितरिजित 
हुए जिना नही रह सक्की, यद्यपि कतिपप्त गद्य-काज्यों से 
वे शुद्ध सोन्दर्यानुरागी ( ०$76/6 ) से लगते है, पर 


उनका 'सुन्दर' सत्य और शिव अनिवार्यत है ही । छोटी- 
सी आयु मे कीट्स की भी यही अनुभूति थी जब उन्होने 
कहा-868प/ए ॥5 धएती गा एछकपाए । 
धर्म प्राण कचि हॉपकिन्स की यह 'द्विविधा' थी । 

मुनिश्नरी धार्मिक है, पर अध्यात्मनिष्ठ होने के नाते 
सम्प्रदाय मे रहते हुए, सम्प्रदायातीत है । उन्हीं के शब्दो 
मे उनको परतन्त्रता स्वतन्त्रतार्थ है, पर स्वतन्त्र का 
शाठिदिक अर्थ होता है--अपने वश मे, अर्थात्‌ वह स्वयं 
अनुशासित होता है, अनुशासन उस पर थोपना नहीं 
पडता । स्वतन्त्रता का अर्थ उच्छे खलता नहीं, क्योकि 
यह सब बन्धनो से मुक्त होकर जेसे हिप्पी बनना है। 
धर्मो रक्षति रक्षित ', पर धर्म की रक्षा करने वाले है 
कितने से माई के लाहू ? अधिकाशत धर्म क्रिया-काण्ड 
है, प्रदर्शन है, प्रवचना है, दे हिक सुख का साधन है या 
एक शऊद् में कहें तो पेशा है। कोई घ॒र्म का सहारा लेता 
है. परछोक सुधारने के लिए, कोई धमं का ढोग रचता है 
वृणिग्वृत्ति के पोषण के लिए, पर मुनाफे से नही, मुनाफा- 
खोरी करके । फ्रायड ने बडे-बड़े धामिको का मनो विहले- 
षण करके यह सिद्ध करने का प्रग्गत्त किया कि सबके 
अन्तर्मन मे काम विराजता है। धर्म, अर्थ, काम और मोक्ष 
ये मनुष्य, के चार पुरुषार्थ' बताये गये है, पर आज चर्म 
और मोक्ष की तो हो गई है. विराधवा और आराधना 
होती है केवल अथ और काम की । धर्म के रास्ते अर्थ 
और काम का अजन अब पोझष नहीं, इन्द्रिय-लोलुउता 
और स्वाथ मात्र रह गया है। अर्थ के महत्व के कारण 
अनर्थों की बाइ आ गई है | तथाकथित धर्म के कुछ रूप 
देखिए एक रास्ते मे आते-जाते जहाँ भी मूर्ति दिखाई 
पडी, जूते खोलकर एक मिनट के छिए उसको नमस्कार 
कर लेता है, दूसरा नियम से मन्दिर हो आता है, तीसरा 
काय-सिद्धि होने पर सवा उपये का प्रप्ताद चढ्मा देता है, 
चोथा वाहर बेठकर सब्या करता है कि आते-जाते लोग उसे 
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देख सकें, पाँचवाँ बिता पूजा किये अन्न ग्रहण नही करता, 
छठे को इसमे आनन्द आता है. कि आने-जाने वाले को 
यह कहा जाय कि वह पूजा में है यद्यपि उसकी पूजा 
प्राय आचार्य हेमचन्द्र निदिप्ट “विक्षेपावस्था' की ही होती 
है, अधिक से अधिक यातायात भूमिका' की, पर श्लिप्ट 
तक कभी नही, सुलोन का तो अत्ना-पता ही नहीं । एक 
अन्य धार्मिक मूर्ति के सामने बोलता है--त्वमेव माता च 
विता खमेव पर उसकी एक आँख मूर्ति की ओर तो 
दूसरी अपने महंगे जूतो की तरफ रहती है क्योकि म॑दिरो 
में जुता-चोर भी बहुत जाते है | कुंछ सेठ अन्तकालछ में 
फाणी जाते है क्योकि उन्होंने सुन रखा है कि वाराणस्पा 
मरणान्मुक्ति ,' इसका कभी कोई अथ था जिसे कबीर ने 
भुठला दिया, क्योकि यह तो वसा ही है जैसा सो-सो 
चूहे मारकर विल्ली का हज की यात्रा करना । मन्दिरो के 
पुजारी का धरम अलग कोटि का है। जितना प्रथित 
मन्दिर, उतना ही अनाचार | भन मलिन हो तो धर्म कह, 
पूजा कहाँ ? 'यद्राज्या पापमकार्प सनर्य वाचाहस्तास्याम्‌! 
सदा यत्रवतव] उच्चारण करने वाला भी अपने को घार्मिक 
समभता हैं। आस्तिक इसलिए है कि नास्तिक बता 
राकने का साहस नहीं, अन्यथा आस्तिकता का कहीं चित्र 
नही । शैव हूँ, वैष्णव हूं, जेन हूँ, बोद्ध हूं, क्योकि मेरा 
पिता इनमे से कोड था। मतलब यह कि घम ग्रहीत 
है, स्वीकृत या अगीकृत नहीं । आवेगो के उपशमन के 
बिना धर्म तिरोहित रहता है | धर्म के कारण भीषण रक्त- 
पात हुआ है, ऐसे कुतरकों का सब उत्तर मुनिश्री ने यह 
कह कर दिया है कि यह धम नहीं, धर्म क्रा शरीर रहा 
होगा, सम्प्रशाय या संस्था विशेष का कुप्रभाव रहा होगा। 
धर्म की आत्मा अध्यात्म है. जिसका अथ है समता, प्रेम, 
सहानुभूति, सत्य और अहिंसा । धर्म का मर्म समझने के 
लिए साधना करती पड़ती है । इसके जअती निद्रिय स्वरूप- 
दरशन के लिए अन्दर की आँख खुली रहती चाहिए। 


विज्ञान का यह युग, प्रयोग ओर परीक्षण का है। वह 
भौतिक द्रत्पों तक सीमित है। जो महर, मन, इब्द्िय 
और युद्धि के परे है, उसे प्रयोग-परोक्षण के लिए कोई 
उपरादान-मावन नहीं । घह तो 'प्रेम-गठी अति सॉकरी ता 
में दो न सप्राय' बाडी कहावत है। कोई बालक एम» 
ए० की पुस्ततो का जथ सम सहे तो कोई सासारिक 
व्यक्ति आत्मा का दर्भन कर सफ्रे । कवीर ने बही तो कहा 
था कि परमात्मा का तिवास स्वर्य अपनी जात्मा में हो 
है, न वह मन्दिर में, ने मस्जिद में, वे वीडास में है। 
माला जयने वालो को कपरीर ने अच्छा डाँठा है। वे इसके 
योग्य भी है क्योंकि मालाका मतका यहाँ, तो मत 
वहाँ । इसीलिए आदेश था कि कर का मनका फेरि वो 
मन का मन का फेरि!। मुतरिश्री ने जनेरेश धर्म का 
स्वरप बताया है, अनुसव-चिन्तन-मतत पृ० ८' से फहने 
को मिलता हे-'फठ लिये जाते है, वे तट्टे होते हैं। 
मिठास उनमे होती है, जो दिये जाते द्वे ।' ब्रृति, क्षमा, 
दम, अस्तेय, थोौच, इन्द्रिअ-निप्नह की तरह, दान भी धर्म 
का शक्षण हे पर दान स्वयं सम्पूर्ण घम नहीं । यद्यपि भाव 
शुद्ध हो तो हो सकता है, पर दान, जब नाम के लिए 
दिया जाता है, कर की चोरी के लिए दिया जाता है, 
काले घन को सफेर करने के लिए दिया जाता है, तो यह 
घम नही रहता । इन्द्रिय, मन, बुद्धि और शब्द ये सब 
परोक्षानुभूति के माब्यम है | मुनिय्ती की दृष्टि मे 'जानना' 

प्रत्यक्षानुभूति है। जो कवायो और इन्द्रिवों को नहीं 
जीतता, वह धार्मिक भी वहीं हो सकता, क्रियाकाण्डी हो 
सता है (मैं मेरा मन मेरी शान्ति, पृ० २८) | इसी 
तरह 'मानने से जानने' तक पहुँचतना भारतीय दशन का 
ध्येय है, और पहुँच जाना अस्तित्व का प्रत्यक्ष बोध है 

(पूृ० १६) । उनकी दृष्टि से पडिचमी दशत, इतना दर्शन नहीं 

जितना वुद्धि का व्यायाम है। मुनिश्नी की समीचीन 

मान्यता है कि अध्यात्म के सत्यो को शास्त्र की भाषा भे 
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दुहराने से काम नही चलने वाला है। मत का स्थिरीकरण 
और विल्यीकरण आत्मानुभूति है, वही परमात्मानुभूति 
है, वही धर्म है, वही समता है, वही आत्म-दर्शन है, वहों 
ब्रह्मानन्द है। सत्‌, चित्‌ ओर आननन्‍इ--ग्रे आत्मा के 
लक्षण है । यह आनन्द सुखदु खातोत है | मुनिश्री के 'पर्दो 
के उस पार' को देखिए “मैं ढूंढ रहा था भगवान्‌ को, 
भगवानु ढूंढ रहे थे मुझे । अकत्मात्‌ हम दोनो मिठ गये। 
नती वे कुफे और न मैं भी झुका । वे मुभसे बडे नहीं 
थे, मैं उनसे छोटा नही था। पर्दा मुझे उनसे विभक्त किये 
हुए था। वह हटा और. मैं भगवान्‌ हो गया ।'' यही 
अद्व त-स्थिति है, यहो निद्ठ न्दभाद है। धर्म की शल्य- 
क्रिया के वे पक्षवर है। मनु ने यही कहा था कि धर्म 
वही है “यस्तकंगानुसघत्त ' । तक से डरने वाठो का धर्म 
सतही होता है । सनातनी पिता से पुत्र ने प्रश्न किया, 
अज्ञान पिता ने उत्तर दिया--चछ, तू तो आयसमाजी 
हो गया। यह वसा ही है जैसा एक वार एक तुछसी-भक्त 
ओर रवीन्द्र-भक्त मे हुआ। पहला कह रहा था कि घुठ्सी 
दास से बढ़कर विश्व में कोड कवि नहीं, दूसरा कह रहा 
था कि कवीन्द्र रवीन्द्र के आगे सब पानो भरते है । पर 
मजे की बात यह कि तुझसी-भक्त ने तुठसी को पढा ही 
नही था, न रवीन्द्र-सक्त ने रवीनद्र को। कितने धार्मिक 
व्यक्ति धर्म-पुस्तको के अथ का अवगाहन करने की क्षमता 
रखते है । मुनिश्री का यह नित्यने मित्तिक कम है। आगम- 
संपादन में उनका विविधायामों अनुभव है। पृ० ४२ में 
आत्म-लोचन देखिए-- 'आध्मछोचन वह है, जो पर छोचन 
की वृत्ति को निमूंल कर दे। आत्मनिरीक्षण वह है, जो 
पर दोष-दर्शन की दृष्टि को मिटा दे । दूसरी की आडो- 
चना वही कर सकता है, जिसमे आत्म-क्स्छ्ुति का भाव 

प्रबल होता है ।' दूसरो की निन्द्या-स्तुति मे रस लेने 
वाला त धारमिक हो सकता है, न साथु | उनकी भूमिका 

होती है चितन-मनन की । गाँधीजी सही अय में इतने 


आत्मनिरीक्षक थे कि स्ववं को छीटी भूंछ उनको वहीं 
लगती थो। उसे वे लाणबा9एका। ए>|प्रा१67 
बताते । यह पदाश अनायास अंग्र जी-भाषा में आ गया, 
पर थी यह महात्मा गाँधी को देन। मुनिश्री वस्तुत 
अध्यात्मवादी है। अध्यात्मवाद मृग-मरी चिका 
ज्वलन्त सत्य है। इसका स्वरूप उन्हीं के अविस्मरणीय 
शब्दों मे देखिए .--- 

“्यष्यात्मवाद स्वय मर्थादा है । होन भावना न आये 
इसलिऐ अध्यात्मवादी मानता है--मैं परमात्मा हूँ ।' 


नही, 


गव न आये इसलिए अध्यात्मवादी मानता है--.'सत्र जोव 
समान है, सत्र जीव एक है। आकाक्षा का अभाव अध्यात्म 
है | विकार का अभाव अव्यात्म है। चारित्रिक कर्मण्पता 
अध्यात्म है। अकर्मण्यता, अलसता नही, किन्तु निद्वत्ति 
अध्यात्म है। एक शब्द मे आत्मा का सहजरप अध्यात्म 
है। अव्यात्मवाद से आकाक्षा की तृप्ति नही, उसका 
अभाव हो सकता है । ये सत्र युवाचार्य के सूत्र है, इनमे से 
प्रत्येक पर विस्तृत चर्चा हो सकती है, 5यारुपानों मे उनका 
आखुषपान हो सकता है। पवित्रता का आचरण वैग्रक्तिक 
होता है, पर मुनिश्री की मान्यता है कि उसका मृह्याकत 
सामाजिक होता है, पर इसमे मुझे संदेह इसलिए है कि 
मूल्याकन करने वाला उस पथ से गुजरा तो हो। यो ही 
कह देना कि अमृक महात्मा है, कोई अय नही रखता इस- 
लिए भो कि पथ-श्नष्ट अकमंण्यः यह कह सतोप करता है 
कि मैं कोई महात्मा हें क्योकि आए मुभये ऐसी ऊंची 
अपेक्षा रखते है। पवित्रता का आचरण स्व अपने में 
मूल्प है । मूल्यवत्ता की मोहर-छाय उसे नहीं चाहिए । 
आत्मरति का अपना आनरू३ है, यद्यपि लोकमंश्नह से उसका 
अविरोघ रहता है ज॑ंसे तुठसी के रामवरित-मानस मे । 
अनुभव-चिन्तन-मनत' से मनोविज्ञान का ए्पर्श सम- 
घिक है। हम जगते है तभी कोलाहरू होता है, हम सोते 
है तभी शान्ति | कोलाहल और शान्ति हमारी हो परि- 
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धियाँ है! (१० १२) । 'मव लोभ से भरा था तत्र मुझे वे 
लोग बडे लगते थे, जिनके पास बहुत था | मन जत्र खाड़ी 
हुआ तो लगा कि महान्‌ वे है, जिनके पान अपना कुड 
नहीं हे । तप पूत ब्राह्मण का, किसी युग में, अर्किचनता ही 
बन था, यही घन, बुद्ध ओर महावीर का था ओर यहीं 
घन, महात्मा गाघी का था । अमर भी वही है जिनके पास 
आत्मधत था । उसी पथ के पथिक है यूवाचार्य महाप्रन । 

कहते है शकर ने कामदेव को भस्म कर दिया था, पर 
उसकी राख में भो कितना वल है, यह भुक्तमोगी संसार 
जानता है। विना संकल्प के कामीदय नहीं होता, पर 
ऐसा सकच्य करना थोडे ही पडता है। न त्वा संकल्वथि- 
स्थामि, अतो मे ने भविष्यसि' कह सकने वादा ब्रतो होना 
चाहिए ब्रत वडातु नहीं होता, स्वेष्छा से किया जाता 
है। वह इच्छा और आचरग का नियमन है । ब्नत 
की पहली भूमिका है श्रद्धा का जागरण, बीच को है 
स्थिरीकरण कौर अन्तिम है आत्म-रमग' (पृ० १०६)। 
आचार्यश्रोी द्वारा प्रतिपादित भणुब्रतो के प्रचार-प्रमार 
का काम मुनिश्री ने बहुत किया है, पर कितने व्यक्तियों 
की स्वतत्न चेतना फे प्रतिफठलन के रूप मे यह निखर पाया 
है--परह वडा प्रव्नचित्न है ? क्योकि अधिकाश ब्रत लेने वाल 
दुनियादारी मे या नित्यानवें के फेर मे इतने उलझे-फेंसे 
रहते है कि ब्नताचरण के स्थान पर ब्रतभग ज्यादा 
करते है । कालिदास ने “अम्यस्यत्तीव ब्रतमासिवारम्‌' कह 
कर ब्रत को तलवार की घार के समान तीक्ष्म बताया है, 
तो गोता ने उद्घोष किया है कि ब्रती जिसका ब्रत लेकर 
चन पडा है, वह वही हो जाता है, उसका अह विगलित 
होकर उसी में समाहित हो जाता है--''या न्ति देवब्नता 
देवान्‌ू पितृन्‌ यान्ति पितृत्रता ' । ब्नत लेना जितना 
आसान है, उसको निभाना उतना ही कठिन | मन जब 
तक उसमे रम॑ त जाग्र, तब तक ब्रत मनोरम कंसे हो 
सकता है ? ब्रत का संवन्ध अम्युदय से कम, निश्रयस से 


अधिक है'। जिससे दोनो सिद्ध हो उसत्ती को बर्म कहा 
गया हे । जिससे थरीर ओर आत्मा की शुद्धि हो वही 
ब्रत का उद्धिष्ट था। साधुओं के लिए महाव्रत, ग्रहस्थो के 
लिए अगुप्रत, पर ब्रत हो ता है चाहे महान्‌ हो चाहे अणु, 
वसे भी अगु की शक्ति तो असीम ही होती है। आज के 
युग में महात्मा गावी सत्य-ब्रत थे, प्रावीन कार में हरि- 
इंद्र थे । भगवान्‌ रामवन्द्र वचनब्नत थे--रघुकुजरीति 
सदा चलि भाई, प्राग जाहि पर बचने ने जाई ब्रत 
जीवन का सिद्धात नहीं, स्वभाव वन जाय, तभी व्रत की 
साथ कता है | छोटे-माटे निद्रवध्ष नो मनुष्य फो गरिमा 
प्रदान करते है। संद्रा निवर्मित सम पर अपनी घड़ी की 
चावी लगाना, दीचता है सरल, पर कोई उसे वरावर 
निभा ले तो वह ज्ननी वन जाता है। पहले ब्रत में निरा- 
हार रह कर स्वत उदर-बुद्धि हो जाती थी जिससे 
आत्तमिक उत्थान में बाबा न हो, पर आज व्रत में खा-पी 
(एक वार ही सही) झयत होता है देह और आत्मा दोनो 
का | छात्र ब्रत लेता है पहछी जनवरी से पहने का, एक 
दो दिन उसे निभाता भी है, फिर वही पुरानी चाल पकड 
लेता है। सोडावाटर की बोतह का यह उफान ब्नत नहीं, 
ब़त का उपहास है। नारियल की भाँति ब्रत देखने में 
रुक्ष-कठोर होता है, पर अतस और परिणाम में मि्ट- 
मनोहर होता है। ब्रत खेठ-तमाणा नहीं, पर व्रत की 
साथंकता तभों है जब वह खेडउ-तमाशा वन जाय | ब्रती 
बनाया नहीं जा सकता, व्यक्ति स्वय बनता है, जैसे वेराग्य 
भी स्वाभाविक होता है, कृत नहीं । एक बार मुनियो के 
मव्य अथुन्नत की चर्चा चल रहो थी। मैंने कहा इतने 
व्यापारियों ने अपणुक्नतत छे रखा है, फिर भी शुद्ध घी क्‍या, 
शुद्ध तेल भी नहीं मिझछ पाता है 4 न शुद्ध दूध, न अविक्ृत 
फल ही । उत्तर मे कहा गया कि जोघपुर मे ही मैठृर 
सिल्क स्टोर वाले है न। मैंने कहा--हाँ, में उन्हें खूब 
जानता हूँ पर बणुब्रती बनने के पहले भी वे वैसे ही थे-- 
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जंसे आज है। इसका यह अभिप्राय नही कि अप॒ब्रत से 
कोई परिवतंन नहीं आया है, लेकिन जितनी आशा की 
गई थी उससे शायद बहुत कम, क्योकि ब्रत लेने के बाद 
कैसा किसका आचरण रहता है, इसका लेखा-जोखा करने 
वाला कोई नहीं । यह काम इतना महत्त्वपृण है पर काम 
के अनुरूप साज-सजा नहीं। कोई ब्रती हो जाय तो 
धार्मिक स्वत हो गया, पर यह बहती धार के विरुद्ध 
चलना है जिसके लिए दृढ इच्छा-शक्ति, ऊर्जा और साहस 
चाहिए । आधचाय विनोबा के भूदान की कभी कितनी 
चर्चा थी, पर कंसी भूमि भू-दान मे दो गई यह देने-लेने 
वाले ही जानते हैं । अपुन्नती परिणाम मे कम भी हो तो 
छोटी बात नही, पर जो बनें उनके जीवन का उन्नयन हो 
और उसका सुफर समाज को मिले । इस दिशा मे आचायश्री 
और युवाचार्य का और अधिक ध्यान जाना अभीष्ठ है। 
सिंह की तरह पीछे मुडकर देखना है। साथ ही किसी 
माध्यम से ब्नतियो के बारे मे वृत्त मालूम होते रहना आव- 
दयक है । अणुन्नत से बढ़कर कोई चीज नहीं। ये निभ- 
जाएं तो मानव अपने जीवन को साथंक कर सकता है। 
आचायंश्री और युवाचार्य के आशीर्वाद के भाजन वे तभी 
होगे जब उनके आचरण-व्यवहार मे सर्व-सामान्य को स्पष्ट 
प्रिवतन दीखे । “अंधेरा कितना ही सघन और कितना 
ही पुराना हो, दीप जलते ही भाग जाता है' ( मैं मेरा 
मन मेरी शान्ति, पृू० ६० ) मुनिश्री के इस कथन से मै 
सहमत नहीं, क्योकि सघन अन्धकार को दूर करने के लिए 
तेज रोशनी चाहिए। दीपक की लौ वहाँ शायद रास्ता- 
भर दिखा सके, पर अन्धकार सूर्य के बिना या बहुत तेज- 
प्रकाश के, आज तक क्‍या कभी हट पाया है ? साधुओ 
और ब्रतियो में भी वह प्रकाश-युज्ञ नहीं जो तिभिर का 
अवसान कर सके । इसके लिए घनीभूत साधना की 

अपेक्षा है । 
“मैं मेरा मन मेरी शान्ति पृ० ६६ मे मुनिश्नी की 


इन शब्दों में आत्मा बोल रही है "क्या धर्म के लिए यह 
शोभनीय है कि उसे अपनी सुरक्षा के लिए राजनीति का 
सहारा लेना पड़े ? सचमुच ज्योति राख से ढेंक गई है ।' 
तभी तो कई लोगो की इस सम्बन्ध मे टीका-टिप्पणी होती 
रहती है। उनका आदचर्य स्वाभाविक है क्योकि राज- 
नीतिज्ञ धर्मक्षेत्र मे भी क्यो छाये रहें--यह उनकी मान्यता 
असमीचीन नही है । भारत का यह दुर्भाग्य हे कि ऐसा 
कोई क्षेत्र नहीं जिसमे राजनीतिज्ञो के दाव-पेंच नहीं चलते 
हो। मुनिश्री कहते है कि भक्तिमार्ग, वंचना का प्रमुख 
कैन्द्र बना, पर प्रदन यह है कि कौन-सा मार्ग नहीं बना ? 
अध्यात्मवाद के अतिरिक्त जो भी मार्ग प्रशस्त हुए, उनमे 
विक्ृतियाँ आईं | गाँधी के अनुयायियों मे गाँधीवन 
कहाँ ? शकर के अनुयायियों में जकरत्व कहाँ ? बौद्धो 
और जेैनो मे बुद्ध और महावीर कितने शेप रहे ? ईसा- 
इयो भे कितने बाइवल की शिक्षा मानते हैं । गाल पर 
चपत वे ही खाते है जिनमे चपत लगाने की सामर्थ्य नहीं । 
मुहम्मद साहब को कितने उनके अनुयायी मानते है उन 
मुहम्मद साहब को जो सदा अपने सिर पर फेंके हुए कूडे 
को जरा भी उद्विग्न हुए विना भाड-पोछ छेते थे ? शक्ति- 
मार्ग के अनुयायी “छाकटे' कहलाए, शकर के अद्वौत का 
व्यवहार मे कंसा भोडा अथ उभरा। धर्म-प्रवर्तक में जो 
शक्ति, साहस और स्फूत्ति होती है, अनुया यियो में उसका 
शताश भी कहाँ मिल प्राता है ? अपनी सुख-चु विधाओ 
के लिए वे रास्ते निकाऊ ही लेते है, चाहे वह रासलीला 
हो चाहे रामलीला । 

मुनिश्नी का, आचार्यश्री से बडा छूगाव रहा है । 
दीक्षित होकर विद्याभ्यास मुनिश्री ने उन्हीं के सान्निष्य 
मे किया । उनका कथन है कि 'मेरी वह कृति, अकृति 
होती है जिसमे परम श्रद्धेव आचार्य श्री तुलसी के वरदान 
की स्मृति न हो । आचार्यंवर ने मुझे वह दिया, जिसे 
पाकर अतृत्ति भी होती है और परम तृप्ति भी (अनुभव- 
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पिन्‍्तत-मंनत में 'अपनी ओर से' ) एक भाई ने पृछा-- 
“आप गुए किसे मानते है ?'' मैंने कहा---'अपने आपको 
दूसरे को कोन मानता है ?'' क्या आप आचार्य तुल्सी को 
गए नही मानते ? आचाय॑ छुठसी को इसी लिए मानता हूं 
कि उनका अह, मेरे अह से मुझे भिन्न प्रतीत नहीं होता । 
जहाँ महं का तादाहय हं ता है, वहीं गुर और शिष्य का 
एकन्व होता है । कवीर ने कहा है--- 
जब मैं था तव गुरु नही, अब गुर हैं में नाहिं । 
ममत्व का इतना विस्तार होने पर सीमित ममत्व 
स्वय विसर्जित हो जाता है (में मेरामन मेरी शान्ति 
पृ० २०१) । आचार्यश्री और मुनिश्री बहुत पहले गुए-शिप्य 
रहे हों, अब वे एवाकार हो गये है । इसका अभिप्राय यह 
नहीं कि दोनो का चितन एक होकर अवझद्ध हो गया है । 
एक दूसरे का पुरक है जिससे दोनो मिलकर एक और 
अद्वितीय हो जाते है। आचायंश्री के गुण है--सघ की 
एकात्मता सुस्थिर किये रखना, 'वच्चादषि कठोराणि भूदूनि 
कुसुमादपि' की तरह व्यदस्था बनाये रखने में दृ्ता, उपर 
की किचित्‌ गभी रता के नोचे प्रवहमान काएप्य की धारा 
बनाए रखना, सव तरह के व्यक्तियों से मिलने में कोई 
आपत्ति नहीं रखना, अणुन्नतो के माध्यम से जन-जन को 
निकट लाने की योज्ता सेंदारना आदि । हर आचाय॑ को 
अपनी विशेषता रही है, पर अद्यतन आचाय॑ ने जड को 
अक्षुप्ण रखते हुए शाखा-प्रशाखाओजो को ही दिवदिघ रग्ो से 
रजित किया है। इनके कायकाल मे जितना सत्साहित्य 
प्रकाशित हुआ है उतना पहले कभी नहीं । जेन-धम, अर्ज- 
नियो में भी पुस्तकों के माध्यम से पहुँचा है | इनकी 
रचना का अधिक श्रेय मुनिश्वी को है, पर मुनिश्री ने रचना- 
सनन्‍नति को आगे बढाते रहने का प्रण-सा ले रखा है | तेरा- 
पथ में अनेक साधु-साध्वियो ने आचाय और युवाचाय से 
प्रेरणा-प्राप्त कर साहित्य-पथ प्रशस्त किया है। यह क्रम 
अब अटूट हो गया है | आचायश्री के बिना मुनि नथमल 


नही हो सबते थे और बिना मुनि नथमल के आचाय, णो 
है, वे नहीं हो सकते थे । यह आदर्थ युग्म है---बैसा ही 
ज॑गा काशी-हिस्दू-निशवविद्यालय के हिस्दी-विभाग में 
वात्र ध्यामसुन्टरदास और १० रामचर्द्र शुद्ठ का । बावूजी 
आचार्य घुक्लजी से बाम लेने बाले रहे । जी काम शुक्छ्जी 
ने किया वह वावजी नहीं कर सकते ये, पर बावृजी के 
बिना भी बशुक्ठजी वह नहीं कर सकते थे । वादूजी जैसे 
घुक्डजी के लिए उत्पेरक ((&0997 बने, बसे ही 
आचार्यश्री, मुनिश्ती के लिए। यह वहीं स्थिति है जो 
तुलसीदास और मैथिलीशरण गुत्त की थी। गुप्तती का 
निम्न कथन, जाचार्थ और मुनिश्नी के लिए भी उतना ही 
उपयुक्त है. -- 
करते तुख्सीदास भी केसे मादस-वाद 
महात्रीर का यदि उन्हें मिलता नहीं असाद 

आचायश्री और युवाचार्य जंसे एक दूमरे के लिए 
ट्वितीय आत्मा (धाटा-०९०) हो । जो गण मुचिश्री ने 
आचादश्री में देखे है, वे स्वयं के नहीं है क्या ? जरा 
मिलाइए---तुलसी का एक मात्र उदंश्य आत्मनाघना ह्ठै 
बिना फराजंसा के । वे अल्यभाषी हैं, मितमोजी है। वे 
अत्पोपाधि और अभय है, वे पवित्र, जितेन्द्रिय, कष्टसहिप्णु 
और आननन्‍्द-घन है। अंततोगत्वा हे न दोनों एक। 
मुनिश्री, आचार्यश्री का शासन देखते रहे है और रहेंगे। 
उनके शासन के गृण मूनिश्री मे समाहित होते रहे है 
जिससे यूदाचार्य के व्यक्तित्व मे चार चाँद लगे है। दोनों 
को मैंने जितना जाना-समझा, उसके आधार पर एक दशर्क 
पहले ही अपने क्षेत्र मे मैंने कह दिया था कि अचाय श्री 
तुलसी, मुनिश्री नथमठ को अपना उत्तराधिकारी बनायेंगे । 

मुनिश्रो जानते है कि दुनियाँ माया मे उलभो है। 
वर्ड्सवथ को यही वेदना थी ]6 ए070 व5 [00 
प्रापण। ज्ववी] ७5. उनका निस्तार वे स्वयं ही कर 
सकते हैं । आचाय-युवाचार्य तो अँगुलि-िर्देश कर सकते 


पद महाप्रञ्ञ व्यक्तित्व एवं कृतित्व 


है | दुनिया सुव चाहती है पर अजशान्तस्य कुत सुखम' 
मत उनके वश से नहीं है, इन्द्रियों ने उन्हें अपने वश मे 
कर रखा है। इन्द्रियाणि हि प्रमार्थानि हरन्ति प्रसम मत * 
खमतघामगा में क्षमा के शब्दोच्चार-मात्र से मन का मर 
घुछता नही। मर्यादा-महोत्सवों मे मर्यादा-वाचन होता 
है, मर्यादा-पाउत के प्रय॒त्त, भी चलते है पर मुनिश्नी के 
शउदों में नित्रम, तट बन सकते है, प्रवाह नहीं । नियम 
मतुष्यो के लिए है, मनुष्य केवल नियमो के लिए नही । 
अहिसा, सत्य, अचौर्य, ब्रह्मवर्थय और अपरिश्रह--ग्रे पाँच 
यम तो हम भूल ही गये, नियमों का भी स्वाथवश 
उल्ठबन करते रहते है । 'ज्ञानात्तराष्स्पर्शवती ज्ञानसन्तति 

ध्धानम्‌', पर हमारा ध्यान तो बेटा हुआ रहता है। 
युवाचार्य ने अनेक विषयों पर पुस्तर्क लिखी है । उनमे 
से कुछ पट है, इन वर्षो की अनेक छपी हुई न पढी 
होगी । सत्तर से ऊरर उनकी पुस्तक है जिनमे भगवान्‌ 
महावीर से लेकर आहार, निहार, विहार सव की चर्चा 
है । युवाचार्य क्या है, उन्हीं के शब्दों मे सुनिए --- 

“मैं मुनि हें । आचायश्री घुझसी का वरद-हस्त मुझे 
प्रात्त है। मेरा मुनि धर्म जड क्रिया-काण्ड से अनुस्यृत 
नहीं है। मेरी आस्था उस मुनित्व मे है जो धुकी हुई 
ज्योति व हो । मैं एक परम्परा का अनुगमन करता हूं, 
किन्तु उसके गतिशील तत्वो को स्थितिशील नही मानता । 
मैं जास्त्रो से लाभान्वित हुआ हुं, किन्तु उनका भार ढोने 
में विश्वास नही करता। मुझे जो दृष्टि प्राप्त हुई है, 
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छ 


उसमे अतीत और बवतंमान का वियोग नहीं, योग है । 
मुझे जो चेतना प्राप्त हुई है, वह तव-मम के भेद से प्रति- 
बद्ध नहीं है, मुक्त है । मुझे जो साधना मिली है दह सत्य 
की पूजा नहीं करती, शल्यचिकित्सा करती है। आज 
का भारतोय मानस वाहर से अथ का ऋण ही नहीं ले 
रहा है,चिन्तन का ऋण भी ले रहा है। मेरी आदिम, 
मध्यम और अन्तिम आकाक्षा यही है कि आज के भारत 
को परोक्षानुमूति की प्रताइना से बचाने व प्रत्क्षानुभूत्ति 
की ओर ले जाने मे अपना योग दू (मैं पृ० ३-४) । 

मुनिश्री से मेरी स्पाह्माद, अहिंसा, गोचरी, आदि 
अनेक विपयो पर बौद्धिक चर्चाएँ हुई है, कई वार मैंने 
उनको प्रेक्षाब्यान में अवस्थित भी देखा है। 'तातस्प 
कूयोयमिति ब्र्‌ वाणा, क्षारं जल का पुए्षा पिबति' वाला 
परम्परा से उनका अन्ब-गठबन्बन नहीं है । स्वयं आचायश्री 
ने युग के साथ चरण बढाए है । (“दु खेपु अनुद्विग्मना सुखेपु 
विगतस्पृह । बीतरागभय क्रोव स्थिरधीसू निउच्यते) वाला 
उनका मुनि का रूप रहा है । 

ज्ञय, स निल्सन्यासती यो न द्वष्टि व कांक्षति 

निद्व न्द्ा हि महावाहो सुख वंधात्‌ प्र] च्यते 

ऐसे ये संन्यासी मुझे प्रिय रहे है । जो कहते हे उसका 
वे आचरण करते है, दुर्भगाभरणामिव देहखेदावहमेव 
ज्ञानं स्वय्मनाचरत ' नहीं। महाप्रज्ञ और भी कई हो 
सकते है | मेरी दृष्टि मे युवाचाय स्थितप्रश्ञ है। महा- 
प्रभता से बढ़कर उनकी स्थितप्रज्ञता ने मुझे लुभाया है । 


६७ 


नाव से नाविक 


--झ्छुल्ति स्तथ्यस्तत्क आ्आारोर) 


सौभाग्यातु. तचरणकमलन्यासतः प्रर्वमेत्र, 
प्रत्यक्ष नः पटुगढपुरं पावनीशत्य यीगात । 

श्रीपादाब्जेपभिननपद॑. येन लब्ध ललामं, 
स्ान्‍्तेः स्तौमि स्तवननिचरयस्त यवाचारयवर्यस्‌ ॥॥ 

सगुणमपगुणं वा ग्रलनामादि लाता, 
गुणयुतमभिधान. तैड्य नृष॒ विवीय | 

समुदितमुदितं. यत्‌ समप्रझुल॑ प्रसिद्ध , 
सकलजनसमक्षे.. दत्तमार्येस्ततः किस ?॥श॥। 

हृष्टास्तुप्णा अभिनयप्रतः मिध्टमेघान्मयरा- 
श्चश्चचन्द्रात प्रकरपुलका थ्वार्तचत्ताट्चक्रो रा. | 

तर्वा योत्रा हरितभारिता फुल्चिता व कप्तन्तात, 

( अत्यूवाकचिपलचपलाध्वक्रशाका: प्रवाका: ) 

लन्‍्नेगुवत्या वयमिह तथा पृष्यपरर्णा" प्सन्षा: ॥३॥ 

पोतात्वीयाउनुनयत्रिययं:. पोतवाह: प्रजात, 
आश्चर्य तद्दिसचहदये नेत्र मराति प्रधिष्टम | 

वाब्छास्येवे भवतु फलवत्‌ पोतवाहलमेत- 
ल्लोके श्लोक: असरतुतर्र'ं सबेत: सर्वयेत् ॥०॥ 

सामध्य कीह्यं श्वस्तं तैरापंथपद्रेशितु: । 
क्षणनेक्रेन यद्विन्दो:, विन्पुनिर्गितवानहों / ॥५॥॥ 

चन्द्रश्वान्द्रकया रवि: खक्बिया वन्रोण बच्चे शवर:, 

विख्च॑ शान्तिमयं यथा वितनुतते ज्योतिमेय चासितय । 

प्वोषाजितपुष्यपुज्षपणवे रलत्रयेणादजुत- 
महच्छीपुनिनिश्ुुत्ञासनमय कुर्बीत वीक: ॥६॥ 

स्पूयमान: सदा स्वोत्रेदु वाचार्यों नवोदय । 
दशनीयो द्विगीयेन्दु सर्देर्नित्य्न: ॥७॥ 

वेद्धपिनपरा पत्नी, परमा ह्/दपूरिता 
गरश्यते श्रीचुवाचार्ये, नथमलार्षिणा झुभस ॥८॥ 


द्र्प महाप्रश्॒ व्यक्तित्व एव कृतित्व 


१. मैं युवाचार्यवय श्री महाप्रजजी की अपने अन्तःकरण से स्तदना करता हूं । सौभाग्य 
से जिन्होंने युवाचायं बनने के पूर्व ही अपने पावन चरण-कमलो द्वारा, लाडनू पधारते समय 
हमारे मध्यवर्ती नगर सुजानगढ को प्रत्यक्ष रूप से पावन किया । तत्पश्चात्‌ जिन्होंने आचार्य श्री 
तुलसी के चरणो में युवाचायं-जंसे अभिनव, ललित और गरिमामय पद को पा लिया । 

२ पूज्यवर आचार्यवर ने मर्यादा महोत्सव पर जनसमूह के बीच सगुण अथवा निर्गुण 
'नथमल' इस पुरातव नाम को बदल कर उनको गुणयुत “महाप्रञ' के नाम से सम्बोधित किया । 
पर नाम से क्या ? 'महाप्रज्ञ नाम आज निश्चित ही विस्तृत होकर सम्यक्‌ प्रकार से उदित हो 
गया है और अपनी प्रभुता के कारण प्रसिद्ध बन गया है। 

३ जिस प्रकार काली घटा वाले बादलो को देखकर मयूर हर्षित और प्रकुछित होकर 
नाचने लग जाते है, चकोर-पक्षी उद्गत होते हुए चन्द्रमा को देखकर आनन्दित हो जाते है और 
वसन्‍्त-ऋतु के आने पर, सारी पृथ्वी हरी-भरी हो, लहलहाने लग जाती है, उसी प्रकार 
युवाचार्यश्री की नियुक्ति से हम मुनिजन अत्यन्त प्रसन्न और अपने आपको धन्य मानते है । 

४ अपने अनुनय-विनय के द्वारा मुनि “नथम्' नाव से नाविक बन गए---शिष्य से गुर 
बन गए---यह बहुत बडा आइचय हमारे हृदय मे नही समा रहा है | मैं उनके प्रति अपनी मंगल- 
कामना करता हूँ कि उनका नेतृत्व फडुदायी बने और उनकी यशोगाथा सर्व प्रकार से सर्वत्र 
व्याप्त हो । 

५ तेरापंथ-धर्मसंघ के अधिशास्ता का कसा प्रशस्त सामथ्यं है कि जिन्होने एक क्षण में 
बिन्दु को सिन्धु बना दिना। 

६. जिस प्रकार चन्द्रमा अपनी ज्योत्स्ता से विश्व को शीतलता देता है, सुर्य अपनी 
किरणो से विद्व को ज्योति देता है और इन्द्र अपने शस्त्र वद्ध से विदव को शासित करता है, 
उसी प्रकार कामनाओ से रहित युवाचारयंश्री “महाप्रज्ञ” अनेक भहंताओं से सम्पन्न, पूर्वाजित 
पुष्य-समूह से प्राप्त, इस भिक्षु-शासन को रत्म-त्रय से वर्द्धापित करें---उसे ज्ञान, दर्शन और 
चरित्र के प्रशस्त मार्ग पर और आगे बटायें । 

७ नवोदित युवाचार्यश्री महाप्रज्ञजी स्तवता के द्वारा इलाध्य होते हुए सदा दर्शनीय दूज 
के चन्द्रमा की भाति नित्य विकास करते रहें । 

८ मैं (मुनि तयमल बागोर) : श्री युवाचार्य महाप्रज्ञ के प्रति आहज्लाद से पूरित यह 
बघाई-पत्र भेज रहा हूँ । 

“अनु० : मुनि राजेन्द्रकुमार 


महाप्रज्ञ : व्यक्तित्व एवं कृतित्व 


गम्भीर चिन्तक 


जैन-धर्म में स्वाध्याय और ध्यान को महत्वपूर्ण स्थान 
दिया गया है। उत्तराष्ययन-सुत्र के समाचारी नामक 
अध्ययन में साधु-साध्वी की समावारी में तो यहा तक कह 
दिया गया है कि प्रथम प्रहर मे स्वाब्याय, द्वितीय प्रहर में 
घ्यान, तृतीय प्रहर मे गोचरी आदि शारीरिक क्रियाएं, 
चतुर्थ प्रहर में फिर स्वाब्याय | इसी तरह रात्रि में एक 
प्रहर की निद्रा, वाकी प्रहरो में स्वाध्याय और ध्यान का 
क्रम चालू रखने का विधान है। अर्थात्‌ दिन और रात के 
आठ प्रहरों मे साधु-साध्वी चार प्रहर का स्वाध्याय, दो 
प्रहर का ध्यान, एक प्रहर गोचरी आदि और रात्रि का 
एक प्रहर निद्रा, यह भुनिवर्या है । पर देश और काल की 
स्थिति में इतना अन्तर आया कि आज उस क्रिया का 
पालन बहुत कठिन हो गया है । मध्यकाल मे ध्यान की 
पद्धति साधारणतया छुप्त-सी हो गई थी । अत मेरे मन में 
यह वार-वार आता रहता था कि ध्यान की पद्धति साधु- 
साध्वियों मे फिर से चालू हो । यद्यपि वीच-बीच मे कुछ 
ऐसे जैन-मुनि हुए है, जिन्होंने लम्बे समय तक ध्यान की 
साधना की है । 

जब आचाय श्री तुदसी का कलकते मे चातुर्मास था, 
तो एक दिन रात को जव उनसे मिलने गया, तब अपना 
मनोभाव व्यक्त किया कि आपने साधु-साध्वियो में पढाई 
तो बहुत अच्छी चाल कर दी है। थोडे वर्षों मे ही काफी 
विद्वानू लेखक-लेज़िकाएं तेयार कर दीं, पर आगमोक्त- 
ध्यान की परम्परा चाल करने की वडी कमी नजर आती 
है, तो आचायंश्री ने कहा कि आपकी बात बहुत ठीक है, 
हम भी चाहते है, आपकी जानकारी मे कोई ध्यानयोगी 
या साधक जेनो मे हो, तो उसका तथा जैन-योग-सबंधी 


७० 


-“अंगरचरद नाहटा 


ग्रन्यो का नाम बतलाइये। तो मैने अपने पृज्य गुर 
सहजानन्द जी का नाम बताया, जो वर्तमान में बहुत 
अच्छे ध्यान योगी है साथ ही कुछ ध्यान-संवधी भ्रन्यों की 
भी यूचना दी । 

मुझे यह देखकर और जानकर बहुत ही प्रमन्‍तता होती 
है कि आचाय॑ श्री तुलसी जी, मुनि श्री मथमल जी, मुति 
श्री किशनलछाल जी आदि के प्रयत्नों से, तेरापंयी सावु- 
साध्वियों मे, ध्यान को अच्छी प्रगति हुई है। मुनि श्री 
नथमल जी के गभीर और ठोस चिन्तन ने ध्यान की जैन- 
पद्धति, जिसे प्रेक्षा-ध्यान नाम दिया गया है, सबके लिए 
सुलभ कर दी है। संकडो श्रावक-प्राविकाएँ ही नहीं, 
जेनेतर भी इससे लाभ उठा रहे है। इस यग की मैं इसे 
बहुत बडी उपलब्धि मानता हैं । 

दाशं निक और विचारक के रूप में मुनि श्री नथमलजी 
बहुत समय से प्रसिद्ध रहे है, उन्होंने अपने चिन्तन को और 


* आगे बढाया । अध्ययन भी बहुत अच्छा किया | इन दीनों 


विशिष्टताओ के कारण प्राचीन जैन-आगमो के सम्पादन- 
अनुवाद और टिप्पणिया लिखने मे वहुत अच्छी सफलता 
मिली है। इधर चिन्तन की गहराई से, ध्यानसे भी बहुत 
अच्छी प्रगति हो सकी और उनकी मौलिक चिन्तन 
पद्धति से अनुभव के द्वार खुले । 

मुनि श्री नथमल जी ने “भैने कहा” नामक पुस्तक 
की भ्रस्तुति मे स्वय लिखा है कि मैंने दर्शन की भाषा को 
समझा, पर कहानी की भाषा को नहीं 
दर्शन की सच्चाई को दर्शन की 
भाषा में ही प्रस्तुत करता, तब मेरे श्रोत्ता मेरी 
वात सुनने से पहले ही आशका से भर जाते, 


समभा था। मैं 


महाप्रज्ञ व्यक्तित्व एवं कृतित्व 


भयभीत हो जाते। उनकी आशका इस निर्णय तक पहुंच 
जाती कि मुनि नथमठ बोल रहे है, अब कुछ समझ में 
आने वाला नहीं है, वे सुतने की मुद्रा में ही नही रहते, 
इसलिए सचमुच उनकी समझ में नही आता और उनकी 
आशंका, धारणामे बदरू जाती। लगभग दो दशक तक यह 
क्रम चलता रहा। मैंने नयी यात्रा शुरू की । 
श्री तुलसी ने एक दिन कहा--'छुम दर्शन की भाषा को 
कुछ सरसता में बदलों जिससे जनता उसे समझ सके | 
मेरी नयी यात्रा शुरू हुई । मैंने दर्शान की भाषा के साथ 
कहानी की भाषा को जोड दिया। केवल कहानी की 
भाषा को ही नहीं जोडा, किन्तु दर्शन की भाषा को भी 
कहानी की भाषा मैं कहना शुरू कर दिया । थोडे समय 
बाद ही कुछ ऐसा हुआ कि लोग मुझे सुनने की ही मुद्रा 
मे बेठते है और दर्दान को गभीर चर्चा प्रस्तुत करता हूँ 
तो उसे भी कहानी के रूप में सुन लेते है । 

वास्तव में उनके जीवन में नये-तये उन्मेष खेलते रहे 
है, पहले वे साघारण थे, बढते-बढते असाधारण बन गये । 
पहले वे कुछ ही लोगो के समभने योग्य थे 
अब सबके लिए उपयोगी बन गये। पहले 
साम्प्रदायिक दृष्टि मे आबद्ध थे, अब उससे ऊपर उठ 
गये। हर व्यक्ति को उनके अनुभव-ज्ञान से कुछ-न-कुछ 
नथी जानकारी और प्रेरणा मिलती है । आगमो का काय 


आचार्य 


और ध्यान-पद्धति का विस्तार विशेष रूप से उल्लेखनीय 
है। उतके साथ रहने और काम करने वाले कई मुनि भो 
काफी कार्यक्षम और योग्य बन सक्रे है। 

यह भी बहुत महत्त्व की बात है कि उत्तके भाषण टेप 
कर लिये जाते है, जिससे सहज ही मे अनेको प्रन्थ तंयार 
होकर प्रकाशित भी हो गये | सहयोगी मुनि श्री दुलहराज 
जी आदि ने उसके अनेक ग्रन्थों का सम्पादन कर दिया, 
अन्यथा वे इतने जल्दी प्रकाश मे नहीं आ पाते । 

जैत-मुनियों मे वे अपने ढग के एक ही है । आचार्य 
तुलसी के साथ लम्वे समय तक रहने से उनकी प्रसिद्धि 
और योग्यता भी इतनी अधिक बढ सकी । गुढ के प्रति 
समर्पण-भाव, श्रद्धा, निष्ठा और विनय उनकी योग्यता के 
विकास में बहुत बडे कारण है। जिस शिष्य पर गुढ 
प्रसन्‍न हो जाये और गुरु का अन्तर-हृदय से आशीर्वाद 
मिले, उसकी महिमा का क्या कहना | एक तो स्वयं ही 
योग्य एवं प्रतिभा-सम्पन्त, दूसरे अनुकूल वातावरण एवं 
सहयोग , फिर तो, दिन दूनी रात चौगुनी, प्रगति होने देर 
नहीं लगती । आचाय तुलसी ने पहले “महाप्रज्ञ' का पद 
दिया और अब युवाचार्य का। वास्तव में यह सर्वथा 
उपयुक्त और सुझ-बूक वाला निर्णय है। वे जैन-शासन की. 
खूब सेवा एवं प्रभावना करें, तथा आत्मोन्‍्नति के चरम 
शिखर पर पहुँचें--यही शुभ-कामना है । 
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बालक की तरह निश्चल 


राजलदेसर में 'मर्यादा-महोत्मव १६७६ ई० के 
अवसर पर हम भी पहुँच गये, अक्सर मैं इस भीड-भाड के 
समय आवचार्यश्री के पास जाता नहीं हूँ । आचायंश्री अपना 
वक्तव्य दे रहे थे, वीच मे ही उन्होने कहा---'आज मैं 
अब विशेष घोषणा करने जा रहा हूं ।' छोगो का कोतूहल 
जगा, बडे ही नाटकीय ढंग से आचार्यश्री ने अपने उत्तरा- 
घिकारी की घोषणा की भूमिका बाँधी । लोग बडे उत्सुक | 
जैसे अब ताम सामने आयेगा। किसका नाम लिया 
जायेगा ? लोग अपना अनुमान लगाने छंगे। मेरे पाम 
बैठे सजन ने मुझ से पूछा “क्यो भाईसाहव । युवात्रार्यपंद 
के लिये किसका नाम आयेगा ?” मैंने सिर हिलाबा--- 
“पता नहीं” | उन्होने तीन नाम लिये जिनमे मुनि नथ- 
मल का नाम भी था। मैंने कहा---और कोई नाम भले 
ही हो, नथमलजी का नाम तो हो ही नहीं सकता । वे 
दार्शनिक है, गगन-विहारी है, वे अपने में ही खोये रहते 
है, उनसे प्रशासक को कल्पना कैसे की जा सकती है ?'' 
पर थोडे ही समय मे घोषणा हो गई। लोगो मे बडी हल- 
चल, बडा आवेग। जैसे अप्रत्याशित घटित हुआ, लोग 
सॉस-रोक, आचार्यश्रों की ओर ब्यान तथा कान दिये सुन 
रहे थे। वातावरण श्ञान्त था । घोषणा के क्षणो में ही एक 
तेज हवा का कोका आया और पडाल के बॉस कहीं-कहीं 
जमीन से ऊपर उठ गये । लोगो की ज॑ंसे तन्द्रा भग हो 
गई । लोगो ने कहा--“साक्षात्‌ आचार्य भिक्षु अपने शिष्य 
को आशीर्वाद देने आये है,'' आादि-आदि । 

मैं आज भी सोचता हें---क्या महाप्रज्ञजी इस बृहद 
सघ को संभाल पायेंगे ?”' क्योकि आचाब कालूगणी के 
काल की परिस्थितियों से स्थिति बहुत भिन्न हो गई है । 


--पारस जेन 
( महामन्त्री अखिल भारतीय अणुन्नत-समिति ) 

साधु और साध्वियो की संख्या में भी अपार वृद्धि हुई है, 
शिक्षण का स्तर भी वद्म है। संकडो साधु और साश्दियाँ 
साहित्य मे रस लेने लगी है | वहुत वडा बौद्धिक विकास 
हुआ है उनका चिन्तन, संघ तक सीमित न रहकर, विश्व 
में घटने वाली हर घटना पर जाने लगा है। ऐसे प्रवुद्ध 
योगियो पर नियंत्रण रख पाना, इन संवकी आकाक्षाओं 
और महत्त्वाकाक्षामों को तिरोहित नहीं करते हुए, अपने 
साथ लिये चलना, आसान काम नहीं है । 

मेरे ऐसा सोचने का कारण है । कई प्रसग है ज॑से --- 

रायपुर-काड के बाद, मैं व्यान रखने लगा कि 
आचार्यश्रो के प्रति देश मे कहीं, क्या पडयत्र चल रहा है? 
जानकारी के आधार पर गंगा शहर मे मैंने मुनिश्री के 
सामने सारी स्थिति रखी । उन्होने बड़े ही सरलूू रूप में 
लिया और कहा-..'पारसजी । अब सारी स्थिति बदल 
गई है ।'' मैने जब प्रतिवाद किया जो उन्होने विनोद में 
कहा--ततुम्हें सन्नियात हो गया है, इसलिये तुम्हें वही-वह 
दिखाई देता है । मैंने भी हेसकर बात टाल दी और 
कहा---हमे सावधानी की आवश्यकता है ।'' कुछ समय 
वाद श्रीराणमछजी जीरेवाह्ा के लड़के की शादी में 
मैं जोधपुर आया था । घर से सोचकर निकला था कि 
आचायंश्री के दशन रतनगढ मे करूंगा, और मुझे जो और 
जानकारी मिलि है, वह भी निवेदन करूँगा ।'” उसी दिन 
श्री देवन्द्रकुमार कर्णावट वहाँ आ गये । उनसे वात हुई । 
मैंने मुनिश्नी के बारे मे कहा-.“विरोधी भीतर-ही-भीतर 
तेयारी कर रहे हैं। मुझे बताओ कि मुनिश्नी और 
आचायजी का क्या-क्या चिन्तन है ?” उन्होंने सहज ही 
कहा--- ऐसी कोई बात नहीं है ।'” मै परेशान हो गया, 
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मैंने कहा--मैं अब रतनगढ नहीं जाऊंगा क्योकि मेरे 
पास सिवा इस एक वातके और कुछ कहनेको है हो नहीं। 
मैंने देवेन्द्रणी को बताया कि किस प्रकार मैंने और मेरे 
मित्र श्री प्रोफेपर मान (हैदराबाद) ने बम्बई में भारत- 
साधु-समाज के बृहद्‌ अधिवेशन में “अग्नि-परीक्षा'” संबंधी 
प्रस्ताव को पारित नहीं होने दिया, आदि । 

में वापस हैदरावाद चछा गया। जोघपुर मे मैंने कई 
लोगों से इस बारे मे चर्चा भी की थी । चार दिन वाद ही 
रतनगढ में विस्फोट हो गया । 

वे अपनी दार्शनिक भूमिका के कारण किसी अनिष्ट 
की कल्पना ही नहीं कर सकते। सारे सघ को आपदाओ से 
निरापद रखनेके लिये सदा सतंक, जुकाझ की तरह सचेष्ट 
रहना--क्या दाशनिक से संभव हो पायेगा ? क्‍या वे आँखें 
जो सदा अत्तीत मे खोई और खोजती रहती है, अवसर 
आने पर लाली छा सर्केगी ? 

उनको मैंने नजदीक से देखा है । उनका मन सरल 
वालक की तरह निहछल, निष्कपठ है। प्रवंचनाओ और 
प्रपच से ववे रहने की उनकी सहज-वुद्धि है। वे मन के 
इतने सरल है कि उन्हें कोई भी चालाक, अपनी वातो से 
फुछसला सकता है । वे संत है, महामनीषी है, विशाल 
हृदय, दुनियादारी के छल-प्रपंचों से टूर, वहुत दूर | इन्हें 
सहज ही ठगा जा सकता है, सावु सदा-सर्वदा ठगाता 
रहता है । 


महाप्रजजी का निकट परिचय जालना (महाराष्ट्र) मे 
१६५१-५२ के आसपास हुआ। यह भी विचित्र 
घटना है--- 

जहाँ इनका निकट परिचय हुआ, वह स्थान 'शोच-घर' 
था। शिविर मे सर्वोदयी शोचालूप बने थे। पचास 
व्यक्तियों के उपभोग करते रहने पर भी गंदगी अथवा 
अशुचि नही थी। सारा स्थान साफ सुथरा । मैंने इसके 
बनाने और गदगी का विवेक के साथ उपयोग करने पर 
क्या लाभ है---प्रह सारा ब्यौरा दिया। लगभग १० मिनट 
दोनो वहाँ ठहरे रहे । मुनि नथमल ने बडी बारीकी से 
पूछताछ की और जानकारी ली थी । वहाँ एक शिविर 
हुआ था। आचार्यश्री शिविर मे पवारे थे। इनके साथ 
मुनिश्री भी थे। इन्हें शिविरके कार्यक्रमों एवं शिविरा्थियों 
का परिचय कराया गया। 

महाप्रजश्नी युवाचार्य हो गये, भविष्य मे वे तेरापथ- 
वर्म -संघ के आचार्य होगे। अपने गुरु, आचार्य तुठपों के 
चरणो में बेठकर इन्होने नाना साधनायें की है । आचार्य 
श्री तुडसी की कल्पनाओं को साकार झप भी दिया-- 
यह सब मनको भला छगता है, अच्छा लगता है, गृदगुदी- 
सी होती है। 'कुछ पा लिया है'--जसी तुष्टि भी होती 
है । पर दबी-सी आशाका भी होती है कि कहीं हम कुछ 
खो तो नहीं रहे है तेरापंथ-वर्म-संघ के परिप्रेक्ष्य मे, विश्व 
के क्षितिज पर उभरते दार्शनिक को पाकर ? 
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महा प्षक्ञ को्‌ नमन क्‍ आज से ठीक एक वर्ष पहले 


अनन्त झन्य के वक्ष स्थल को चीरते हुए 
--मुनि रूपचन्द्र जन-जन के कानों में गूंज उठा एक शब्द 
महाप्रण 
और मैं पहुँच गया तहसा 
इतिहात के प्रभातकालीन युग में 
जहाँ वोधि-वृक्ष के नीचे 
पद्मासन में आसीन 
तथाता में लीन 
तथायत के लिए गढा गया था झब्द 
महाग्रन्ञ 
शील, समाधि और ग्रवा के पारयामी, समयन्र 
और तभी चढ गए दोनों ही व्यक्तित 
मेवा की नपी-तुली तुला पर 
एक ही विशज्येषण संदभ में ; 
तहसा झटका दिया ग्रवा की अक्रम्पित शिखा ने 
मुन्न दूर-दूर अनन्त के गद्नर में 
क्या होती है कभी सुमन और सुमन में तुलना ? 
हर सुमन अपने में सत्य है, 
हर सुमन अपने में शित्र है, 
हर छुमन अपने में सुन्दर है, 
जो जेसा खिला है, 
पँखुडियों के जिस-किसी परिविश् में खिला है. 
जिप्त-किसी पेड की 
जिस-किती डाली पर बिला है 
वह वेसे ही / वहीं ही / अपने में पूर्ण है । 
अद्नेष सम्राचनाओं को अपने में समेट 
बीज का फूल बनना ही संधृणता हैं, 
फिर किसके साथ किसकी तुठना ? 
हम तो कर सकते हैं केवल भावभीना वनन्‍्दन, 
महाग्रज को नमन, अभिनन्दन / 





७४ महाप्रज्ञ . ध्यक्तित्व एवं कृतित्व 


मनीषी संत 





मुनिश्री नथमलजी तेरापंथ-धमं-सघ के ही नहीं समस्त, 
जैन-जगत के, और कहना तो यह चाहिए कि सम्पूर्ण 
भारतीय दाश निक परम्परा के जगमगाते नक्षत्र है। वे सच्चे 
अर्थो मे दार्शनिक है। उन्होने ज्ञान को आत्ममसाक्ष्य-भाव 
से देखा है और उसे आचरण में उतारा है । इसी लिए ज्ञान 
की ऊप्मा, उन्हें मात्र तार्किक नहीं बताती वरन्‌ अनुभूतिके 
प्रकाश में रूपातरित होकर, उन्हें प्राज्म-महाप्राज ववनाती है। 
मुनिश्री नथमलजी से मेरा पन्द्रह-सोलह वर्षो से 
परिचय है । उनका वहुरंगी और बहुआयामी साहित्य मैंने 
पढा है। कई वार उनसे वौद्धिक संलाप करने के भी अवसर 
आये है। मैंने उन्हें सदा समुद्र की तरह गंभीर, हिमालय 
की तरह उन्नत और आकाश की तरह अवकाशी पाया है। 
जीवन के ठोस यथार्थ घरातल से बात शुद्ध कर वे उसे उदत्त 
आदर्शों' और जीवन-मूल्यों को ओर इस प्रकार अग्नमर 
करते है, कि श्रोता या पाठक उससे अभिभूत हुए बिना नहीं 
रहता । 
मुनिश्नी कारयित्री एवं भावयित्री दोनो प्रतिभाओं 
के समान रूप से घनी है। उनको कारपयित्री प्रतिभा से 
संस्कृत और हिन्दी भाषा में अनेक काव्य-कृतियों का 
निर्माण हुआ है । संस्कृत-काव्य “सम्बोधि'' में साथना-क्षेत्र 
मे, दुबल और घंकालु मेघकुमार, महावीर से सम्बोधि पाकर 
अपने आत्म-पुरुषार्थ को जाग्मत करता है। “अश्वुवीणा ” में 
अश्रुप्रवाह के माध्यम से चन्दनवाला का संदेश प्रेषित किया 
गया है। “घुला-अतुला”' मे मुनिश्नी के आशुकवित्व की 
परिचायक विविध रचनाएं सम्नहीत है। हिन्दी-काव्य- 
संग्रह “फूल और अगारे' तथा “गूजते स्वर * बहरे कान ' 
मे मुनिश्नी की ऐसी कविताएँ संकलित है जो चिन्तनशील 
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होती हुई भी आत्मानुभूति के रस से सिक्त है, अनेकान्तधर्मी 
होती हुईं भी भावना के घनत्व से आदर है और लोकभूमि 
से जुडी होकर भी आत्मनिष्ठ है। अथ-गाम्भीय और 
शुब्दला लित्य से वे सम्पन्न है । मुनिश्री का साधक मन जब 
भीतर की गहराई मे डबता है, तब सहज आनन्द की 
निशछठ और निरावरण अभिव्यक्ति ही कविता के झूप में 
फूट पडती है। मुनित्री की कविता आत्मोह्लास के क्षग मे 
लिखी होने पर भी लोकोल्लास को अभिव्यक्त करती है । 
“स्व” को “सर्व” मे विोन करने की यह रचना -प्रक्रिया, 
मुनिश्नी के सन्‍्त और साधक व्यक्तित्व का परिणाम है। 
मुनिश्री को भावयित्री प्रतिभा उन्हें गूढ दार्श निक, अगम्य 
तत्त्ववेत्ता, सुक्म विवेचक और विश व्याख्याता बनाने में 
निखरी है । “जेन-दर्शान मनन और मोमासा'', “अहिंसा 
तत््व-दर्शन ', “श्रमण महावोर'”, तथा “5उत्तराष्ययन'! 
और “दशवेकानिक'' सृत्रो के समोक्षात्मक अव्ययन से 
मुनिश्री का गहन विचारक, व्यापक अव्येता और मौलिक 
चिन्तक का रूप सामने आया है। मूनिश्री की व्याखूप्रा 
और विवेचन मे जो तेजस्विता और मौ लिकता प्रतिबिम्बित 
होती ,है, बह उनके धर्म, दर्शन, साहित्य, इतिहास, 
मनो विज्ञान, समाजशास्त्र, भाषाविजान आदि विविध 
विषयो के समन्वित अव्ययन, मनन और मन्यव का 
परिणाम है । 

जैनवर्म क्रान्तिवादी और वोद्धिक चिन्तन का प्रिगामी 
धर्म रहा है । पर मवब्ययुग मे अन्य धर्मों को भाति ज॑नवर्म 
भी अन्च परम्पराओो का शिकार बना और उसका तेज 
कुन्द हो गया । यह श्रद्धाहओं तक सीमित रह गया। 
आधुनिक युग मे इस बात की बडी जरूरत थी कि 
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जैनधम और दर्शन की विवेचना, वौद्धिक संवेदनाके धरातल 
से की जाए और उसे धर्म या सम्प्रदाय के रूप में नहीं वरन्‌ 
जीवन-मूल्य के रूप में प्रतिपादित व प्रतिष्ठित किया 
जाए। मुनि श्री नधमलूजी ने इस ऐतिहासिक आवश्यकता 
की पूति करने मे 'अपनी विलक्षण प्रतिभा और बौद्धिक 
जागरूकता का अच्छा परिचय दिया है। फलस्वनप 
भारतीय विदवविद्यालयों के अनेक आचार्य और भारतीय 
मनीषा के अग्नगण्य प्रतिनिधि मुनिश्नी के वक्तव्यों और 
ग्रन्थों से जैन-दर्शन को सही परिप्रेक्ष्य मे समझे सके। 
राजस्थान-विश्वविद्यालय मे जैन-न्याय पर दिये गये मुनिश्री 
के विशेष व्याख्यान, हमारे इस कथन के साक्षी हैं । 
मुनिश्री कोरे शुष्क दाशतिक नहीं है। उनके पास 
साधना और सयम का विशेष बल है, भारतीय योग- 
परम्परा के व्यापक सदर्भ में उन्होंने जेनयोग-साधना का, 


छे 


शत-शत प्रणाम 


प्रेक्षा ध्यान का सिद्धान्तपरक और अनुभूतिमूलक विवेचन, ' 
विग्लेपण और प्रयोग किया है। उस प्रकार मुनिश्री ने 
दशन के क्षेत्र में वैज्ञानिकता को प्रतिष्ठित किया है और 
विन्नान के क्षेत्र में दार्शनिकता को प्रतिष्ठित करने के वे 
पक्षवर है ! 


ऐसे मतीपी संत, साधक्र-मन, वैज्ानिक, दार्श निक और 
प्रानकवि को आचार्य श्री तुझढसी ने अयना उत्तराधिकारी 
घोषित कर अभिनस्दनीय कार्य किया है। इस छोपणा से 
श्रद्धालु भक्तो में ही नहीं, बुद्धिजीवियो में भी प्रमन्‍तता की 
लहर व्याप्त हुई है। इस अवमर पर मैं युवाचार्य महाप्रन 
श्री के प्रति अपनी थुभ कामनाएँ प्रकृ॥ करता ह और 
आशा करता हैं, कि उनके प्रजाभारट से शीर और समावि 
का विशेष वातावरण बनेगा। 


+-छिल्याज़ी ल्‍वत06 म्तालओे 


महाप्रज्ञजी क्री तपस्या, विद्वता और व्रत-धर्म-निष्ठा अदूश्रुत गिनी 
जाएगी । साथ-साथ उनकी विवेक-विराग भावना भी इतनी गहरी है कि न 
केवल तेरापंथ को, अपितु वे समग्र जेन-जगत को, इतना ही नहीं, समूची 
भारतीय संस्कृति के मार्ग-द्शन करने में हमेशा अग्र॒पर रहेंगे। 
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'क्रान्तिकारी नथमलजी 


काफी चिन्तन और मनन के वाद ही हमने मुनिश्वेष्ठ 
नथमलजी के योग्य समस्त विशेषणों को छोडकर केवल 
उनके “क्रिश्चियन नेम'' अर्थात्‌ माता-पिता के द्वारा रखे 
हुए नाम को ही अपने लेख के शीबंक में रखा है। मैं 
जानता हूं जब मेरा उनसे परिचय हुआ तत्र तक वे अपनी 
माता की गोद मे खेडे हुए नथमलजी नहीं रहे थे । वे बहुत 
आगे बढ चुके थे, ऊंचे चड चुके थे। आखिर उन्होने 
छुठसी का पल्ला पक्रहा ही था केवड ऊर्म्वारोहण के लिए, 
और तुझसी तो बंठे नहीं थे, बैठने वाले नही थे, वरात्रर 
प्रारोहण कर रहे थे, एक बडी हिम-यात्रा नथमलजी के 
शब्दों मे कहें तो 'चेतना का ऊर्ष्वारोहण' ही उनका चर 
रहा था। चलने वाला और चइने वाला केवल अपनों 
मजिल को देखता है, वह किसी के लिए उकता नहीं, 
किसी को रोकता नहीं फिर सोचने को बात है---उनका 
पल्का पकड रखने वाले नथमझजी पीछे कंसे रह जाएं । 
पाडवकुल-श्रेष्ठ-घर्मात्मा-महात्मा युधिष्ठिर ऐसी ही 
ऊर्ब्वारोहण यात्रा पर निकले थे । उनके साथ द्रोपदी सहित 
समस्त पाडव थे | युधिष्ठिर चइते जाते थे, एक के बाद एक 
पाडव गिरते रहे किन्तु युविष्ठिर उके नहीं वह बराबर वड्ते 
ही गए, चढते ही गए यहाँ तक कि जब आखिरी सीढी पर 
पहुँचे तो बस केवल स्वामीभक्त कुत्ते के रूप मे धर्राज ही 
उनके साथ थे । 
जितने विशेषण और जितनी उपाधियाँ है, वास्तव में 
वे सब ता आरोही के भिन्न-भिन्न पडाव-स्थान हैं । पडाव- 
स्थानों से यदि आरोही बेंच जाए तो, फिर तो नथमलजी 
की चिन्तन-शैली से देखें तो, वह भारी हो जायगा और 


ज्डॉ0 आोस्तप्मव्काछा घु॒ुघ्स 
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भारी वस्तु ऊपर नही रहती नीचे डब जाती है । जहाँ तक 
मैं नयभलूजी को जानता हूँ वे इन उपाधिग्रो की स्मृति को 
और घुहुसी के उत्तराधिकार की कल्पना, इन दोनो को ही 
बोभ मानते है। वे, शाकराचाय की भाषा मे कहें, तो न 
अतीत का अनुसन्यान करते है और न भविष्य की 
विचारणा । नित्य वत्तमान में जीते है ओर वर्त्तमान में 
जीने वाला ही क्रान्तिकारी होता है। क्रान्तिकारी किसी 
पडाव से बंबता नही फिर भी सारे पडावों का तेज उसको 
आँखो से फरॉकता रहता है। नथमडजी क्रान्तिकारी है, 
मु नेत्व और महाप्रजत्व तक की सारो उपाधियों को वे 
व्याधि समझ कर उनके मोह में अठ्कने वाले नही है। 
वास्तव में जरा और गहराई से उनके अन्तरतम से फाँकिये 
तो वहाँ नथमलजी भी कहों दिखाई न दंगे। क्या दिखाई 
देगा ? दिखाई देगा वस सत्य, प्रेम ओर करुणा के अनुपम 
आलोक से आलोकित एक असामान्य मानव । 
अभी हैदराबाद मे तुलप्ती के पदट्ट-महोत्सव के समय 
सभास्थल में एक पटल पर लिखा था --- 
जग में जब तक सूरज-चाँद रहेंगे 
तुलसी तब तक तेरा नाम रहेगा 
हमने भक्तों के इस उद्घोष को पृडकर कहा कि आपने 
इस धोष के पूर्वाद्ध को छोडकर केवल उत्तराद्ध को ही 
लिया है और तुरन्त हमारे मुह से पूर्वाद्ध के रूप मे निकल 
पडा -- 
जबसे जग में सूरज-चाँद रहे हैं 
तुख्सी तबसे तेरे नाम रहे हैं 
अस्तित्व अथवा अ (त्मा और जीवन, इन दोनो किनारो 
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को जोडने वाला एक पुल है । यह पुल भाज का नही है 
अतीत में था, आज है और भविष्य मे भी रहेगा। यह 
सनातन पुल है और चूंकि जो सनातन है वह नित्य-नृतन 
होता है । गंगा सनातन है चूंकि नित्य-नूतन है | अभी जो 
जल-प्रवाह देखा वह तुरन्त कहीं चछा गया और देखते-देखते 
नया प्रवाह, विल्कुल नूतन प्रवाह, सामने आ गया। इस 
प्रकार यह एक सनातन पुल है। वडा सुन्दर, ऐश्वर्यंमय और 
मोहक है इस पुर का श् घार, इसका आकार और इसका 
व्यवहार । कितने ही लोग इस पुल पर खडे हो जाते है, 
मंत्रमुगध की तरह बस इसी से वेधे रह जाते हैं, उन्हें 
फ्रिनारों का कोई भान ही नहीं रहता, साथ ही कुछ, भ्े 
ही वे बहुत ही थोडे क्यो न हों, ऐसे लोग भी है जो 
उहिष्ट किनारे को जानते है और वरावर किनारे की ओर 
बढते रहते है । इन्हीं वरावर वढते रहने वाले पथिकों को 
ऊर्ष्बारोही कहते है, सन्‍्त, महात्मा, सिद्ध और महाप्रन 
कहते है । हम साधारण कोटि के लोग देह-देही -विवेक से 
अनभिन्ञ होने के कारण, देह से ही बंधे रह जाते है, देह का 
ही नाम रखते हैं. और देह की अर्चना-चर्चना और पूजाको, 
अपना अहो भाग्य समझ बैठते है । हम भूल जाते है जिस 
महामानव को हम घुलसी कह रहे है या 'नथमल' को 'नथ' 
से जानते हैं वे उस सनातन सत-परम्परा-सरिता के सनातन 
प्रवाह है, वे कल जंसे थे, भाज भी हैं और कल भी रहेंगे, 
जव से जग भे सुरज-चाँद है तब से वे है और जब तक सुरज 
और चाँद रहेंगे, वे और उनके नाम रहेंगे । 
वाईबिल कहती है “मानव की रचना भगवान के स्वरूप 
मै हुई है ।' कुरान कहता है “हजरत आदम मे खुदा ने 
अपनी रूह फूकी है ।'' भारतीय दर्शन तो पहले से ही यह 
घोपणा करता चला भा रहा है । भगवान निराकार है, 
भगवान अस्वरूपी है । रेखा-गणितत के विशेषज्ञ कहते हैं, 
दृन्य का कोई आकार नहीं होता, कोई स्वरूप नहीं होता । 
जो निराकार है उसमे सारे आकार समा जाते है और 


अस्वरपी में सारे रूप रहते है। भेद आकार और 
स्वरूप में होता है। दस व्यक्ति दस मोटी-पतली, काली 
पीली, नीली हरी विभिन्‍न रंगो की पेन्मिलों से अलछग- 
अलग दस घून्य चिह्न बनाते है । किसी बच्चे से पूछो, वड 
से पूछो, ज्ञानी से पूछो, अज्ञान से पूछो, जैन से प्रृद्दो, 
अजन से पूछो हर कोई विना किसी गम्भीर चिन्तन के 
सहसा कह उठेगा घून्प है यह । काछा थन्‍्य, पीला शून्य, 
छोटा शून्य बडा घृन्य इत्यादि विकल्प और सन्देह उसके 
मन में नहीं उठते | सारे भेद ऊपर के स्थूछ आवरण में होते 
है । एक गणिती ऊपर के भेद डालने वाले इन सत्र आवरणों 
को चीरकर उन विभिन्‍त्र आकार और प्रकार के थूत्यों के 
अन्तस्तल में विराजमान एक अभेदीय घून्य को ही देखता 
है । जब हम एक मानवक्ृत शून्य को बिना किसो ऊहापोह 
के, उसके भेदीय स्वलृव को चीरकर, तुरन्त उसके अभेदीय 
शूत्य-स्वरू्प को पकड़ लेते है तो फिर क्यो मानवृ-आकार 
के इस “शून्य! के केवल भेदीय अथवा भेद उत्तल करने 
वाले स्थूल स्वस्थ और आकार को चीरकर (ूर्णमद 
पूर्णमिदम्‌' के अभेदीय पूर्ण परब्रह्म की फ्ाँकी के द्वारा आत्म- 
लाभ और आत्म-साक्षात्कारका आनन्द नहीं उठाते ? जन, 
अजन, तेरापथी, इ्वेताम्बर, दिगम्बर, हिन्दू, मुसलमान, 
काला-गोरा, हलूम्वा-्ताटा, नथमझ, ओमप्रकाश के सारे 
विकल्प, विभिन्‍न स्थूछ-प्राकारों और स्वरूपों मे ही उलसझे 
रह जाने के कारण मालम होते हैं । 

गीता कहती है -- 

सर्वश्र्मान्‌परितविज मामेके॑ शरण अज 
अहे ता सवपापेभ्य मोक्षयिष्यावरि सा झुच. 

अरे, मेरे-तेरे के माया-जाल मे फंसे हुए सानव। ऊपर के 
स्थूछ आकार-प्रकार और स्वरूपों एव नामो के छोटे छोटे 
घरौदे बनाकर तू क्यो भटक रहा है ? तू उठ, जाग, आँखें 
खोल और इन सब झूठे मायावी और श्रम और भेदमूलक 
स्थूल स्वदपो को चीरकर मुझ अस्वरूपी, निराकारी और 
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सत्र प्रकार के भेदों से परे अनेदीय परमात्म-तत््व परव्रह्म 
परमेश्वर की शरण में भा। देख तेरी इन भेदन्द्वष्टि के 
फारण ही सारे राग-द्व प, सारे वर-भाव, सारे जसत्य, सारे 
सयह, सारे हिंसक काय, सारे भोग-विलास, सारे छडठ-फपट 
और चोरी के उन मारे पायो का स्वूल लेवन तेरे ऊत्रर चढइ- 
बटकर तु भारी बनकर ड्वता जा रहा है, यदि तू मेरी 
चरण में आता है, अपनो प्रन्ना के सहारे घन सारे ऊपरी 
खोलों को चीर-फाइ कर मेरे अभेदीय रूप को पहचान कर 
तदनुरप बर्तन करता है, तो दिश्वास रख, नि सन्देह में परे 
सत्र पापों को नण्ठ कर दू गा । 
कितनी सरल और फितनी स्पष्ट वात है । क्यो नहीं 
हम से भी उस भक्त-कवि की तरह अपने से ही प्रश्न फरने 
शअब हो का सो बैर करों, बहत पुर्गरत प्रभु निज मुल ते 
घट-घट हो विहसौ'' । यहते हम सत्र है “हम सत्र एक हो 
माटी के भाडे है'' विन्तु हमारा मोह, हमारा लगाव और 
हमारी आनक्ि रहती है केवछ उस स्थल भौडे भाँडे मे 
हो । हम उसके अभेदीय सत्य, शिव, सुन्दर स्वरय की ओर 
घटते ही नहीं । 
महावीर ने कहा और दुनियाँ के तत्त्व-ज्ञानियों ने भी 
यही कहा है कि धर्म के परम अर्थ अथवा उसके सार-तत्त्व 
फो समता है तो उसके बाह्य कम-काण्ड, मुवप्रट्टी, केश- 
नूचन, यन्नोपवीत, वपतिस्मा, खतना आदि बाह्य अनुणासनो 
से मुक्त होकर प्रजा के द्वारा गहरे उतरो । गहरे उतरने पर 
ऊपरी स्थूल छिलको की तरह, हिन्दू-मुसच्मान, जन-पारसी 
आदि सारे भेद अदृब्य होवर एक अभेदीय सार-तत्त्व ब्रह्म 
के दर्णन हो जायेंगे । यह सम्पूर्ण सृष्टि और इस सृष्टि के 
समस्त व्यापार भेद और अभेद इन दो तत्तो से युक्त है । 
भेद-तत्त्व स्थल होने के कारण हम प्राय इसी तत्त्वको पकड 
लेते है । प्रकारेण कहिये यही तत्व हमको पकड लेता है । 
पुण्य और पा१, ईश्वर और दौतान, क्रान्ति और 
श्रान्ति, तप और भोग अथवा स्वर्ग और नरक आदि इन्हों 
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अभेद और भेद, दो तत्वों की छाया है। गीताकार ने 
कहा है --- 
यदा यदा हि धमस्य स्लानिभेवाति भारत: 
अभ्युत्यानम धमस्य तदात्मानं सजाम्यहस्‌ 

जब-जब धर्म की हानि और अधर्म की वृद्धि होती है 
तब-तव धर्म के अम्युत्यान के लिए मैं प्रकट होता ह। यहाँ 
धर्म क्या है, अथर्म क्‍या है, धर्म का अम्युत्यान करने के 
लिए कौन आता है इत्यादि प्रशनो पर विचार करना 
चाहिए। हमारा एक गन्तज्य स्थान है, अवाब गति से, पूर्ण 
मनोयोग के साथ, हसी-खुशी निरन्तर अपने लक्ष्य की ओर 
बढते रहना ही धर्म है, पुष्प है, ईश्वर-भक्ति है, तथ है, 
स्वर्ग है और इसलिए क्रान्ति है । इसके विपरीत गन्तज्य 
स्थान को भुठाकर या छोडकर राग, हूं प, मोह, मद, मत्सर 
इत्यादि के थ॑ तानो जाल में फेंचकर, भेद-तत्व की इस 
पविशार प्रदर्शनी मे ही रमते रह जाना, अधम कहिये, पाप 
फहिये या आति मे फेंस जाना है । 'त्वमेव माता' कहकर 
जिस भगवान का हम प्रथम स्मरग करते है, वह माता भरा 
हमे गलत रास्ते से हटाकर सही रास्ते पर नहीं लूगायेगी ? 
गलत रास्ते से हटाकर सही रास्ते पर लगाना ही धर्म का 
अभ्युत्यान करना है और यह काम कौन कर सकता है, 
वही जिसके हृदय मे भूत-मात्रके लिए वात्सल्य छलछछछाता 
हो। प्रेम मे दो पक्ष हो सकते है किन्तु वात्सल््य तो नितानन्‍्त 
निष्पक्ष होता है । क्राईस्ट ने कहा “अपने पड़ोसी को 
अपने शत्रु को भी प्यार करो 
और ऐसा प्यार करो जैसा मैंने घुम्हें किया है।'' 
इसी वात्सल्य का नाम मानव-धर्म है, इसो को अहिंसा-धर्म 
कहिये अथवा जड-मूल से सम्पूर्ण क्रान्ति । यही काम, जिन्हें 
हम अवतारो के नाम से स्मरण करते हैं, उन्होंने किया है । 
यही अवतार की पहचान और कसौटी है। अवतारी पुरुष 
“अहिंसा परमोधर्म ”' का उद्घोप नहीं करता बल्कि उस 
धर्म की स्थापना, विकास, प्रचार व प्रसार के लिए जीता 


प्यार करो, 
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और मरता है। क्रान्ति उद्वोष से नही क्रिया में से प्रकट 
होती है । भगवान पार््वनाथ ने इस क्रान्ति के लिए चार 
और भगवान महावीर ने पाँच महात्रतोी की साधना 
निश्चित की । गाधी-युग आते-आते इतकी स्पा ग्यारह 
हो गयी । महत्व वाम्तव में इन महात़्तो की स्वरा का 
नहीं, ये तो ऊर्व्वारोहण फे लिए सीढियाँ है। आरोही 
की शक्ति और साधना के अनुसार ही वह ऊपर चहता है । 
दास्क्षव मे आरोहण के लिए सीडढियाँ अनन्त है । आचार्य 
छुलमी ने अणुक्नत के निमित्त से इन अनन्त सीढ़ियों का 
दर्शन हमे कराया है। ऐसा नहीं मानना चाहिए कि 
अणुन्नत के कारण आचाय॑ तुझ्सी, भगवान पार्श्वनाथ या 
भगवान महादीर से भिन्‍न, कोई अछूग तय-मार्ग बता रहे 
है। मित्रता का अर्थ विरोध नहीं होता । 
यह विज्ञान-युग है। इसने दुनियाँ को बहुत सिकोड 
कर हमे अपनी पुरानी आव्यात्मिक अनुभूति “वसुप्रव 
कृटुम्बकम्‌'' का स्मरण कराने के साथ ही, यह भी बता 
दिया है कि इस युग से मरण और मोक्ष दोनो सामूहिक 
होंगे । इसलिए मोक्ष चाहिए तो सामूहिक मोक्ष का रास्ता 
खोजना होगा । आचाय॑ तुलसी विज्ञान-युग के ऋषि है। 
विज्ञान की इस चुनौती के सदर्भ में ही उन्होने अणुब्रत की 
एक ऐसी सीढी दी है जिसके द्वारा आबाल-द्द्ध, सब कोई 
इस आरोहण की क्रान्ति में भाग ले सकते हैं और जी 
सकते है । 
क्रान्ति और विप्छव या बगावत में तथा क्रान्ति और 
राहत मे बहुत अन्तर है। विप्लव या बगावत व्यक्ति-विद्ट पकी 
भूमिकासे शुरू होकर उसी मे समाप्त होता है, कुछलोगो के द्वारा 
कुछ लोगो के लिए और कुछ ही लोगो की हिंसा-प्रधान 
अप्रकट गतिविधि को विप्डव कहते है | फ्रास, रूप्त या चोन 
में विप्छव हुए थे, क्रान्ति नहीं । क्रान्ति मे अशान्ति के मूल 
कारणो की खोज करके अद्यान्ति के वाहनों से असहयोग 
करते हुए, शान्ति-स्थापता के विधायक कार्यक्रम रखे जाते 


हैं । क्रान्ति एक पक्षीय नहीं होती, उसका उद्दे देय अम्युदय 
और अम्युत्वान होता है, इसलिए बह सर्वपक्षीय और 
इगलिए सर्वोदयी होती है। सर्वोदय के लिए अहिंसक 
साथन ओर वात्सल्य-द्वत्ति दोनों अनिवार्य हैं। घुद्द साथनों 
के बिना क्रान्ति असम्भव है । क्रान्ति की श्राति में हम 
भले ही जीते रहे । 

आचार्य श्री तुझसों ने नयमछजी को “महाप्रज' कहकर 
पुकारा । नथमलजी भेद-तत्त्व को चीरकर अभेद-तत्व की 
ओर बढ रहे ये और यह काम बिना प्रजा की शोव और 
सावना के होता नहीं । नथम5जी, अतएव, प्रारम्भ से ही 
प्रत्ा को शोध में लग गये और शोघ करते-करते आश्ु-प्रत 
और महाप्रञ बन गये । आचार्य घुलमी ने महाप्रत 
कहकर उन्हें अपना उत्तराधिकारी वनाण। उन्हें और 
अधिक महा-प्रजता की ओर क्यो नहीं बडने दिया, यह 
एक फ्रह्न हे । 

आचार्य घुलसी जैन-दर्णन के ज्ञाता है । यह न कहकर 
यदि कहें आचार्य तुलसी जन है और दर्शन के ज्ञाता है, तो 
अधिक उपयुक्त होगा | दशन यदि वास्तव मे भेद-तत्त्व को 
भेदकर अभेद-तत्त्व तक पहुंचने की प्रक्रिया है तो फिर इसमे 
जन आदि विशेषण लगाना अनावइयक है । इस दृष्टि से 
आचार्य तुलसी को दर्शन के, और इसलिए, भारतीय दर्शन 
के आचाय॑ ही कहता चाहिए। उपनियद्‌ कहती है निरी 
अविद्या अन्बकार मे ले जाने वाली होती है, तो निरी 
विद्या घोर अन्यकार मे ले जाती है । विद्या और अविद्या 
दोनो सावन है, एक प्रद्नत्ति प्रधान है तो दूसरी निद्ृत्ति- 
प्रधान | निर्वाण-साथता या आत्म-दशन की साथना में 
दोनो का अपने-अपने स्थान पर उपयोग होता है । आत्म 
तत्त्व से जोड देने पर विद्या के द्वारा आत्म-लाभ की प्राप्ति 
हो सकती है । विद्या की तरह ही प्रज्ञा भी, यदि उसे 
आत्म-तत््व के साथ न जोडा गया, तो साधक को घोर 
अन्वकार मे धक्रेल देगी । साथ ही आचार्य घुलसी एक 
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म्यक्ति तो नहीं हैं, एक वड संघ के सामूदिश ऊवॉरोहण 
का उत्तरदाधित्व भी उनके ऊरर है । प्रभा की शोव करना, 
नए-नए आयास उसीमे जोड़ना, महाप्रज्ञा से महा-महाप्रना 
तक पहुँचना एक बात है, किन्तु सम्पूर्ण संथ या फहिए पूरे 
मानव-समाज के ऊर्बारोहग फे लिए तय और साथनता 
करना विन्कुठ दूसरी बात। वाणिज्य-पास्त का एक 
अनुभव-मिद्ध सूत्र है--किसी नी शक्ति को 'ओप्टीमम 
साउज तक ही सीमित रुसता चाहिए जत्यवा उस शक्ति 
फी फकाउयं-न्षवता घद जाती है या घटती जाती है। 
गीताझर ने कर्म-घोग कहिए अथवा छोगसेवा-योग, एसकी 
साधना ने दिए प्रजा गगे भी एम 'म्रोष्दीमम साइन 
नियत करो इसे 'स्पित-प्रण' संज्ञा दी है। आचाय घुठसी 
इनकी सेवा-क्रमता में किसी 
नथमठजी फो अपना 


नतोवरे हए हें मौरन 
प्रगर थी झाम्ी आई है । 
उत्तराधियरारी घोषित करये उन्होंने वास्तव में उन्हें स्थित- 
प्रशता की दीक्षा दी है । 

नथमडदनी के पाण्टिट और उनकी बहुमुय्रो प्रतिभा 
को जानने के बाद उनके 8पचित्य के बारे मे सामान्य रूप 
से जो चित्र फिसी के मन भे उमरता है, उनशो प्रत्यक्ष 
देखकर वह चित्र कुद ढ पा-सा, छिपा-सा दीसता है। 
प्रीमइभागवत में आधा है छि दहा-शानी छोग अपने तेज 


अतारव 


को अपने अग्दर समेठ कर ऐसे विचरते थे कि जब तक कोई 
पारसी उनकी आँखो में काँक कर न देखे, उन्हें पहचाना 
ही नहीं जा सकता था । नथमलजी ज्ह्ानानी है। देह 
और देही के भेद को वे जानते है । अपने लक्ष्य के प्रति 
निरन्तर जागरूफ रहते हुए लोकसेवा की साधना की दृष्टि 
से एक बाहन के रूप में वे इस देह की अन्तर-वाह्मय शुद्धि 
का बराबर ध्यान रखते है, उपयुक्त पोषण भी उसके लिए 
जुटा देते है, किन्तु अन्य व्यक्तियों की तरह उसके वनाव- 
धगार कीन तो उन्हे प्रेणा ही होती है और न जरूरत 
ही । नथमहजी को समझना है, उनके क्रान्तिकारी जीवन 
की कॉफी लेनी है, उनके विचार और दर्शन की गहन 
गम्भीरता की बानगी देखनी है तो चुपचाप उनके साथ 
रहकर, थे जैसे घटने, जैसे बोलते और ज॑ंसे चलते हैं---उन 
छक्षणी मे उनकी स्थिर महा-प्रगा का दर्शन होगा और 
चुपचाव उनके भाषण-सवाद सुनकर तथा उनकी अति सरल 
भाषा मे मिन्‍्तु अति ओजपूर्ण शैली मे लिखी गई पुस्तको 
से उनके विचार और दर्दान की गहनता और गम्भीरता 
तथा छोक-फरवाण के लिए उनकी तत्परता और आपुरता 
समझ मे आ जायगी। गेसे है हमारे क्रान्तिकारी 
महाप्रश्जी | 


मंहाप्रज , व्यक्तित्व एवं कृतित्व घर 


प्रज्ञा ओर साधना के ज्यो/ति-पृञज हसारे यवाचार्य 





- एक विचित्र आकर्षण है इस प्रज्ञा-पुरुष के व्यक्तित्व 
में । कृश-काय, छरहरी देह-यपण्टि, भव्य ललाठ, कोमल 
दीप्त नेत्र। एक साथ अन्दर भाँकते और सामने के लक्ष्य 
को पार करके दूरस्थ तत्व का सन्धान करते, शायद कहीं 
गहरे में ड्बते और व्योम को नापते | तीखी नाक | काया 
से अधिक एक भाव, एक प्राणमयी भगिमा | 

यह कहना कि मैंने युवाचार्य के आव्यात्मिक विकास 
को देखा है, अजाने ही अपनी अहम्मन्यता को प्रकट करना 
है। रोम-रोम का स्पन्दन और तिल-तिलहू की यात्रा को 
नो सहता-भोगता है, और सहकर, भोगकर नकार देता है 
उसके स्पन्दतों का और यात्रा का प्रत्यक्ष-दर्शी कोई कंसे 
वन सकता है ? किन्तु महापुए्षो को मन की जिन भाँखो 
से देखा जाता है, उन भाँखो का रूपाकार वह नहीं होता, 
जो चर्म-चक्षुओं का होता है। जिस क्षण मुनि श्री नथमल 
मेरे मनन भें बसे, वह क्षण अपनी ही अनुभूति और 
पुनर्‌ अनुभूति मे व्यापक होता गया है। उसके बाद जब- 
जब मिला, जब-जब थोडी-वहुत चर्चा हुईं, उत्तका कहना- 
सुनना, शब्दों की गूंज और अर्थो' की व्याप्तिको अतिक्रान्त 
करके मन के अन्दर उनकी हो मूर्ति को प्राज्लक आकार देता 
गया। मानों उनका चिन्तन करना, अपने को ऊ््वंगामी 
बनाना है। जानता हूँ, अब महाप्रज्ञजी जब इन पंक्तियी 
को पढेगे तो सोचेंगे लक्ष्मीचन्द्र ने तो कभी थोडा-सा भी 
सकेत नहीं दिया कि वह भावाभिभूत है--या उन्होने ऐसा 
कुछ देखा है, देखने का अवसर भी पाया है, कि इतना 
तरल होकर लिखें। सच वात तो यह है कि अणुब्नत- 
आन्दोलन के अत्यन्त निकट आकर भी मैं कतरा गया। 
आचार्य श्री खुलती की महिमा और उनके क्षत्तित्व के 





* ज्टॉ0 व्छक्ष्मीच्नन्द्र जेन॑ 


बोध-इत्त से सम्पर्कित होफ़र भी तटस्थ-सा रहा। क्‍यों ? 
मैं कह नहीं सकता, और, श्ञायद कह भी सकता हू । 
किन्तु, जो बात मुझे मोहित किये हुए है, वह आचार्य श्री 
तुलसी की साधता का वह पक्ष है जहाँ ज्ञान, अब्ययन, 
संयम और तप्म्पा के चतुिध सवोजन में अब्यवसाय को 
प्रमुखता दी गई है कि साथु-समूह के प्रत्येक व्यक्ति की 
झुचि और क्षमता को परख कर उसे ज्ञान की विशिष्ट धारा 
में निधोजित किया जाये, निमज्ञित कर दिया वाये। 
अद्भुत है, यह दूर-दर्शिता ! साहित्य के विविध बज़ 
और पक्ष, दर्शत की विविध घाराएं, भाषा-शआास्त्र के 
प्राचीन और अधुनातत आयाम, विज्ञान के सिद्धान्तों का 
गहन मनन और उनके आलोक में आग्म-ग्रत मान्यताओं 
का विश्लेषण, अथवा यह कि आगम की मान्यताओं की 
विज्ञान के निकप पर परख सकने की विवेक-पुद्धि की 
जागति, इस बहुमुवी प्रथोजना ने आचार्यश्री के संध को 
अद्भुत गरिमा दी है। इन सब्र प्रयोजनाओं की उपचब्धि के 
चरम-विन्दु की कल्पना करता हूँ तो पदुभासन-मुद्रा मे बैठे 
आचाय॑ श्री तुलसी के हृदय-प्रदेश मे 5 की ज्योति की 
तरह युवाचार्य महाप्रज्ञ उद्भासित हो जाते है। 

आज तो युवाचार्य, ज्ञान और दर्दन की विचारगत 
क्षीमाओं का प्रवचन करते हुए भी, उनकी सीमाओ को 
पार कर ध्यान, योग और समाधि के प्रदेश में पदार्पण कर 
चुके है। सस्क्ृत, प्राकृत और हिन्दी की आशु कविता, 
अवधान और वाणी की ओजस्विता अब सार्थक चमत्कार 
वतकर रह गये है। मुनि श्री दुलहराज ने ठीक ही 
लिखा है - 

मुनिश्री पुरुपार्थ के प्रतीक है । इनका पुरुषार्थ तीनों 


पर मद्दाप्रज्ष त््यक्तित्त एव कृतित्व 





झआराधघनाओं में प्रधर हता है :--- 
(१) उन्‍होंने अपने ज्ञान को आत्मा से बनुवन्वित कर 
ज्ञान फी आराघना की । 
(२) उन्होंने अपनी घद्ठा को आत्मा भें केन्द्रित कर 
दर्शन घी आरापना की । 
(३) उन्‍होंने समस्त बर्म फो आत्मा की परिक्रमा में 
प्रेरित फर चारित्र की बाराधता फी । 
उन तीनों बातो को मैं एक साथ यो गहना नाहूँगा 
कि इन्होंने बपने जान क्षौर खदान गो आत्मानसरण की 
ओर उन्‍मुग किया है--नहीं, आत्माचरण की एकाई मे 
अन्‍्तर्मुक्त करने का उपक्रम किया है । 
व्यक्तिगत हय से मैं उप पीटा को नहीं भूद् सहता 
जब मुनि श्ली नयमठ ने विः्वातीत भगवान महावीर की 
पुष्य-गाया को निर्वाय-महोत्मव के झयरऋूप में पुठकित मन 


से लिसा कि यह सम्प्रदायातीत तो मानी ही जायेगी, किन्तु 
मीन-मेस के गणितने उसके भव्य विस्तार को न परख कर, 
कुण्डलिपों के चौसटे मे फिट करने के लिए साम्प्रदायिक 
तराश प्रारम्भ कर दी । निशभचय ही भगदान बड़े है, उनकी 
यह पुण्प-गाथा भी बड़ी है। हमारे ही पंमाने छोटे पड़ 
गये हैं । 

'तेरापथ' और 'जैन-समाज' मुनिश्री से संपृक्त रहेगे तो 
जपना भला परेंगे, किन्तु यह पछी तो गगन-विहारी है। 
मुक्ताझगश भी उसकी उड़ान के लिए ओछा है । इन्द्रियगम्य 
आकाश की अमीमता, हमारे जिस युग ने आज विज्ञान की 
आँसो से देसी है और हमे दिसाई है, वह युग, इन्द्रियातीत 
जगत की एक हस्की-सी कॉकी की विराद असीमता को, 
उस महापुणप की भव्यता मे अनुभूत कर सके तो कोई 
आहदनर्य नहीं । फालोह्य निरवधिविंपुला च वसुवा | 


रजन-धक्षमता 


-व्किष्ण्णगु प्रलस्ताकऋर 


युवाचाय महाप्रज्ञ की विद॒ता, शालीनता और सृजन-छक्षमता से सभी 
परिचित हैं। उनका साहित्य उनके उदात्त और सुलभे विचारों का 
प्रमाण है। विश्वास करना चाहिए कि उनके नेतृत्व में अगु्॒त-आंदोलन 
नये आयामों की खोज करता हुआ निरन्तर प्रगति के मार्ग पर बढ़ता 


जायेगा | 


महाप्रश॒व्यक्तित्व एवं कृतित्व पद 
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कोई कहता है-- 
आत्मा पूर्य है, यूय आत्मा है 
एक अपापविद्ध, अपिपास, ह्श्यमान परमात्मा है 
पयत्यनाम महद्यग्न:: की मूच् आत्मा है 
जीवात्मा उप्तकी एक किरण है 
एक अपुत्तम अस्‍्तिता है 
मनुष्य उतकी ग्रतियमा है, उत्की अस्थिता है 
तत्य यात्रा सवोगिदय विधाति! की मापा में 
मुसरित होती है शक्ति 
जड-चेतन के केन्द्र में उभरता है अनुकस्पन 
शक्ति अँगडाती है 
“्रकरोति सर्वेय! की मुद्रा में सँर॒रली है, प्रकृति खिलखिलाती है 
और काल पुर्॒ष की निगरानी में अचानक 
बीज, वरगदः की तरह उभ्रकर तन जाता है 
और इ॒दं-गिर्द व्यक्तित का पर्ण-बुत्त वत जाता है 
अस्तितल बोध! की शाखाओं पर 
बन्‍्दी श्रब्दः मुक्ति की प्रतीक्षा में डने फडफड़ाते हैं 
ऐसे में कोई सौभाग्ययती रख जाती है-- 
आँचल से ढक कर 
तुलली के चौरे पर 
ग्कनिवेदित और अनुचर योगामिम्रय सान्ध्य-दीप 
अनागता सन्ध्याओं की सौगन्ध खाकर 
उनके मार्ग-दांन के लिये एक संदीपित निदशन रखकर 
आयगन जगमगाता है 


फ , महाप्रज्ञ॒ व्यक्तित्व एवं कृतित्व 


मन्धक्ऋर कापकर भाय जाता 
इस तरह रोज सूरज उगता 
दिया जलता है 
और दोनों की साधी में अंधेरा पि्रलता हे 
आये-प्रत्ता की मौनेय पात मे 
देह-प्राण, मन, सत्र कुछ घुल जाता है 
उन्तयकात्र में आलाक-क्माल ग्िट जाता ह 
मोतियों की बलाओ में 
बोय से 'तम्बोधि' तक एक 'द्वेत हंस! तेरता है 
और फ़िर बूस्ज उयता हैं 
>दिया जठता है 
प्रत्यपपतों क्िएण्यें के साथ 
सायत उरते हैं, एरू जितेन्द्रिय का 'फ़्ड और अगारे' 
भीड़ से उयती हैं, तमाम चुऔतिया 
->जीर कह छये बढ़ जाता ह, वोडकर पेस 
दूर जाता है. रेशा-दररेया अपेश 
फ़िर एक अणुत्रतों अनुग्रास्ता की आवाज ग्रूजतां है 
सुनो, सुनो / 
बिक अन्य श्रान्त सैेड़ो। 
उसे मत छेड्टो 
वह आशु काव्य-पत्प आत्मजयी किकमंथी है 
वह निर्भे: बून्‍न्य, छन्द-पुर्प, उध्-रेता रथी है 
उह 'अश्रुरीणा! का साधक है 
और गिरन्‍्तर 
'अनुभर, चिन्तन, मनन! को 
घारदार 'अध्यात्म-छवी! से 
तरागना हैं 'तमस्या का पत्थर 
गढता है 'भढ़िंगा तत्त दर्शन! 
रोपता है 'नेतिकता का गुहलाकर्पण 
वह उअभा-मंडित आलोक-यात्री है 
(विजय-यात्राः पर है 
वह हिम-सतात शिखर हैं 
जो सौस्य हे, सृरग्य है 
प्राजल हें, ग्रण््य है, 
वह आत्मवेता हे, ममज्ञ है 
उसका नाम "महाग्रज्ञ! है !! 
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शब्द व भाव के अमर शिल्पी 


युवाचार्य महाप्रज ( मुनि श्नो नथमलजी ) एक दिव्य 
सस्कारी मनीपी है, यह मेरे मन पर सबसे पहले तब प्रभाव 
पडा, जब मैं लगभग ३५ व पूर्व पहले-पहल उनके सम्पर्क 
मे आया। उनका वेदुष्य आज हम जिस निखार पर देख 
रहे है, उसके मूल-बीज तब भी व्यक्त-अव्यक्त रूप में 
उनकी वाणी, विवेचन और विश्लेषण में समय-समय पर 
प्रस्फुटित होते दृष्टिगोचर होते थे । सहज सौम्यता, सहृदयता 
और सरलता उनके व्यक्तित्व का जन्मजात गुण है, तभी से 
मैं यह अनुभव करता रहा हूँ । 
तेरापथ मै एक प्रवुद्ध छेखक के रूप में युवाचाय 
महाप्रश् का अपना गौरवपूर्ण स्थान है। जेन-तत्त्व-दर्शन को 
आज की भाषा व समीक्षात्मक शैली मे प्रस्तुत करने का 
अभिप्रेत लिए उन्होंने अपनी लेखनी उणाई, फलत* 
'जैन-दर्शन के मौलिक-तत्त्व', “अहिंसा तत्त्व-दर्शन' जसे 
अनेक ग्रन्थ विद्वजगत्‌ के समक्ष आए, जिनका प्रकाशन 
आदर्श साहित्य-संघ द्वारा हुआ। इस सन्दर्भ मे मुझे इस 
महान्‌ मनीषी द्वारा लिखे गये सहस्नों एृष्ठो की सामग्री का 
संकलन तथा प्रबन्ध-सपादन करने का सौभाग्य प्राप्त हुमा 
है। उनकी कृतियों को देखते ही यह स्पष्ट आभासित 
होता है कि वे केवल अधीत विद्या के घनी ही नहीं है, 
प्रत्यग्न क्षयोपशम की विराद निधि उन्हें समुपलब्ध है । 
आचाय॑ श्री तुलसी की पूना-यात्रा का प्रसंग एक ऐसा 
ऐतिहासिक प्रसंग है, जब भाडारकर रिसर्च-इन्स्टीट्यूट, 
तिलक-विद्यापी5, सस्कृत-वाग्वधिनी-सभा, डेक्कन-कॉलेज 
आदि राष्ट्रविश्युत विद्या-केन्द्रों में युवाचार्य महाप्रज्ञ के 
संस्कृत से भाषण तथा आशुकवित्व के जो प्रेरक प्रसंग बने, 
दक्षिण की काशी पूना नगरी के विद्यानू हष विभोर हो 


--डॉ० छगनलाल शास्त्री 


उठे। पूना के अपने मित्र श्री ए० वी० आचाय को मैं इस 
प्रसंग पर नहीं भूछठ सकता, जिनका हमारे कार्य मे हार्दिक 
योगदान रहा । पूत्रा की उस पहली यात्रा मे आचाय श्री 
तुलसी केवल नौ दिन ठहरे, लगभग सत्ताईस गोणष्ठ्यों का 
आयोजन हुआ। विद्या-क्षेत्र पूना में समायोजित इन 
महत्त्वपूण कार्यो को दृष्टि मे रख आचार्यश्री ने कहा था-- 
वम्बई के नो मास और पूना के केवल नो दिन उनसे कम 
नहीं है । महाराष्ट्र के सुप्रसिद्ध देनिक 'सकाल' के मुखपृष्ठ 
पर महाप्रतञ का आशु कविता करते हुए चित्र छपा। उस 
दुलंभ चित्र को मैंने अपने पास आज भी सुरक्षित रख 
छोडा है । 

युगप्रधान आचाय श्री घुलसी और युवाचार्य महाप्रश 
की विद्यागरिमा पुना के माब्यम से सारे दक्षिणमे परिव्यात् 
हो गई । 

विश्वविस्यात विद्यानगरी काक्षी का वह प्रसंग मैं नहीं 
भूल सकता, जब आचाय श्री तुलसी अपनी कलकत्ता-यात्रा 
के बीच वहाँ रुके थे। वाराणसेय सस्कृत-विश्वविद्यालय, 
काशी-विद्यापीठ तथा स्याह्ाद-महाविद्यालय आदि विद्या- 
केन्द्रो मे महत्त्वपृण विद्वत्सभाओ के समायोजन हुए। 
वाराणसेय सस्क्ृत-विश्व,वद्यालय और हिन्दू-विश्वविद्यालय 
के समारोह तो सदा स्मरणीय रहेंगे । भारतीय दर्शन, जेन- 
तत््वज्ञान आदि विषयो पर सस्क्ृत और हिन्दी मे युवाचार्य 
महाप्रज्ञ के जो भाषण हुए, वे बंदुष्प और गहन अध्ययन 
की इृष्टिसे ऐतिहासिक थे। वाराणमैय संस्क्ृत-विश्वविद्यालय 
में संस्कृत मे कार्यक्रम चल रहा था। सायंकाल हो गया। 
साधुओ के प्रतिक्रमण की वेला थी । विद्वान इतने विमुग्ध 
थे कि कार्यक्रम का अवरीघ नहीं चाहते थे, अत. आचायंत्री 
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ने तत्याद साएुओ हे वीं शात्रि-प्रवाप छा निर्गय लिया 
और प्रतिसमस भे परछात्‌ पुन कार्यझय चा| फरवाया। 
घापों गाए मे बामता रगा-नाय संस्कृत से । संरान मे 
आधऊबित्य गा कार्य झूम पता फी तरह गहों भी बडा 
मामत्गारिंत झा । विद्वानों ही बड़ी सुपर प्रतिक्रिया 
रगि और अनुद्ामा भी थि टासाउवर से बिता ऊंचा 
मयीयी तंगार हिंय दे। विधाभूमि कगशी में गुवासाय 
मरापत और उनकी प्रत्तिना शी सवार देगा सि है । 

एव वरिष्ठ मिद्वाम तथा सिन्‍्ता 7 - पति युवातार्य 
मागप्रश शा थी साथह छा रू है, या मंदान्त ही प्रेरर 
तथा उद्ोधड है। शात्र तो थे ग्रेक्नायान के मायम से 
साधना + कीच में झग समिनव उद्योत्त दे ही रहे है. ब्षों 
पूर्व भी उतझा जीवन उतना बटितिरोत्ष तथा अम्त सापेक्ष 
खा है हि उनझो देरने ही यह एनभूत होता था हि एस 
साथ के जीयन 7 गन-पथ में धरिया तौर सम शी 
परिष्यात्ति है। यूवावार्य महाप्रज्ञ प्राय अपने गुश्यर्य 
जापार्य श्री छुदसें मे सास्निध्य मे छठी थे बाएं है, पर 
सिकित्ता आदि फी इृष्दि से बाई ऐसे लथपर आये है, जय 
वे #पने साथी प्रमणों हे साथ अठगय भी रहे हे। एन सभी 
प्रमगो मे मु उनसे साथ दाने का सुम्वसर प्राप्त हुआ। 
लिवानी, फाकरोली, राजमस तथा सोजत रोड थादि में 
उनका, सिकित्माकी दृष्टि से प्रयास हुल। में और मे 
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साथी बढ़ीं थे । घण्टों उनके सान्निध्य पाने के सुअव्सर 
मिझले । उनकी उदात्त मनोतृत्ति और उच्च भावना से हम 
मिमोहित हो जाने ! एक सहज निडछल मानव के रूप में 
मवाचार्य अपनी कोटि फे असाधारण है । 


कॉकरोली एवं राजसमंद में उनकी चिकित्सा मेरे 
मिल बेच पं० मिन्नीडाल दवे आयुवदाचार्य करते थे । श्री 
देखे एक सरलचेसा भद्र व्यक्ति है। उस समय युवाचार्य के 
सास्निग्य मे बंढने के विशेष प्रसझ्ञ बनते ही रहते थे। श्री 
देये और हम जापस में कहते--सेरापंच-सघ के ये उतने 
मान्य और विद्वान सन्त फंसी बाउ-सुटुभ भद्गता लिए 
पर्दे । 


० |# 


ये बवायाय॑ महाप्रत के जीवन के पूर्वाद्ध के थोडे से 
प्रभग हे । जो कुछ वे आज है, उसके बोज उनके पूर्व॑वर्ती 
जीवन मे जनुस्यृत थे, चाहे दीसते नहो। आचार्य श्री 
छुठसी तो एव द्रत्दा है । उन्हें तत्र भी यह सब दीसता 
था, जिसागी अभिम्यज्ञना उन्होंने महाप्रन्न मुनि श्री नयमर 
जी को अपना उत्तराधिकारी, तेरापथ के भावी दशम 
भागा घोषित करके अब की है + 


एग महिमा महीयान्‌ सधाधितायक के बरीयानु 
अन्तेवागी के फन्‍्यो पर धर्मशासन का गरीयानू दायित्व 
आया है। अष्यात्म-जगत्‌ को अनेक आश्ञाएं है। 


आशु कवि 


विद्वव के रगमच पर ऐसा एक भी व्यक्ति नहीं होता, 
जिसके जीवन में तारतम्य न हो, जिसे उदय और अनुदय 
का अनुभव न हो, जिसने सुख और दु ख का स्पर्श न किया 
हो, जिसमे प्रकाश और अन्चकार का, सत और असत, 
जीवन और मरण, पराक्रम और मंदता का मिलन न हो । 


महाप्रज्ञ इन सभी अवस्थाओ से गुजरने वाले एक 
व्यक्ति है, जिन्होने इन विरोधी अवस्थाओं को समझकाव से 
छुआ और अपनी गतिशीलता को बनाये रखा है। वें 
अपनी आत्म-कथा मे लिखते है, 'मैं ग्यारह वर्ष को 
अवस्थां मे मुनि वता और तब से ही पदयात्री हूँ । मेरी 
जीवन-यात्रा बाहर और भीतर--दोनो को स्पर्श करती 
है। मैं मुनि हूँ, इसलिए मैंने वाह्म-जगत से अस्पृष्ट रहने 
का प्रयत्त किया है। फिर भी वस्तु-जगगत में जीनेबाला 
कोई भी देहघारी वाह्य का स्पर्श किये विना नहीं रहता । 
अंत्तसचेतना घटना से जुडे या नही, किन्तु मन उसका स्पर्श 
भौर उसके फलितों का विकलेवण भी करता है। प्रतिक्रिया 
से लिप्त होना या न होना अलग प्रदन है, किन्तु उसका 
साक्षात होता ही है। मैंने अन्तर-यात्रा की है, अन्तरचेतना 
के आलोक मे बाह्य-जगत को समभने का प्रयत्त किया है। 
मैं सिद्ध होने का दावा नहीं करता, इसलिए इस 
वास्तविकता को स्वीकार करता हूँ कि बाह्म-जगत मे घटित 
होनेवाली घटनाओ से प्रभाजित भी हुआ हूँ, उनके आघातो 
से भाहत और प्रतिक्रियाओ से प्रताडित भी हुआ हू । फिर 
भी मैंने अपने सतुलन को कभी नहीं खोया। मैंने सदा 
घटना को विस्मृत कर उससे मिलने वाले अर्थवोध को 
संजोये रखा है और मैं इससे बहुत लाभान्वित भी हुआ हूँ।' 


--कमलेश चतुवेदी 


महाप्रज दृध्य जगत में विद्वान और प्रखर दार्दानिक 
हैं। वे आशुकवि, मधुरवक्ता और उच्चकोटि के लेखक हैं । 


आशुकचि 

सन्‌ १६४५६ भ वतारस के सस्क्ृत-महाविद्यालय के 
विज्ञाल प्रागण मे प्रवचन आयोजित हुआ । डॉ० मगलदेव 
शास्त्री का सानह्नरिष्य था। पंडितो, प्राब्यापकों तथा 
विद्यार्थियों ने 'स्थाद्वाद' विपय पर सुनना चाहा। महाप्रन्ञ 
ने एक घंटे तक सस्क्ृत मे प्रवचन किया । उपस्थित पडिती 
में से अधिकाश प्रसन्न हुए, किन्तु कुछ अप्रसन्त भी हुए। 
उन्होने महाप्रञ को फ्रनो के कटघरे मे खड़ा कर दिया। 
सस्कृत में ही प्रबन और सस्कृत में ही उत्तर का क्रम चलता 
रहा । उसी समय आय्ुकवित्व के लिए विपय दिये जाते 
रहे । किसी ने *राष्ट्रलथ' पर आशुकवित्व विषय, तो 
किसी ने भौर अन्य विपयों पर । परीक्षा चालू रही | भव 
समस्यापूर्ति का दौर प्रारम्भ हुआ | “कर्ंत्यमी मानवा ', 
'सरस्यामा लत्यादिव पतति पाटीरपवन ', “न रजती न 
दिवा न दिवाकर ' आदि समस्याएं दी गयीं मौर अविलव 
उनकी पूर्ति करने के लिए कहा गया । मुनिश्री अविचल 
भाव से कविता करते रहे । आपकी सस्क्ृत रचनाएं हैं-- 
सवोधि, मुकुछ, अश्वुवीणा आदि । 
प्राकृत-भाषा के प्रवक्ता 

वम्बई में पेनस्लेविया युनिवर्सिटी के सस्क्ृत- 
विभागाध्यक्ष डा० नामंन ब्राउन आये, वहाँ महाप्रज्ञ से 
सम्पर्क हुआ । उन्होंने कहा, "मेरे जीवन को एक कामना 
है कि मैं भगवान महावीरकी कुछवाणी प्राक्ृत मे, वक्तव्य 
सुनूं ॥ आज तक मुझे वह सुनने को नहीं मिला ।”” महाप्रशञ 
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ने बीस मिनट तक प्राकृत में वक्तज्य देकर उन्हे मंत्रमुग्ध कर 
डाला। वक्तव्य सुनकर डॉ० ब्राउन गदुगद्‌ हो गये । तब 
उन्होने कहा, 'मेरो भारत-यात्रा सफल हुई ।'' महाप्रज्ञ ने 
“घुलसी-मजरी ' के नाम से प्राकृत-व्याकरण का निर्माण 
किया है, जो शीघ्र ही प्रकाशित होनेवाली है | 
चिन्तक 

आज के साहित्य मे मौलिक चिन्तन बहुत कम मिलता 
है। महाप्र/ मोलिक चिन्तको की श्रेणी मे अग्नणी है | 
आपने बहुत लिखा, किन्तु किसी से लेकर नहीं। प्रत्येक 

ग्रन्थ मे आपका मौलिक चिन्तन प्रस्‍्फुटित हुआ है । 

आपने हिन्दी-साहित्य को भी सम्ुद्ध करने का अथक 
प्रयास किया है । 

महाप्रज्ञजी की दौली सूत्रात्मक है । शब्द अल्प, वाच्य 
अधिक भावों की गहराई पग-पग पर परिलक्षित होती 
है। “जैन-दर्शन मनन और मीमांसा', जैन-त्याय का 
विकास', 'अहिंसा-तत्त्व-दर्शन' आदि ग्रंथ जन-दर्शन के 
प्रतिनिधि भ्रथ है । 
योग-लाघना 

समता महाप्रज्ञ का आत्म-धर्म है । अनेक प्रवृत्तियों मे 
संलग्न रहकर भी “'नीरकमलूवत्‌' उनकी क्रियाओं और 


छ 


प्रतिक्रियाओं से मुक्त है। एक दशक से आप विशिष्ट 
ध्यान-साधना में लगे है । ध्यान आपके जीवन का अभिन्‍त 
अंग बन चुका है । 

आप द्वारा लिखित योग के भ्रन्थ है--.मन के जीते 
जीत', महावीर की सावथना का रहस्य', 'जैन-योग', 
चेतना का ऊर्ष्चारोहण', 'मै मेरा मन मेरी शाति' 
आदि। इन रचनाओ मे शाइवत सत्य भरा है। अध्यात्म 
और जीवन-दर्शन का समन्वय उसका एक बिन्दु है। यह 
बिंदु एक बिंदु होकर भी सिंधु-सा गहरा और विशाल है। 

राजस्थान में एक छोटा-सा गाँव है ट्मकीर। वहाँ 
आपका जन्म हुआ । दस वर्ष की अवस्था में मुनिश्री अपनी 
माँ के साथ तेरापंथ के आठवें अअचाय॑ कालूगणी के पास 
दीक्षित हुए। मुनि तुलसी ( वर्तमान मे आचार्य ) आपके 
अध्यापक बने । 

तेरापथ-धर्म-संघ के प्रत्येक उन्‍्मेष मे आपका अविरल 
योगदान रहा है । आपकी नुकीली मनीषा ने अनेक नये 
आयाम खोले है, जो आपकी गुणगाथा गा रहे है। आप 
आचार्य छुलसी की वाणीके प्रशस्त भाष्यकार है | तेरा-पंथ 
के बाह्य और आन्तरिक विकास में आपका योगदान 
अपूर्व है । 
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फलो से लदे हुए वृक्ष देखे है जो भुफे हुए रहते है । 
पानी-भरे बादलो को देखा है, जो मकान की छतो तक 
भासमान से नीचे उतर आते है । ऐसे ही युवाचायं श्री 
महा प्रज्ञजी को वर्षों से देख रहा हूँ कि ज्यो-ज्यों उनका 
ज्ञान वढा, साधता बढी, आचार्य एवं संघ की दृष्टि में 
सम्मान वढा, वे और भी अधिक विनम्न होते गये, 
उदारमता होते रहे । ज्ञान का अह, साधना का अभिमान 
अथवा पद का बडप्पन उनको कभी स्पर्श करता नहीं छगा। 
वर्षों सेवा मे साथ रहने का अवसर मिला, बाद मे यदाकदा 
दर्शन करने का सौभाग्य मिलता है, लेकिन मुनि श्री 
नथमलजी से महाप्रज्ञ युवाचार्य होने के वाद भी वही सौम्य 
आकृति, थोडा विहंसता चेहरा और लिखने-पढने मे तल्लीन 
तजर आते रहे हैं। चलते है तो दृष्टि नीची, बोलते है 
तो दाहिने हाथ की मुट्ठी वंधी हुई । ध्यान मे बेठ है तो 
स्थिर, अपलक, मानो कोई मूर्ति बेठा दी गई हो । व्यवहार 
छोटे-से-बड़े तक सत्रसे एक आत्मीयता से भरा हुआ। 
किसी प्रमुख व्यक्ति ने वदता की तो स्वीकारी लेकिन 
छोटे बच्चे ने भी आकर वंदना की तो उसकी ओर स्नेह 
भरी दृष्टि से ताक कर “ज”' कहना नहीं भूछते । 
ऐसे है युवाचार्य श्री महाप्रत् | ज्ञान की अगाव गह- 
राध्यों मे डूबा हुआ व्यक्तित्व, साधना की उच्च भूमिका 
पर पहुँचा हुआ तप पूत । इनके प्रसंशक केवल तेराप॑थी 
अथवा जेनी ही नहीं बल्कि प्रत्येक समाज के वौद्धिक व्यक्ति 
है। देश-विदेश में आपके साहित्य, प्रवचनो की ठेपो की 
माँग रहती है। वम्बई मे सभी जेत-सम्प्रदायो के साधु- 
साष्वियो की अनवरत माँग रहती है कि आपकी कोई 
नहं पुस्तक आते ही उन्हें भेजी जाय । बार-बार पुस्तको के 
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-“चन्दनमल “चाँद 
( सम्पादक जन-जगत्‌ ) 
लिये फोन आते है, मेंगा देने के लिये तकाज होते रहते है । 
गुजराती पढनेवाले भी, चाहे हिन्दी से कठिनाई क्यो न हो 
किन्तु आपकी पुस्तक पढे गे ही । साहित्य पड़कर वम्बई 
का जन-अर्जन समाज, युवाचार्य श्री महाप्रज्ञ के प्रति अत्यन्त 
श्रद्धा और आदर से भर उठा है। उन्हें न सम्प्रदाय का 
भेद रोकता है, नपंथ की संकीणता वाँघती है क्योंकि 
स्वय युवाचार्यश्री सकीणता से ऊपर उठ हुए है। 
पूत्ा में ५६ सस्याओं द्वारा आचाय श्री घुडसीजी 
का भव्य अभिननन्‍दन हुआ । सल्कृत-विद्यालय में महाप्रश्ञ 
( उस समय के मुनि नथमछ ) का संस्कृत-भाषण एवं 
संस्कृत मे आशु कविता का पाण्डित्य देखकर विद्वान गदुगद्‌ 
हो उठ थे। चलतै-फिरते तुझुसी-विश्वविद्यालय के उस 
महान पंडित का पाडित्य घुरधर विद्वानों को भी चमत्कृत 
कर गया था | काठमाँडू के विद्वाव योगी नरहरिदास ने 
मुक्तभाव से आपकी स्तुति की थी | 
श्री महाप्रज्ञ केवठ दाश निक, चिन्तक, साधक, ही नहीं 
अपितु स्नेहिल उदारमता भी उतने ही है। सामान्य जैसी 
सेवा को भी याद कर समय पर कार्यकर्ताओं का उत्साह 
बढाने में कभी नहीं चकते । जब मैं आचार्यश्री की सेवा 
मे था तो बीच में कुछ दिनो तक मुनिश्री नयमलजी के 
महत्त्वपूर्ण प्रवचन हुए । मुझे वहुत ही पसद आये अत. उन्हें 
लिपिवद्ध करता गया। वाद में मुनिश्नी नथमलजी 
( युवाचायजी ) को दिखाकर संशोधन भी करा लिया 
एवं भूल गया किन्तु जब आपकी पुस्तक “मैं, मेरा मन, मेरी 
शाति'' प्रकाशित हुई एवं उसमे स्वयं मुनिश्री ने श्रवचनों 
के संकलन के लिये मुनिश्री श्रीचन्दजी “कमल'” के साथ 
मेरा नामोल्लेख फरते हुए धन्यवाद लिखा तो मैं उतकी 
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उदारता से अभिभूत हो गया । वरन्‌ ऐसा भी हुआ है कि 
किसी पुस्तक का सम्पादन मैंने किया एवं नाम किसी अन्य 
का छुपा । 

महाप्रज्ञणी के लिए पांडित्य बोझ नहीं, साधना 
प्रदर्शनीय नही, वरन्‌ आत्मगत है अत प्रथम दर्शन मे ही 
किसी व्यक्ति का मन थोडा भी संकुचित नहीं रहता । 
आप भी व्यक्ति की जिज्ञासा, प्रज्ञा एवं पान्नता के अनु- 
सार ही वार्तालाय करते है, फलुत प्रत्येक व्यक्ति, चाहे वह 
सामान्य शिक्षित हो अथवा विशिष्ट बौद्धिक, संतुष्ट होकर 
लौठता है । 

वर्षो पूर्व मैंने एकबार सहज भाव से पूछा--..'मु निश्री 
यह स्वर्ग और नरक सचमुच कही है क्‍या ? 

आपने थोडा मुस्कुराते हुए पुछा---“शास्त्रीय परि- 


योग्यतम निर्णय 


भाषायें जाननी है या समझता है ?”' 

मैंने कहा---/'मु्के तो बुद्धिग्म्य समाधात चाहिए, 
शास्त्रों का भाग्नह नहीं है ।'' 

मुनिश्नी ने कहा--. स्वर्ग -तरक के निश्चित स्थानों की 
बात छोडकर इतना समझ लो कि जो क्षण आततंध्यान मे 
बीतता है वही नरक है और जो शुक्ल-ध्यान मे व्यतीत 
होता है वह स्वग है । क्षण-क्षण, यहों इसो दुनियामे व्यक्ति 
स्वय॑ की भावनाओं एवं विचारों से स्वर्ग-तरक भोगता 
रहता है ।'' 

स्वर्ग नरक की यह परिभाषा मेरी स्मृति से आज भी 
है और मुझे लगता है कि महाप्रज्ञ जी अपनी इसी विल« 
क्षणता के कारण जन-जन के श्रद्धापात्र है, आदरणीय हैं, 
प्रिय है । 


--अक्षयकुमार जेन 


आचाय श्री तुलसीजी ने घ्रुनि श्रो दथमलजी को अपना उत्तरा- 


घिकारी घोषित कर एक अभिनन्दनीय काय किया है | 


मेरे विचार 


में आचायश्रो ने एक योग्यतम निर्णय किया है | इस निणय से मुनि श्री 
नथमलजी की सेबाओं का जहाँ सभादर हुआ है, वहाँ तेरापंथ-धर्म-संघ 


का गौरव भी बढ़ा हे । 


अध्ययन, चिंतन एवं लेखन को दिशा में परुनि श्री नथमलजी ने जो 
योगदान किया है, वह सम्पूण जेन-समाज का गौरव है। आचाय श्री 
ठुलसीजी ने तेरापंथ-धर्म-संघ का जो नया दायित्व उन्हें दिया है, 
उससे उनके अध्ययन, चिन्तन एवं लेखन के व्यक्तित्व पर कोई प्रभाव 


नहीं पड़ेगा, ऐसी आश्वा करता हूँ । 
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नानपीठ-पत्रिका ( जन-साहित्य , सगोण्ठी-स्मोंरिका 
अक्टूबर १६६८ एवं शोब-विशेषाक' अक्टूयर-तवम्बर 
१६६६) और ज२७ छगालशा॥ ०, 5 (#6ए प्रा प 
974 ) के माब्यम से माननीय डॉ० गोकुल 
चन्द्रजी जन ( अध्यक्ष प्राकृत एवं जन-दर्शन, सम्पूर्णानन्‍्द- 
सस्कृत-विश्व-विद्यालय, वाराणसी ) ने जैन-विद्या के 
अनुणीलन एवं अनुसन्धान में नई घुचनाएं देकर बडा 
महत्त्वपूर्ण कार्य किया है। उसी सन्दर्भ में देश के विभिन्न 
विश्व-विद्यालयोक्रे जैन-विद्या के अनुसवित्सुओ के लाभार्य 
उन्होंने (8770]02708! ०५४४८ $000५ की 
कई बेठकों का आयोजन भी किया । उन्हीं के सौजन्य से 
मई २५ से ८ जून १६७४ तक चलनेवाले $प्राग्राश 
5९॥00] 607 उद्या3000श0४8| ॥२65८४7८॥ में भाग 
लेने के लिए दिल्ली से मुझे निमन्‍्त्रण मिला था। उसमे 
मैंने पटना-विव्वविद्यालय का प्रतिनिधित्व किया था। 
उपयुक्त सेमिनार जन-विश्व-भारती, छाडन्‌ एक विल्ली- 
विव्वविद्यालय के संयुक्त प्रवत्त से सम्पन्न हुआ था । जन- 
बर्म के सभी सम्प्रदायों के जाने-माने विद्वान एक्-मच पर 
आपसी ह्र्ष्या-द्वप भूलकर आ गए थे। इस दृष्टि से इस 
सेमिनार का ऐतिहासिक महत्त्व है। मैं सनातनी-धर मे 
जन्मा एक अजेन, इस दृश्य को देखकर गदुगद्‌ था। मेरे 
विपय “जेन-वाझ मय में शिक्षाके तत्त्व! पर मुझे शोब- 
प्रवन्ध प्रस्तुत करना था। यो अग्नमजी में £]870॥5 
एण 46प्रटशाणा ॥ए उंध्या) श्राप: एक लघु 
प्रबन्ध तेयार था । विद्वानों ने सुतकर एवं पढ़ कर अपनी 
प्रसन्नता व्यक्त की | यद्येपि इस विपय के मू-विन्दु स्व० 
डॉ० नेमिचन्द्र शास्त्री ने दिए थे फिर भी सभी जैन- 
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सम्प्रदायों के प्रन्यों के सन्दर्भ न रहने से उसमें कुछ त्रुटियाँ 
थीं। इस सेमितार में विद्वानों के सम्पक ने अनुसंधघित्सुओं 
को कल्प-वृक्ष जैसा मनोवालि्छित फल दिया । मेरी वहाँ 
अनेक गुत्यियाँ सुदभी । 

सनातनी-घर में पंदा हुए मेरे-जेसे अर्जन को, जेन- 
घमं-दर्शन काफी कठिन जान पथा। व॑ष्णव-सम्प्रदाय मे 
होने के कारण उसके अनेक आचार-विचार मिलने पर भी 
यद्यपि प्रारम्भ म॒ थोड़ी कटिनाई तो जदर महसुस हुईं, 
परन्तु वाद में धीरे-धीरे अभ्यस्त हो जाने पर सभी मुझ 
निय्माचन्द्र 'जेन' के नाम से जानने लगे थे । 

दिल्ली-विश्वविद्यालय के पुस्तकालय के प्रेक्षायह में 
आचाय घुलसी एबं उनके सावु-साव्वियोंका उस दिन परि- 
चय मिला । उनकी एक महाप्रज युवाचायजी ( तत्कालीन 
मुनिश्री नथमलजी) की जेन-धर्म-सम्बन्धी युक्ति-मंगत बातें 
सुनने की मिलीं । प्रालि एवं बौद्ध-घर्म-दर्णन मे एम० एं० 
करने के बाद मैंने समझा था कि जैन-बर्म-दर्शन एवं उसका 
साहित्य उसी की तरह अत्यन्त सीमित है। परन्तु इन 
मुनियों के सम्पर्क में आने पर इसके वियुक्ल साहित्य के 
बारे में जानकारी मिलरी। अब मुझे अपने अध्ययन के 
आवार पर निर्गय करना पडा कि ब्राह्मण-सा हित्य के वाद 
भारतीय साहित्य में यदि विपुल साहित्य है तो वह एक 
मात्र जैन-साहित्य ही है। इसके अन्तर्गत साहित्य की 
कोई विवा छूटी नहीं है । 

महाग्रश्न॒ युवात्रार्यजी से मुझे वहाँ तीन वार सम्पक 
करने का अवसर मिला । जब मिलते, मुस्कुराते, वडी 
शालीनता से मिलते । पृद्धमें पर मेरी गृत्यियो को सुल- 
भाते रहे। भेरे शोध-प्रवन्च के अनेक स्थलों के सन्दर्भ 
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उन्होंने उत्तराष्ययत और दशवेकालिक सुत्र से दिए । 
प्रारम्भ में मैं उनकी कृतियों से परिचित नहीं था। 
दिनाक ८-६-१६७४ को मुझे आदर्श-सा हित्य-संघ के 
सौजन्य से उनकी “जेन-दर्शन सनत और मीमासा'' की 
एक प्रति उपहार स्वरूप मिली । यह मेरा परम सौभाग्य 
था कि मेरी प्रति जाने या अनजाने उन्ही के हाथो गुज- 
रते हुए मिली । सुन्दर आवरण देखकर मेरा आकर्षण उस 
पुस्तक पर बढा । सेमिनार के बाद घर आने पर रातो- 
रात पढ गया। पढने पर उपन्यास-जेसा आनन्द आया 
परन्तु परिंतृप्ति नही हुई । अपने जीवन मे रामायण और 
गीता के बाद इस पुस्तक की, न जाने कितनी बार आदृ- 
त्तियाँ की, जिनकी गणना मुझे ठीक से याद नहीं है। 
प्रस्तुत पुस्तक तो अब हमेशा सोते समय सिरहाने रहती 
है । यदा-कदा हमेशा कुछ-न कुछ देखता-पढता रहता हूँ 
इस शभ्रन्थ के परिशिष्ट-भाग ने भविष्य में, बवाउ मय के 
अध्ययन मे बडी गति दी। घीरे घीरे अध्ययन करते-करते 
मैंने “जेन*वाड मय मे शिक्षा के तत्त्व'' विषय पर पटना- 
विद्वविद्यालय के शिक्षाशास्त्र-सकाय मे शोघ-प्रबन्ध प्रस्तुत 
कर, पी-एच०डी० की उपाधि भी सन्‌ १६७६ मे प्राप्त 
कर ली ॥ 
जैन-धर्म-दर्शन एवं साहित्य के सामान्य ज्ञान के लिए 
प्रारम्भ में मैंने माननीय पं ० फूलचन्द्रजी शास्त्री सिद्धाता- 
चाय कृत “जेन-तत्व-मीमासा'', श्रद्धेय पं ० केलाशचन्द्रजी 
शास्त्री कृत “जैन-न्याय”, डॉ८ मोहनरलूाल मेहता कृत 
“जैन-दर्शन' ” तथा स्व० डॉ० महेन्द्रकुमारजी न्यायाचार्य 
कृत “जेन-घर्म-दर्शन'' देख चुका था, परन्तु अनेक स्थलो के 
कुछ विषयो का मेरे मन मे स्पष्टीकरण नही हो पाया था । 
“जैन-दर्शन . मनन और मीमासा '' पढनेके वाद उन पुस्तको 
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के वियय बीरे घीरे मेरी समक में आने लगे। मैं इन 
मनी पियो की क्रृतियों पर कोई आलोचना और चुनौती 
नही देता, पर इतनी सत्यता तो जरूरी है कि ये पुस्तक 
सामान्य अध्येता से कुछ ऊपरी स्तर की है। स्नातक या 
अधिस्तनातक-वर्ग के छात्र, जिन्हें कुछ सस्क्त॑, प्राकृत एव 
दर्शन का यत्किख्ित ज्ञान है, वे ही इनसे छाभ उठा सकते 
है। महाप्रञ॒ युवांचायंजी द्वारा लिखित प्रस्तुत पुस्तक इसका 
अपवाद है जिससे जैननन्‍धर्म-दर्शन एवं साहित्य के सामान्य 
अध्येता से लेकर प्रौढ चिन्तक तक, सभी स्तर के अध्येता, 
अध्ययन के आनन्द के अतिरिक्त उस विपय का समुचित 
ज्ञान भी प्राप्त कर सकते है । 

महाप्रज॒ के हाथो मिली यह पुस्तक, मेरे जीवन को 
आगे गति देती रहेगी । माननीय डॉ० गोकुलचन्द्रजी जेन 
के व्यक्तिगत संग्रह में, महाप्रज्ञजी के द्वारा सम्पादित 
“उत्तराध्ययन' और “दशवेकालिक' की प्रतियाँ देखीं। 
कालिदास की कृतियो के प्रमुख ध्याख्याता मछिनाथ की 
तरह “ना भृल्ये लिख्यते किख्ित नानुपेक्षित मुच्यते'' 
उक्ति की तरह विषय प्रतिपादन और अनुवाद मै स्पष्टी- 
करण के लिए कुछ भी छोडा नही है । सम्पादन, व्याख्या, 
अनुवाद एवं सख्या-स्थापना मे , वौद्ध-विद्ान स्व० महा- 
पण्डित राहुल साक्त्यायत और स्व० भदनन्‍्त महाथेर भिक्षु 
जगदीश काइयप के सयृक्त प्रयत्त के समवेतरूप भे, जैन- 
विपयक क्षेत्र मे, मैं महाप्रज्ञ को देखता हूँ। 

एकलव्य की त्तरह मैं उनमे निष्ठा रखता हूँ। सम्प्रति 
जैन-धर्म-दर्शन एवं साहित्य मे विशेष प्रवेश के लिए प्राक्ृत 
एवं जैन-दर्शव के अध्ययन में मेरी विशेष रुचि है । 

अन्त भे अपना सारा अहंकार उस मतीपी को अर्पित 
करते हुए, मैं श्रद्धा से नत-मस्तक हैँ । 


और 


आत्म-शिल्पी 


महाप्रश् के वाल-जीवन से मैं उतना १रिचित नहीं 
रहा हूँ । लेकिन जवसे उनके साहचय में आने का सौभाग्य 
मुझे प्राप्त हुआ, तत्र से उतरोत्तर मैं अपने को घनी अनुभव 
करता एया हूँ। मैं कल्पता भी नहीं कर सकता था कि 
आचाय श्री घुलसी के अन्तेवास मे ऐसी विभूतियाँ भी हो 
सकती है, जो निजत्व के घब्दकोप से दूर समपण की 
सम्पूर्ण बृत्ति से प्रेरित हो और जो दिन-रात अपने नायक 
के निदेश पर एक शिल्मी को तरह सुन्दरतम आपघ्प्रात्मिक 
सृष्टि के लिए सृजनशील हो । 
मुझे महामना स्व० मत्री मुनि के दर्शनो का भी अनेक 
वार सुअवसर मिला है। उनकी विनयशीलता घधर्म-सघ के 
इतिहास में एक विरासत से कम नहीं है। महाप्रजल्री ने, 
सम्भव है वाल-जीवन से यह संस्कार उनसे पाये हों। 
लेकिन विनय और सृजन इसका कहीं मेल नहीं है। जहाँ 
विनय है, वहाँ केवल समर्पण है । इतिहास ने बनेक वार 
दोहराया है कि जहाँ सृजन है वहाँ उभरते हुए निजत्व 
की एक अनात आकाक्षा भी है । कहीं-कहीं उसके आवरण 
में प्रदरशित अहम्‌ की चुभन भी है। 
लेकिन महाभ्रन्ष्ली इन सबसे दूर आचार्यश्नी तुलसी 
के व्यक्तित्व मे पूर्णतया समर्थित एक ऐसी महानतम शक्ति 
है, जिसके चहुँ ओर सुजन-ही-सृजन हैं। सृजन के लिए 
पुस्तक विखरी हुई है । दोहन की क्रियाएँ चल रही है 
ओर उसकी प्रवृत्तिशीरक मवुरतम चर्चाएँ चल रही है। 
आइचर्य यह है कि अनुसन्वान की इस गहन दृत्ति मे भी 
दशक पर उनकी पारदशंक दृष्टि है। अनुसन्वानात्मक 
जिज्ञासा है और मन स्थिति को सहज बाकर्पित करने 


है. डेलिन्द्धरच्छकुस्तार कर्णातवत्ट 


(सम्पादक : संस्थान) 


वाली लुभावनी मुकुराहट है । उममे कहीं वनाव-छिपाव 
एव दुराव नहीं है । सृजन की अपार साधना छैे उत्येरित 
कृतित्व में बिवय की यह अवार आभा भत्ण कहाँ हृष्टि- 
गोचर हो सकती है ? उस दृष्टि से आचारयश्री तुलसी भी 
गौरवशादी है, जिनको ऐसी विनयात्मा मिली और 
महाप्रतश्नी भी भाग्यशाली है, जितकों अपने सृजनात्मक 
प्रयोग के लिए गुय की ऐसी निर्देशनात्मक दृष्टि मिठी । 

महाप्रश्नश्नी के व्यक्तित्व मे अहम्‌ तो कहीं छू भी नहीं 
गया है। उसी की फर-श्रुति है कि निजत्व का कहीं 
वोधच भी नहीं होता। अपने लिए अपनेपन की कोई 
आकाक्षा उनमे नहीं है । सत्र कुछ समर्पित है । जब जीवन 
ही समर्पित है तो फिर अपनी पृथकता अपनी दुनियाँ 

गौर कुछ हो ही क्या सकती है ? 

महाप्रज्ञत्ती ने अपनी इसी अभूतपूर्व विनवश्वीलता, 
जिज्ञासा और आत्मश्ञीठता से आचायंत्री छुलती की 
आव्यात्मिक प्रयोगशाला में आवुनिक युग की दाशनिक 
थारा से समन्वित ऐसी आध्यात्मिक सूष्टि का निर्माण 
कर दिया है, जिसमे साहित्य की अनुपम क्ृतियों के साथ 
जीवन की ज्वलन्त कला है, सौन्दर्य है गौर आत्म-ठप- 
लब्धियाँ है। शास्त्री यशोधन के साथ युग की भाषा मैं 
बोलता हुआ उनका अपार साहित्य है, जो धर्म-संघ के 
लिए उनकी यह एक ऐतिहासिक घरोहर है, जिससे तेरा- 
पथ-सम्प्रदाय का बौद्धिक अस्तित्व आज युग-युग के लिए 
स्मरणीय वन गया है। 

साधना के वढते हुए चरण में, जडवादी प्रवृत्तियों का 
प्रतीकार करते हुए महाप्रज्ञश्नी ने प्रेक्षाष्यान एवं मानसिक 
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तप की क्रियाओ द्वारा, आत्मं-साभता के पथ को और 
अधिक प्रशस्त किया है। इस दृष्टि से आचायंश्री छुझसी 
द्वारा पथ-प्रदर्शित जेन-विश्व-भारती के कण-कण मे 
महा प्रज्ञकश्नी की अनेक आत्म-रद्िमयाँ बिखरो पडी हैं और 
वे सब आध्यात्मिक जीवन की युन्दरतम सृष्टि के निर्माण 
में उत्प्रेरित हैं। 


अभी बहुत कुछ करना है । तदर्थ महाप्रज्ञत्नी, आचाय 
श्री तुलसी की दिशा-हृष्टि को लिए, आध्यात्मिक दृष्टि 
के स्वप्व को और अधिक सशक्त एवं सुन्दर बनाने के लिए 


महाश्नज्ञ 


आध्यात्मिक प्रयोगशाला मैं, आज भी निरन्तर सृननशील, 
प्रयोगशील एवं प्रगतिशील है। 

ऐसे प्रगति-चेता, महामता, महासृजककों महा प्रणाम, 
जिन्होने निरन्तर अपनी सुक्ष्मता एवं निकठता से मुझे 
और अधिक घनीभूत कर दिया है। केवल मुझे ही नहीं, 
वरन्‌ उन अनेक युवा प्रचेताओ को भी, जो कभी दिशा- 
अमित थे, लेकिन आज उनके दिशा-दर्शन से धनी हो उठे 
है। महाप्रज्ञश्री तथा युवाचार्य के नेतृ-दर्शनमे, तेरापंथ 
उनको पाकर आज अधिकाधिक गौरवान्वित है एंडं 
धन्यता का अनुभव कर रहा है। 


+्ताष्लल्न स्तुल्ति 


जिनका जीवन-द्शन ही मानव-कश्याण का है, जीवन-साधना का है। 
स्वभाव सुकोमल है, हृदयमें निर्मलता है, जो दाशनिक हैं, चितनशील हैं, लेखक 
हैं, वक्ता हें, अपनो बात को दृढता से कहने तथा समाज व राष्ट्र को सही 
दिशा देनेमें कभी दिचकते नहीं। निभेय हैं, शान्त हैं | मानव-समाज के 
हृदय पर विजय-प्राप्त कर लेना व भपनी ओर आकर्षित करना व सबके हृदय 


में समा जाना आपकी महानता है । 


आचार्य तुलसी के घुनि-मंडल में गौतम गणधर जेसे सुशोभित होते हैं। 
अणतब्रत के विचारों को बिश् में देदीप्यमान करने की शक्ति है | अज्ञानरूपी 
अन्धकार को मिटाने में ज्ञान-प्रकाश हैं। जो भी सेवा में जाता है, वह 
आध्यात्मिक चर्चा कर आत्म-शान्ति प्राप्त करता है, सच्चे सुख का अनुभव कर 
लेता है। आप विज्ञान-युग के महांन आत्म-पताधक हैं । नम्र हैं, विनयशील हें, 
ऐसे महापुनिश्री के प्रति हृदय से पुष्पाज्नलि अर्पित करता हूँ। आत्म-साधना 
के माध्यम से विश्व में शान्ति का पंगाम पहुँचाने में पुरुषार्थी हं। ऐसे मुनि 


बिरले ही दोते ईं। 


महाप्रत . व्यक्षित्त एवं कृहित्न 
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युवाचार्य ! 


€) डॉ० नागरमल सहल 


गाँधी ने चुना नेहरू को 
तुलसी ने चुगा तुम्हें 
धन्य दोनों की सूह्न-बृल् / 
ण्क का मग राजवी ति का, दुतरे का विशुद्ध नीति-प4 
जित पर रहते हो तुम सतत अग्रसर | 
मानत-धसम एक, सम्प्रदाय अनेक 
पर तम्प्रदायनिष्ठ होकर भी 
बने तुम्र संप्रदायातीत | 
जल घिना जलज नहीं 
पर डूबा रहे जल में वह 
तो विमल कमल नहीं | 
तेरा पंथ, वही मेरा पथ 
वही है पथ्र मानवता का 
पर धर्म के नाम पर पलते हैं कितने अधार्मिक 
धर्म में हुआ कितना भीपण मिश्रण / 
धरम नहीं आहइंबर, धर्म नहीं कोरा क्रिया-ऋलाप 
घर नहीं प्रदर्शन, धमें कहाँ ग्रवंचना 
घर्म नहीं. है यदा-क्दा का भिष्ठान्न 





वह है देनन्दिन पथ्यनम्रोज्य 
वह हैं गातम-परिज्ञान 
जिसका स्पष्टीकरण करते ही तुम 
मय-मग में 
भाषण में, संभाषण से 
लेसों में, ग्रंथों में; 
काव्यों में लेता वह चित चत्रन्‍-नृतन अत्रतार । 
सत्य धर्म है, अहिता धम है 
पर हैं कया अहिला और सत्य 
इसका भी किया तुमने विद्यद आख्यान 
स्य-त्य में. अनुस्यृूत धर्म तुम्हारा 
जिसके अथात्र में धर्म लेता विदाई 
छोड अपने कंकाल की / 
प्रेश्ाध्धान में देखा तुमकी आत्मलीन 
“अनुकत चिंतन सनन, के अमुल्य घनी तुम । 
न ग्राच्री के लिए तुम्हारा हुद्यग्रह 
न ग्रतीची का तिरकार। 
ग्रेली तुम्हारी निदशव-आ्रण 
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मनोविज्ञान से. भरी-मरी 
झंक्व करती जन-जवब की हुत्तेत्री को। 
जो सर निकलना हृष्ट हो 
नमिकालो वह्टी जो अभीष्ट हो 
अभ्युदय-निःश्रेयत सर्व-सामान्य का हो जिम्तते | 


देह सताती है उनको जो करते हैं उप्ती की अर्वा-चर्चा 


भूल अपने खल को। 
यौजन जीर्णग़ीण होता उनका जो समझते हैं अपने 
को देह 
और करते हैं अधिचार 
पर देही तुम; देह तुम्हारा थान। 
वने रहो चिर तुम युत्रा / 
रहा तुम्हारा एक ध्येय, सदा-सपेदा संशयहीन 
वही श्रेय, वही प्रेयः तुम्हारा | 
आचाय-प्रतिपादित अथुत्रत का 
तुमने किया उद्घोष 
सूत्रों को कर सक्षम टीका। 
जेन अजेन मुस्लिम ईसाई 
सबका हित समझाया 
इस व्रत-पारिषालन से 
सोम है यह पुराना; केवल चषक नया । 
दो धर्म-वाले, देश-विदेश में 
केते-कीसी ठडे-कटे हैं 
इतिहास है इसका साक्षी 
पर पधर्म-धर्म में होता नहीं ताच्चिक अन्तर 
यह समझाते तुम थके नहीं'। 


अन्तर बाह्य, आभ्यन्तरं 
वही तो है सार 
बाकी तब निस्सार | 
विना मन-वचन-कर्म शुद्धि के 
धर्म रहता निष्प्राण | 
घम रक्षित किया तुमने 
इसलिए परम करता रहता कक्षा तुम्हारी । 
धर्म धर्म नहीं यदि नहीं किया जा सके आत्मतात्‌ | 
निर्भय धर्म भयभीत करता नहीं किसी को | 
धर्म की 'झल्य-किया? के लिए तुम सदा तत्पर । 
धर्म नही परी इन, धर्म मही आत्म-पीडन भी 
दोनों हैं ये अति, होनी अभोष्ट है जिनकी इतिश्री 
धरम अध्यात्म है, अध्यात्म धरम है 
इसको माना ही नहीं 
जाना है तुमने । 
बह्ायामी व्यक्तित तुम्हारा 
पार प्रा सकते नहीं। 
जितना ऊंचा चढ़े 
उतसे उपर पाते हैं तुमको। 
भनेकांतवादी, ऋटुमाना, 
ऊउर्धरेता हो तुम। 
जन-मानत को पहले कर उद्दं लित 
फिर करते उनकी जआह्दादित | 
सत्कृत तुम्हें बमन करते हम असकझत्‌ 
जिससे होती हमें अपनी पहचान 
सत्र! का सही सच्चा ज्ञान । 
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साहिय और साधना के अद्शुत संगम 


'ब्की--खाएआ अप 3. 





एक प्रसिद्ध सूफी सन्‍्त था, नाम था उसका फरीद | 
एक वार जब उसे प्यास छूगी, वह कुँए पर गया। वहाँ 
पहुँचकर उसने वाल्टी और रस्सी की खोज की, पर नहीं 
मिली । उसी समय उसने देखा--हरिणो का एक भ्रुण्ड 
वहाँ पानी पीने के लिए आया। वह सीधा कुए पर 
आकर खड़ा हो गया। देखो-देखनें पानी कुए के ऊपर 
तक आ गया । हरिणो ने पानी पिया और लौट गए पुनः 
जगल को भोर । फरीद भी पानी को ऊपर तक देव कु ए 
के पास पहुँचा, किन्तु तव्र तक पानी फिर नोचे चढा 
गया । अत फरीद विस्मित होकर बोडा---जुद तुने जान- 
वरों को पानी पिठा दिया,पर तेरा गुलाम प्यात्ता ही «ठ 
है | फरीद अपनी वात पूरी कर चुप हुआ उसी समय 
आवाज आई---फरीद | तुमने मेरा भरोसा ही कब्र किया ? 
तुम यहाँ आए और रस्सी-वाल्टी की खोज में छय गए। 
यदि तुम्हें मेरा भरोसा होता तो इतनी दौडइ-घूप क्यों 
करते ? हरिण केवल मेरे सहारे पर खडे थे, इसलिए तृप्त 
हो गए । 
यह एक घटना है जो अपने आराणब्य के प्रति त्मर्पित 
व्यक्ति की निव्चचिन्तता का प्रतीक है । समर्पण जितना आन्‍्त- 
रिक होता है, निश्चिन्तता उतनी ही गहरी होती है। 
निदिचन्तता व्यक्तित्व-विकास की महत्त्वपूर्ण पृष्ठभूमि है । 
इस पृष्ठभूमि पर व्यक्ति किसी भी दिशा में अपेक्षित प्रगति 
कर सकता है। इस तथ्य के सुपुष्ट साक्ष्य है हमारे युवा- 
चार्यश्री महाप्रन्ननी । उनका निरछ्धछ भोला बचपन अपने 
जीवव-निर्माता युगप्रधान आचार्य घुलसी के प्रति जितना 
समर्पित था, प्रवुद्ध यौवन भी उससे कम समर्पित नहीं था । 
प्रौढता की गम्भीरता में भी उततमे वालक-जैसा सहज सम- 





ल्‍ा 


--साध्यी-प्रमुखा कनकग्रभा 


प॑ण तरगित हो रहा है ? इसका उद्घाटन तो स्व॑त्र युवा- 
चार्यश्षी ही कर सकते है, पर उनकी साहित्य-प्रतिभा 
और थध्यान-साथना की चेतना से हजारो-छाखोी छोग परि- 
चित हो चुफे है। अपनी साहित्य-साथना भर ध्यान- 
साधना से उन्होंने भगवान्‌ महावीर के दर्मन और उनकी 
साधना-यद्धत्ति को उजागर करने में कोई कसर नहीं 
रखी है । 

यूवात्रायश्री की साहित्यिक मतीपा की वे सब छोग 
अवगति पा चुके है जिन्‍्होने उनके साहित्य के साथ सम्पर्क 
साथा है, साक्षात्कार किया है। साहित्य के माध्यम से 
साहित्यकार के विचारों और व्यक्तित्व की युगपत्‌ अभि- 
व्यक्ति होती है। शरबन््र फे शह्दों में सत्रसे अधिक जीवन्त 
रचना वही है जिसे पढन से लगे कि ब्रन्यकार अपने अन्त 
से सव कुछ बाहर फूछ की भाति खिला रहा है। जो 
साहित्य अपने पाठक को तोप न दे सके, उसे तनन्‍्मय ने बना 
सके, उसके चिन्तन को न भककोर सके, उस साहित्य से 
पाठक को क्या लाभ मिल सकता है? युवाचार्यश्री के 
साहित्य मे वह जीवन्तता है, जो अपने पाठक को भात्म 
साक्षात्कार की दिशा में पदन्‍्यास करने की प्रेरणा दे 
सकती है । 

युवाचार्यश्री का मानस मूलत दार्शनिक है। उन्होंने 
दर्शन की गहराई में बैठकर ही हर तत्त्व को आत्मत्ात्‌ 
किया है | सावारण से साधारण तथ्य और घटना मे भी वे 
दशन की गम्भीरता तक पहुँच जाते है । यही कारण है 
जिसने युवाचार्यश्नी क चिंतन को इतना गूढ बना दिया है 
कि श्रोतता और पाठक उसे अधियत करने में कठिनाई अनु- 
भव करने लगे थे । घीरे घीरे यह अनुभूति पुष्ड होती गई 
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और लोगो की धारणा बत गई कि उनकी बात हम' नही 
समझ सकते । जन-मानस को इस स्थिति को आचायंश्रो 
ने पा और युवाचार्य को विशेष निदश दिया--तुम अपनी 
भाषा को वदलो, गम्भीर तथ्यो को सरल प्रस्तुति दो 
अन्यथा तुम्हारों मेघा से समाज अपेक्षित राभ नहीं उठा 
सकेगा । निर्देश मात्र की देर थी, युवाचारयंश्री बदल गए । 
बदले तो इतने बदले कि उनके वक्तत्यों मे अशिक्षित महि- 
लाओ को भी रस आने लगा । एक दिन ऐसा था जत्र 
युवाचार्यश्री को सुनने का प्रसग आने पर प्रवचन-पण्डाल से 
महिलाएँ और कुछ पुरुष भी इसलिए उठने छगते थे कि 
अब उनके पल्ले कुछ नहीं पड़ेगा । किन्तु आज स्थिति इतनी 
बदल गई है कि युवाचा4श्री के प्रवचन की बात सुन वहिनें 
अपने आवश्यक काम छोडकर भी उससे लाभान्वित होना 
चाहती है । यह जो इतना वदलगव, इतना परिवतंन आया, 
वह युवाचार्यश्री के दार्शनिक मन मे प्रगाढ समपंण की 
वृत्ति का प्रवल साक्ष्य है । समर्पित व्यक्ति ही रूपान्तरण 
की प्रक्रिया से गुजर सकता है । 
दर्शन-शास्त्र के साथ-साथ जेन-आगमो में निहित 
अज्ञात-तथ्यो की खोज युवाचार्यश्री की सहज अभिरुचि 
है। किसी भी गग्भीर भ्रन्थ के अष्येता बहुत मिल सकते 
है, पर उस अध्ययन का सारा सार संग्रहीत कर रखना, 
विशिष्ट क्षमता का परिचायक है। युवाचार्यश्री की मनीपा 
इतनी पेनी है कि कोई भी तथ्य उनकी पकड से अछूता 
नहीं रह पाता । उनके पास अध्ययन करते समय हमने 
बार-बार यह अनुभव किया है कि इतनी जागरूक दृष्टि 
किसी-किसी की ही हो सकती है । इस जागरूकता के 
कारण ही उन्होने आगमो की परम्परागत आर्थी घार- 
णाओ को नए परिवेश मे प्रस्तुत किया है । 
जैन-विद्या-परिषदो मे देश के विभिन्न स्थानों भें 
उपस्थित विद्वान्‌ जिस बिन्दु पर जाकर अटक जाते है, उसे 
आगे बढाने का काम युवाचार्यश्री करते है । इस्‍्वी सन्‌ 


“१९७४ दिल्ली मे समायोजित जेन-विद्या-परिषद में जर्मत 
विद्वान एल्सडोर्फ जंसे जेन-विद्या-मनीपी ने भी युवाचार्य- 
श्री की बहुश्न॒ुतता को अपनी सहमति दे दी | विह्वानो का 
यह अनुभव है कि आचार्यश्री और युवाचार्यश्री की सन्निधि 
में हमे नई हृष्टियाँ मिलती है, हमारी समस्याएं सुझभती 
है और अपने काम मे आगे बढने के लिए सम्बल प्राप्त 
होता है । 

युवाचार्यश्री की तुलनात्मक अध्ययन की दृष्टि बहुत 
प्रघर है। किसी भी नई बात को जंन-दर्शन के साथ 
छुल्नात्मक प्रस्तुति देने मे ऐसी विलक्षण प्रतिभा विरल 
व्यक्ति ही पा सकते है । एक दाश॑निक व्यक्ति की प्रतिभा 
में इस तरह का लोच अपने आपमे एक विशिष्ट उपलब्धि 
है। आगम-सम्पादन के कार्य मे उनकी विहूृक्षणता का 
परिचय पाकर जेनेतर सभी विद्वानु विस्मित हो रहे है । 

साहित्य की चेतना बौद्धिक क्षमता का प्रतीक है। 
उसके साथ साधता का उत्कर्ष मणि-काज़न योग है। 
साधना के अभाव से होने वाले साहित्य का सृजन, आत्म- 
स्पर्शी नही हो सकता । साहित्यकार बहुत हो सकते है, 
पर साधक कोई-कोई होता है क्योकि साधना के गहरे 
तल में उतरे बिना उसके रहस्य हाथ नहीं लग सकते । 
आचायंप्रवर ने इस तथ्य को पकड़ा और युवाचार्यश्री को 
निर्देश दिया कि साधना के क्षेत्र मे नए प्रयोग करो और 
जैन-साधना-पद्धति की विस्प्रृत प्रक्रिया को पुन उजागर 
करो । 

युवाचार्यश्री के मत से साधना के विविध प्रयोग करने 
की तडप पहले से ही थो । आचायप्रवर के निर्देश से उनका 
मार्ग प्रशस्त हो गया । उन्होने आग्रम-साहित्य मे विकीर्ण 
साधना के तत्वों को खोजा। उनका प्रयोग किया । अन्य 
साघना-पद्धतियो के साथ उनका छुलनात्मक विइलेषण कर 
प्रेक्षाष्यान हजारो-हजारों लोगो का आलम्बन बन गया 
है । अनेक व्यक्तियों ने इस साधना के प्रयोग से स्वयं को 
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बदला है, अपनी आदतों को बदला है और अपने व्यक्तित्व 
को ख्यान्तरित किया है । 
ध्यान की साथना एक ऐसी प्रक्रिया है जिसका प्रभाव 
शरीर और मन दोनो पर होता है । शरीर मे स्थित चेतस्प- 
केन्द्रों के जागरण और श्रन्थियों के समुचित खाव से एक 
रामायनिक परिवर्तन की पूरी-पुरी संभावना वनी रहती 
है । इसके लिए साधक को दीर्घकाल तक निरन्तर अभ्यास 
करना जख्री है । 
मैं ऐसा मानती हूँ कि युवाचायश्रीजी के जीवन के 
अन्य पहलुओं को न भी छुआ जाए तो भी, साहित्य और 
साधना---ये दो इत्तने उज्ज्वल पक है जो उनके समन्न 


प्रज्ञा-प्रदीप 


ले स्पा स्पचतीण्यों ! 
सुस्ह्हारा 
ल्यच्च्छिट्व्य 

छे ज्वज्छा लििब्छिक्त 
द्षणिव्काओ् च्के 
व्व्लंण स्में 

रालत स्वछ्यच्क 
रेस्लाओ व्का 
व्क्रेस्से स्लीच्च 
ल््ल्रस्नि 7 

छे स्छ्लाप्नक्छ ! 


१ 90 


व्यक्तित्व को ख्पायित करने में सक्षम है । उनके साहिर्य 
में निहित भाइवत् सत्यो ने उसे युगोन साहित्य के रूप में 
प्रतिष्ठित कर दिया है। इसी प्रकार प्रेक्षा-ब्यान की 
पद्धति भी अपनी विभशिश्रता को प्रमाणित कर रही है। 
आनेवाली गपताहिदियो में युवाचार्यश्री, साहित्य और 
साधना के अदुमुत संगम के हथे में प्रतिष्ठित होगे; इसमे 
कोई सन्देह नहीं है । उस संगम से निम्सृत चिविध घधारायें 
लोक-मानस की बअध्यात्म-चेतना को प्रक्षाल्ित करती रहें, 


तो आने वाले युग का स्वरूव अपने आप में विलक्षण 
होगा। उसमे घमं, अव्यात्म थे नीति के नए मानक 
स्थापित करने में कोई कठिनाई नहीं होगी । 


&छ 


--साध्वी आनन्दश्री 


झुब्वाच्चास्य ! 
ज्जीव्यल्त व्के 
प्रारस्मत स्ते 

छ्खेय्य, प्नेय्य 

श्रेय, रोस्य 

व्के स्ताशथ्य प्एव्क्नाज्य 
रक्डी छे 
चुरू-द्धपण्च्ि 
ज्िस्लस्ते व्छी 
सुन्‍्छारे छल ज्तीव्वक्त 
च्छी स्नप्पल्टि 
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महा प्रज्ञजी ! 


*ै अपस्च्यू च्ार्स्ना 


धन्य आम टमकोर, जिलो झ्ॉझणो धन्य है 
मृनि नथमल जी ठोड, जलम लेय किरपा करी 
माँ बालूजी धन्य, पिता चोरंडया तोलजो 
इन्द्रचन्द के जन्म, दग्पति वर अम्मर हुया 
घन्य जन्म आषाढ, दो हजार तेईंस कम 
बदि तेरस सोमार, जून चोदवी वीस सन्‌ 
दो भाई दो मैण, छे जन को परिार यू 
नाचे घरणोर गैेण, एक भलेर जलम स्य 
दसमी च्यानण माघ, उनित-सौ सत्तासियां 
दीक्षा ली घन भाग, श्रीकालूगणि गुरु बण्या 
वाणिया सचिव-निकाय, दो हजार वाईस में 
माघ मास अति भाय, तुलसीजी किरपा करी 
प्रज्ञा महती साथ, महाग्रज्ञ बणिया जर्णों 
कहणा-सिन्धु अगाघ, तुलसीजी किरपा करी 
तन्‌ अठहत्तर पन्‍य, दस-दो दिवस नवस्बरां 
गंगाशहर अनन्य, महाग्रज्ञ-पद धारिया 
राजलदेसर आज, सुरंग गन्म्रब-किन्चर जुडे 
पूर्य-दिवस झुभ ताज, युवाचाय-पद ऊघड 
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श्रद्धा महती साध, य्ुवाचार्य बरणिया जणां 
क्छणा-सिन्यु अगाघ, तु ,तोजी किएा करा 


सन्‌ उन्‍्यासी ईम(वी), तांच फरवरी माघ बदि 

शुभ सात पंतीत, युवाचाय पद धारिया 
भापा-ब्ान अगाधघ, पालि प्रकरत संस्कृत मलिष 
नो वाणी विर्धाष, कुण दूस-स्यारा ने सिरे 


साध्टित किसी वित्तात, सी पोथ्याँ तो छप चुकी 
सुसत को वरसात, युवाचाय-घर नित हुवे 


अघुना आर प्राचीन, पिपय वषण्या जय मे जिता 
सीप-दुता-ज्यूं छीन, किती आयु कविता करो 


कविता किसी वितात, ध्यान-जोग-चर्चा करा 

प्रेक्षा-ध्यान सिंखात, युवाचाय निज रीक्ति स्यू' 
अपुष्रत वण तूफान, किता न करीतिक जय करया 
महाग्रन्ञ की म्यान, सब वलवारों शान्त थो 


वैरा-पनन्‍्थ महान, कुण परिंाप कुण लिखे 
दो सर्दियाँ दरम्यान, युवाचाय संस्कृति सवी 


कक्षावार किताव, सापु-साधिका हित रची 
उफण मोती-आब, युवाचाये की योजना 


जेबागम रा थन्‍्थ, विन सम्पादन थिर ने था 
युवाचाय-गुण-यन्थि, इव वँधेज में आाविया 
जीवन रा जय-लेख, जिण रे जीवन में आगिण 
युवाचाय के ग्रेख, इब ओप्या इब साजिया 
दृद्या दिया सुणाय, सोरठ में मीठा सदा 
आज सुर्तो आय, सन्‍्ताँ रा सत गाइया 


ज्ैर 
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समर्पित साधक 


आचाय॑ काल्‍हूगणी के समय की वात है---उन्होने एक 
बाल-साथु को उत्तराष्ययत' की टीका बाँचने को दी। 
वे शुद्ध वाचन न कर सके। अन्य वाल-सावुओं से भी 
पढाया गया । परन्तु वे सभी वसा शुद्ध नहीं पड सके जेसा 
काल्गणी चाहते थे। उसी समय बाल-मुनि नथमछजी 
( युवाचाय महाप्रज्ञ | भी आ गए। उनसे भी उस दीका 
को पढने को कहा | उन्होने उसे पथ । कालूगणी ने फर- 
माया---इसने ठीक पट दिया है। सच है--होनहार 
विरवान के होत चीकने पात । शिशु-अवस्था से ही मुनि 
नथमलजी का ध्यान पढने मे अधिक था । 
बाल-सावु-अवस्था में मुनि नथमलजी ( वर्तमान 
युवाचाय महाप्रज्ञ ) को हँसने की आदत अधिक थी । 
मुनि वुद्धभलजी जब पास होते, तो यह हास्य-विनोद विशेष 
बढ जाता था । दोनो दूर होते और परस्पर भाँखें मिल 
जातीं तो भी मुँह पर हँसी आ जाती और कभी-कभी तो 
हँसी रोकने पर भी नही रुकती थी । आचाय घुलसी, जो 
इन दोनो साथधुओ के दीक्षा-गुरु भी है, को यह पसन्द 
नहीं था। वे अनुशासन-प्रिय थे और है । वे इसे उत्त पर 
कठोरता से लागू करते थे। मुनि नथमलजी तथा मुनि 
वुद्धभलजी दोनो कालूगणी के पास गए और शिकायन रूप 
में निवेदन किया---''प्रभो । श्री छुलसी-स्वामी हम पर 
कठोर अनुशासन करते है, हमे स्वतंत्रता से हँसने-बोलने 
तक नहीं देते ।'” कालूगणी ने कहा--जो पहले अनुशासन 
अगीकार करता है, वही आगे जाकर स्वतत्र वन सकता है। 
अभी अगर बात करना चाहोगे तो छुम्हारा अध्ययन रुक 
जाएगा और घछुम्हारा विकास नही हो सकेगा ।” दोनों 
साधु शात व मौन | जंसे गए थे, वंसे ही लौट आए । 
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रह 


--मिन्न|लाल बरडिया 
( मंत्री : मित्र-पर्षिद ) 


युवाचाय श्री महाप्रज्नजी आज संघ में विशिष्टतम 
विद्वान है । इनका साहित्य जितना सामथिक तथा चत्तुर्दिक 
दिशाओ को छुता हुआ विकसित है, अन्यत्न दुर्लभ ही 
है। जेत व जेनेतर समाज में इनके साहित्य की जो भूरि- 
भूरि प्रशंसा हुईं है, वह वेजोड है। उपाध्याय मुन्ति 
विद्यानन्दजी ने भगवान महावीर की २५०० वीं. निर्वाण- 
शताठदी पर दिल्ली मे कहा था--'तेरापथ धर्म-संघ का 
संगठन वडा ही अनूठा है। उसमे मुनि नथमलजी-जसे 
दार्शनिक विद्वान संत है, यह और भी गौखपूर्ण 
है। इतने बडे विद्वान तथा दार्शनिक होने पर भी गुरु 
में पूर्ण समर्पण-भाव विस्मथकारी व आह्लादक है। ऐसी 
पूर्ण समपंण-द्ृत्ति कम ही देखने मे आती है । ये 'मनसा- 
वाचा-कर्मणा' आचार्य तुलसी मे समर्पित हैं । 

आचार्य -प्रवर करूकत्ते की ओर पधार रहे थे । “मित्र- 
परिपद' अपने साथियों सहित सेवारत थी । उस समय 
श्रावक-श्रेष्ठ श्री सुगनचन्दजी आचलिया रास्ते की व्यवस्था 
के प्रवन्धक थे । “मित्र-परिपद' अपना पुर्ण सहयोग उन्हें दे 
रही थी। किसी कारण से उनके चाचाजी श्री 
से 'समित्र-परिपद' के स्वय-सेवको की पटी नहीं । दूसरे दिन 
श्री सुगनचन्दजी स्वयंसेवकों को आगे जाने को कहने के 
लिए स्वयं आए। मित्र-परिषद के स्वयंसेवकों के अश्नगण्य 
श्री झूमरमलजी ने वस्तु-स्थिति को बताते हुए स्वयं-सेवको 
को भेजने की 'ता' कह दी। उस समय स्वयं-सेवको मे 
श्री जस॒करणजी पारख, श्री कुन्दनमलूजी तातेड व्‌ श्री रतन- 
लालजी चौरडिया भी उपस्थित थे। श्रीसुगनचन्दजी को काफी 
वेदना ( (66॥£ ) हुईं। उन्होने भी आगेकी व्यवस्था 
में अकेले जाने से इन्कार फर दिया । यह बात आचार्यश्री 
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घुलसी के पास अनिवार्य-भावत्र पहुँची ही थी। 
श्री शूमरमछनी सेवा मे नए-नए थे। श्रो सुगतचरदजी 
इसमें दिग्गज वें। अत ब्री झूमर्मठजी को यह लगने 
लगा कि घावद गुल्देव वडा उपालम्म दें । अत वे मुनित्री 
नथमलजी के पास गए ओर पूर्ण स्थित्ति उनके सम्मुख रुख 
दी तथा कहा कि श्री सुगनचत्दजी में उन्हें पूर्ण विध्वास 
है और अब आगे का मार्ग-दर्शन करने को कहा तथा 
जानता चाहा कि इसको आचार्यश्री के सामने बंसे रखा 
जाय ? मुनित्री ने छुस्त कहा--“काचार्यश्री मे पूण 
समर्पण रखो तथा भैसी वात है वेसी ही प्रस्तुत कर दो । 
सत्र ठीक होगा ।” नाईजी झूमरमलजी की पेशी जब 
आचायश्नी के सामने हुई, तब उन्होंने सम्पूर्ण बात जैसी 
थी वेंसी ही रखदी । मुनित्री नयमल्जी के कहे अनुसार 
ही समस्या का प्रस्तुतीकरण किया। फल सुन्दर रहा। 


आचार्य-प्रवर से समाघान मिठा। उपाल्म्न की गोई 
वात ही नहीं रही। यह पूर्ण समर्पण-माव भाईजी ने 
मुनिश्दी नवमठजी से ही पाया बा। मत इतने बढ़े 
विद्वान व दार्थनिक सत होते हुए भी गुंझ में पूर्ण समर्पण- 
नाव युवाचार्य मह्प्रतजी में ही देखने की मिलता है अत 
गुद में पूर्ण समर्पण सीखना हो तो बृुवाचाय महाप्रतजी 
से सीखें । 

मित्र-परिपद्‌ को युवाचार्य का दिशा-नितरथ हमेशा 
परिषद इससे अपने आपको 
बडा सोनाग्यगाली अनुभव करती है। जब-जब भी मित्र- 


ही मिदठता रहा है। 


परिषद के सामने उठभने आई, यूवाचार्य का मार्ग-द्धन 
तुसन्त मिला । उतने समाप्त हो गई । इस तरह हम 
भाग्यघादी है कि मित्र-पस्पिद को, युवाचाय महाप्रनेश्री 
का पूरा संरक्षण प्राप्त है और नदंव प्राप्त रहेगा । 


मेहाप्रन व्यक्तित्व एवं ऋतित्द 


वे महान हें ! 





--के० वेंधनाथन्‌ 


इस महान देश में ऊन-घर्म फो प्रथम श्रेणी के अनेक साथकों के योगदान का श्रेष एव सुनाम प्राप्त है। 
इसमे कोर संदेह नहीं कि प्राचीन छाठ में भी अनेझो अद्टिसात्मक आन्‍न्दोलन-फर्ता एवं साधक थे, किन्तु वेवछ जंन- 
पर्म ने ही अपने मारे क्रिया-झडायों में पूर्गत एवं यथायंतः अपने तमाम अनुयायियों के प्रति भृद्टिसा-पालन का 
कआादेश छागर किया है | तपदवर्पा को उस देश भे दीघ॑डाल से छोकप्रियता प्राप्त होती रही है। बुद्ध ने भी अनेकों 
व्यक्तियों फो दी क्षित पर घर॑-संप एवं मठीय जीवन का अग बनाया था, किन्तु यह भगवान महावीर के ही सामर्थ्य की 
बात थी फि उन्होंने साहम और हट विश्वास के साथ महिलाओं को भी मठीय व्यवस्था में सम्मिलित करने का 
मूम्रात किया और उन्हें भी पुएय-पंस्पामियों के समानान्तर, समान अषिफार प्रदान किए । जैन-धर्म एक लोकवाध्रिक 
धर्म है। फोई भी व्यक्ति, चाह्ठे जिस पेट से सम्यन्धित हो, उसके प्रति यह जाति-भेद की प्रथा और रिवाजों 
के पालन में विद्यास नहीं करता । ये तमाम बातें विथडी प्योस शताव्दियों से देश में प्रचलित तत्कालीन धर्मों को 
छुलना में जैन-पर्म के विशिष्ट लक्षणों में गप्य हैं, ओर जेनियों ने उसे आज तक सुरक्षित रसने का प्रयास किया है । 
हालाँकि वे दिन्दु-खत के अनुयाधियों के साथ स्वतत्नतापूर्वक मेल-जोल के साथ निरन्तर रहते आये है । 

फाठान्तर में जेन-पर्म के अनुयायियों फी पद्धत्ति में अनिवार्य परिवर्तन हुए है। मुनियो द्वारा अपरिम्रह, 
सत्य कौर बढ़िंसा के बनुवाजन के सन्दर्भ में, एक निर्विवाद प्रगतिशील आवचार-संहिता को विन्यस्त करने का श्रेय 
क्रान्तिकारों वियारका आवार्य श्रो नि्न॒स्वामी को प्राप्त हैं। तसश्वात्‌ काल-क्रम में कुछ सत्यनिष्ठ अनुयाधियों के 
प्रयास से जैन-समाज के भीतर एक अलग नमुदय तेरापय, नाम से अम्तित्त में आया। सम्प्रति, जो आवचायंश्री 
छुठसी के योग्य नेतृत्व में अग्रवर है । महाप्रत (मुनिश्नी नयम ठजी) इसो के अन्तर्गत साधना-रत हैं । इस समुदाय को 
धर्मोत्माह के साथ-साप ऋन्तिकारी चेतता की महान परम्परा उत्तराधिकार मे प्राप्त है जिसके साब्यम से इसके 
अनुयायियों ने पूरी तरह स्वयं को भगवान महावीर के अव्यात्म-दर्शन से सम्पन्न एवं समृद्ध किया है । 

महा प्रज्ञ इसी प्रध्यात एवं प्रतान क्रान्तिकारी धर्मातुशासन से सम्जन्यित हैं । यद्यपि वे बोद्धिक दृष्टि से 

महान हैं तथा एक अच्छे अब्येत्ा और उद्यक्वोटि के गम्मोर विवारक हैं, तवावि वे अपने आचरण एवं व्यवद्वार में 
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इतने सरल-परिंशुद्ध है कि स्वयं को सामान्य-जत जैसा महसूस करते हैं । श्रावक समान रूप से उनके साथ अन्तरर ता 
एवं घनिष्ठता का अनुभव करते है। अपने गठजी आचार्यश्री घुलसी के प्रति उनकी निष्ठा वर्ग के अन्य लोग के 
लिए अनकरणीय उदाहरण है । वे अनैक ग्रन्थों के प्रणेता है । उन्होंने अहिंसा-दश्न, सत्य और अपरिय्रह के अतिश्क्ति 
लोगों द्वारा उन आदर्शा के पालन से समाज पर पडने वाले सामाजिक एवं आ्थिक प्रभावों के बारे में भी लिखे 
है। उनकी रचनायें, निश्चित रूप से किसी भी अच्छे ग्रन्थागार को शोभा वढायेंगी । 


मुझे सर्वप्रथम महाप्रन्ञ श्री के प्रति अपनी श्रद्धा निवेदित करने का सौभाग्य-यसुख उस समय प्राप्त हुमा था 
जव वे बेंगलोर में आचार्यश्री तुलमी के साथ दक्षिण भारत की आध्यात्मिक विजय-यात्रा पर थे । निश्चय ही आचार्य 
श्री वुलमी का दक्षिण-श्रमण सचमुच एक आव्यात्मिक विजय थी, क्योंकि उन्होंने अनेक ऐसे व्यक्तियों के हृदय को 
जीत लिया था जो केवल जैन-समाज से ही नहीं बल्कि अन्य धर्मों से भी सम्मन्धित थे। उसके पदचातृ पुनः जब 
आचार्यश्री घुलमी अपनों शिष्य-मण्डली के साथ आस्म्र-प्रदेश में चातुर्मास-प्रवास के दोरान यहाँ थे, तव कुछ दिन 
मुझे उनके सान्तिब्य मे रहने का सौभाग्य प्राप्त हुआ था। उनके आन्क्र-प्रवास के सिलसिले में मैं प्रवन्ध-समिति का 
संयुक्त मंत्री होने के नाते, दोनों नगरों में अनेक सफल समारोहों के आयोजन-प्रवन्धों से भी सम्बन्धित था। उस 
समय मुझे जैन-साथक एवं सामान्य-जन के सामाजिक जीवन से सम्बन्धित तमाम विपयो पर महाप्रत के साथ विचार 
विनिमय का सुयोग प्राप्त था। तब मैंने देखा कि महाप्रञ में विपय की स्पष्ट व्यात्या करने या उसे प्राज्जछता के 


साथ अभिव्यक्त करने की जो बौद्धिक क्षमता है, वह, संचमुच्र अत्यन्त बोधदोंस एवं तकं-सगत प्रातिभ-न्ञान की 
परिचायथिका है । “ 


आचार्यश्री तुलसी महान सामाजिक आन्दोलन “अपुक्नत”” के प्रवर्तक है । इस महादेश के लोगों के न॑तिक 
जीवन मे एक कल्याणकारी एवं स्वस्थ परिवतन छाने की दिश्वा में इस महान आन्दोलन को विकसित करने तथा 
आन्दोलन के विवरणों को सूत्र-बद्ध एवं प्रतिपादित करने में सचमुच महांप्रज्न ने एक बहुत वडी भूमिका का निर्वाह 
किया है। सामान्य प्रसगो में भी आचार्य श्री तुलसी अपने शिप्यों एवं श्रावकों को भी महाप्रजश्नी के साथ उपस्थित 
समस्याओं पर विचार-विनिमय का आदेश देते है ताकि वे उन तमाम प्रस्तुत समस्याओं के सम्बन्ध में अपने विचार 
व्यक्त करें । उनके व्यक्तिगत सम्बन्ध की तुलना गाँधी जी एवं विनोवा भावे के साथ की जा सकती है। महाप्रन्न 


सस्कृत, प्राहृत, हिन्दी के साथ-साथ राजम्थानी एवं अन्य भाषाओं के बहुविज्ञ विद्वान हैं । उन्होंने योग की साधना 
की है और उस विपय पर अनेक उपयोगी शोव-प्रव॑ंधों का प्रणयन किया है। हि ह 


थह सुसंवाद जानकर अपार हर्प हुआ है कि आचार्य श्री घुलसी ने “मुनिश्री नयमल जी” को अपने उत्तरा- 
घिकारी के रूप में मनोनीत किया है और उन्हें “महाप्रज्ञ” की उपाधि से बलकृत किया है। महाप्रगजी 
पुणत॒या इस सम्मान के योग्य है । मुझे प्रसन्‍नठा है कि तेरापंधी जैन-समाज ने उत्साहपूर्वक इस घोषणा का स्वागत 
किया है एवं महाप्रजश्री तथा बाचर्य श्री तुलसी दोनों के प्रति अपनी निष्ठा एव ईमानदारी का परिचिय दिया है । 
निम्सन्देह, मेरी इस धारणा के प्रति सबकी सहमति होगी कि महाप्रज्ञ का समय उतना ही महान एवं प्रधान होगा 
जित॒ना कि वतमान समय बाचार्य तुलसी का है। मैं सेव॑शक्तिमान देवर से केवछ यही प्रार्थना कर सकता हूँ कि वह 


हर 
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प्रभ को दीर्घायु प्रदान करे तथा केवल तेरापयी ज॑त-समुदाय के लिये ही नहीं बल्कि समग्र जेन- समाज एवं देश के 
[माम विनिश्न धर्मावरब्बियों के साथ पूरे विश्व के लोगों की सेवा करने के लिये स्वास्थ्य, साहस और शक्ति भी 
द्वान मरे । 
प्रग में पार्थिव प्रतिष्ठा एवं सम्मान के प्रति किसी प्रकार के गर्द का बोध नहीं है । चेतो एक ऐसे 
ष्द ता तप है जिसकी व्यापा भगवान क्री शष्ण ने गीता ऊे द्वितीय अध्याय मे प्रस्तुत की है । वे पक्ष-विपक्ष_ 
कभवा कझनुगा, अबया, सम्मान, अपमान से अप्रभावित है। वे सतत प्रवह्मान गंगा की तरह है जो सदंव समानरूप 
में बधियता और प्रमप्नता धोटती है तथा उसे निग्द धर्म-निरपेक्षता या धार्मिक आस्धा या सदाचारी, दुराचारी 
मी भेए-टप्टि छोई मान्य नहीं रखनी । 
( थग्नेज़ी न्‍-अनुवाद श्री छविनाथ मिश्र ) 
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वे निरभिमान हैं ! 


- कृष्णचन्द्र अप्रताल 
सम्यादक दैनिक विश्वमित्र, कलकत्ता 


कहावत है---/घर की मुर्गी दाल बरावर”। उसी कहावत के आधार पर आज जैन-समाज एवं जेन- 
सम्प्रदाय महाप्रज्ञजी का मृल्यांकन सही तौर पर नहीं कर पाता है। डबर कुछ वर्षों से महाप्रतजी के निकट सम्पर्क मे 
आने का वरावर सुअवसर मुझे मिला । संयोग संक्षिप्त ही होता रहा | आचाय॑ श्री तुलसी के दर्शनार्थ जब-कर्ी जाने 
का मौका मिला, युगचार्थ को निकट से देखा, जाना और समभकने का प्रगनत्न किया | वे इतने गहरे व्यक्तित्व के हैं कि 
उन्हें मली-माँति समझने के लिए लम्बे मत्मग तथा गहरी परिचर्चा आवश्यक है परन्तु मैं दहरा उडता पंछी । किन्तु 
पत्रकार होने के नाते यह ज्ञान तो हो ही गया है कि--- 

“लिफ़ाफा देसकर मजम्‌ माँप लेते हैं? 

महाप्रतजी ने भारतीय साहित्य को, जन-भण्डार को अपनी अनमोछ कृतियों से इस प्रकार धन्य किया हैं झि 
मैं सोचता हूँ कि अगर वे बाज स्वतंत्र रूप से विश्व-न्नवग का सुत्रोग पाते और अपनो ऋृतियों से विश्व के मानस को 
परिचित करा सकते तो उनका अद्निम पंक्ति में स्थान होता । इस कम्मी को पूरा करता उनके सम्प्रदाय के श्रावकों 
और मुझ-जंसे परिचित-प्रशसकों का कार्य है । 

महाप्रज्गजजी को मैंने एक क्षण भी अपना समय व्यर्थ गेंबाते नहीं देखा । अपने आस-्वास श्रावक्रों की भीड 
से समय निकालते हैं तो आचार्यश्री एवं सावु-साव्वी-वर्ग के साथ चिस्तव-मनन करते हैं ॥ विश्वाम के समय से ही 
समय पाकर लेखन तथा पव्न-पाठन करते हैं । 

महाप्रगजी को स्मरय-श्रक्ति विलक्षग है | यह उन्हें राह चछते विपय-प्रतिपादन में सहायक होती है। जिस 

स्मते-राम के पास कोई पुस्तकालय नहीं हो--रेफ़ स्स-किताबं को संग्रह कर, देखने को सुविधा नहीं हो, उस चलते- 
फिरते विशेषज्ञ को अगर विद्॒व के प्रमुश्न साहित्यिक देखें और परिचित हों तो आइचर्य-चकित रह जायेंगे । 

महाप्रज्ञजी की एक अपनी अछग विशेषता उत्डेखनीव मैंने सकी । थे निरपिमान हैं, सररू स्वभाव के 
“स्वंजन हिंठाय, सर्वजन सुधाय” मवीपी हैं जो बड़े विद्वानों मे कम होते है। वे एक अपड श्रावक से उसी की 
भाषा-मावना से वार्ताठाप कर सकते है जिस सरछता के साथ विश्व के प्रसिद्ध धर्म-गुद दछाई छामा के साथ । 

मैं उवक्की थिद्क्षणता का परिचय देने में सक्षम नहीं, केवल मानव-गुणों को ही परख कर श्रद्धावनत हूँ । 


है 


श्ण्ष महाप्रन व्यक्तित्व एवं कृतित्व 
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आचाय तुलसी का पत्र 





सुजानगढ 
२-३-१६७७ 


मनि नथमलजी, 


अभी रात को ठीक दस बजे हैं। झुमकरण दस्सानी मेरे पास 
वेठा है, श्रीषन्द बेगानी भी । ग्रसग चल पदढ्ा हे तुम्हारा | 
तुम कल सवेरे ( फाल्गुन झुक्क 7२) लाबनू-जेन-विश्व-भारती के 
शुभ ग्राज्जण में साधना का एक विश्विष्ट प्रयोग ग्रारम्म कर रहे 
हो-हइसके लिए मैं भी कुछ लिखूं--त्या लिख ? 


अभी इतना ही कि तुम्हारा प्रयोग सफल हो-तुम्हारी 
भावना सकल हो । इसके लिए मेरी अनेकानेक झुधकामनाएँ। 


सुनो / तुम्हारा अयोग केश्ल तुम्हारा ही नहीं, मेरा भी 
ग्रयोग हे, संघ का अयोग है । इससे समूचा संघ लाभान्ित 

होगा । 
>-आाच्वायय तुत्ठस्ती 
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सुप्रत्िद्ध बंगला-उपन्यासकार विमल मित्र का पत्र 


बे 











विमल मित्र 
२६/१/१ 

चेतला सैष्ट्रढ रोड 
कल्कत्ता-२७ 


२१-१२-७६ 
प्रिय कन्हैयालालजी फूलफगर, 


आपके द्वार भेजी गई महाग्रबजी की प्रस्तक “किसने कहा 
मन चश्चल है ?” ग्राप्त हुई--धन्यवाद / पुस्तक पढ रहा हूँ । 

यह पुस्तक पढने में वहुत अच्छी लग रही,'है | में भी एक 
य्रेमाल्डी? हूँ इसलिए पृष्ठ 7६२ में में मी कहता हँ--“ढॉ० 
में ही हूँ, ग्रेमाल्डी | दुनियाँ को हँसाने वाला, सुख देने वाला, 
तृप्ति देने वाला, में ही हूँ ग्रेमाल्डी | मैं कितना हुःखी हैं ।”? 


इस किताव के लिए मैं आपका आमारी हूँ। 
वाकी वारतें फिर होंगी | 


सेवा मे -.- आपका 

श्री कन्हैयालालजी फूठफगर लिक्पत्क स्तित््न 
पी-१६, राजा राजकिसन स्ट्रीट 

कलकत्ता-६ 
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जेन-न्याय का विकास 
( यात्रा : आगम से दशैन ) 


--डॉ० नेमीचन्द जेन 
( सम्पादक | तोर्थद्वर, इन्दोर ) 


अले। ब्ययम्पित परिपाय सिन्‍्तनयुक्त प्रन्य, एप तो ८म दिनो छूछे से मिलते नहीं 
और यदि मिली कारणवश मिद भी जाते हैं तो उन्हे घाचन का घट क्षेत्र नहीं मिल पाता 
जिसके थे योग्य होने है । सही झित्ताव को यदि सही पाठक मिलना असंभव ने सही, 
पढिन तो हुला ही है एन दिनों । "ऊेन-म्थाय कया विकास" जिसमे महाप्रजजी जंसे अक्षर- 
पुण्य के राजस्थान-विश्व-विद्यादय, जयपुर के 'पैन-विया-मनुष्तीलन-ऐेन्द्र' मे सन्‌ १६७५ 
में हुए चार व्यादयानों को नो अध्यायों और परोॉच परिशणिष्ठों मे वितरित किया गया है, 
एफ ऐसा भ्नन्ध ट्रै जिसे बिना किसी प्रूफ की प्रुटि के अस्तित्व मे आना था भर जेन-विद्या 
के अध्येताओों और अनुपंधित्सुओं को उपकृत फरना था, किन्तु हुआ यह है कि किताब 
उपलब्ध नहीं है और बिना फिसी चर्चा-समीक्षा के कपोहित है । 


“जेन-स्थाय का विकास! में सामग्री का क्रम एम प्रकार है---आगम-युग का जेन- 
न्याय, दर्शन-युग का जन-न्‍्याय, अनेकान्त-व्यवस्था का सुन, नयवाद अनन्त पर्याय, 
अनन्त दृष्टिकोण, स्थाह्द और गसप्तमंगी न्याय, प्रमाण-व्यवस्था, अनुमान, अविनाभाव, 
भारतीय प्रमाण-शास्त्र. नयी सभावनाएँ , परिशिष्टों में है--प्रमाणो के विभिन्‍न प्रकार, 
व्यक्ति, समय और न्याय-रचना, न्यायग्नन्य के प्रणेताओ का सक्षिप्त जीवन-परिचय, पारि- 
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भाषिक शब्द-विवरण, प्रयुक्त प्रन्य-सूची । इस तरह कुल मिलाकर सामग्री न सिर्फ चिपुल 
है वरन्‌ संपूर्ण और उपयोगी भी है । 
प्रथम सध्याय मे विद्वान तार्किक ने अपने प्रतिपाद्य का परिचय तो दिया ही है, 
प्रमाण-विद्या की पृष्ठभूमि भी स्पष्ट की है। उसका चिन्तन बाचन्त अत्यस्त स्पण्ट, अर्स- 
दिग्ध, युक्तियुक्त, सापेक्ष और धुलनात्मक रहा है, इसी लिए/मात्र उसी लिए/उसने सदैहों 
और श्रमो को घटाया है और विकास के प्रमुख सद्र्भों में ज॑न-न्याय फो स्पष्टत प्रतिपा- 
दित किय्रा है, उदाहरणाथ---/भारतीय दर्शन मे सर्व प्रथम प्रमाण की चर्चा की जाती है । 
प्रमेय की चर्चा उसके बाद आती है। प्रमाण और प्रमेय--ये दो न्यायशास्त्र के मूल अंग 
है [ पु० १ ]। अध्याय मे प्रमाण-सद्या, उपादान के नानात्व से प्रमाण का नानात्व, 
न्याय को परिभाषा, प्रमाण का अर्थ, जेन-न्याय के ३ युग [आगम-युग का जैन-न्याय, 
दर्शनयुग का जैन-स्याय, प्रमाण-व्यवस्थायुग का जैन-स्याय--प० ७] आागमयुग का जेच 
स्याय, ज्ञान क्रा स्वरूप, ज्ञान का मूल खोत, नान-सीमा, इन्द्रिय-ज्ञान और प्रमाण-शास्त्र 
इत्यादि विन्दुओ पर विचार किया गया है । लेखक के मन में कोई पक्षपात नहीं है इस- 
लिए उसने पूरी निष्पक्षता और वस्तुनिष्ठा के साथ अपने प्रतिपाद्य को सफलतापूर्वक 
प्रस्तुत किया है । विद्यान लेखक विपय-प्रतिपादन मे न अधिक निर्मम है, व अधिक उदार 
वल्कि “अनेकान्त” की भाँति “ज्ञानिक जौर सापेक्ष है। उसकी उपमा “प्रमाण-प्रमेय- 
कलिका'' के तेजस्वी रचयिता नरेन्द्रसेन से सहज ही दी जा सकती है । 
ह्विती य अध्याय मे जैत-त्याय को दर्शनयुग के सदर्भ में देखा गया है । वस्तुत य्रन्थ 
को ''जैन-न्याय और उसका विकास” शीर्षक से ही अभिहित किया जाना था । "जैन- 
न्याय का चिकास'' व्याप्ति/व्यौत में छोटा पडता है । ग्रन्य में जेन-न्याय का मात्र विकास 
ही नहीं है उसकी प्रकृति, स्वरूप और क्षेत्र पर भी तुलनात्मक और व्यतिरेकात्मक 
[कम्पेरेटिन्ह एण्ड कष्ट्रास्टिव्ह] प्रकाश डाला गया है । माना, प्रत्येक अध्याय मे सिद्धान्त 
विवेचन और विकास-विवरण समानान्तर है और कुल आकल्पन सतुलित है' तथापि प्रदत्त 
तामकरण तंग पडता है। इस अध्याय भें विद्यान्‌ लेखक ने/व्यास्याकार ही कहें /वताया है 
कि वौद्धों और नेयायिको के परस्पर हुए क्रुद्ध-तीन्र खण्डन-मण्डन के सघर्ष-गर्भ से न्यायशास्त्र 
के नये युग का सूत्रपात हुआ दर्गनयुगीन जैन-न्याय [तीसरी से आठवीं शताददी] की 
विशिष्ट उपलब्धियों को ग्रन्थ मे इस प्रकार परिगणित किया गया है--.. [१] आागम और 
हेतु का समस्वय [२] ज्ञान का प्रमाण के रूप में प्रस्तुतीकरण [३] दर्शन-समत्वय और 
तन्निमित्त अनेकान्त की व्यवस्था का विकास एवं उसका व्यापक प्रयोग । इसी तरतमता 
लेखक ने समन्वय के विभिन्‍तर आयामो पर भी विचार किया है। “तय” की परिभाषा 
देते हुए उसने कहा है--“प्रत्येक विचार एक नय है । वह किसी दृष्टिकोण से निरूपितं 
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है । फाई भी एफ वियार पूर्म नहीं है'' [प० ३०]। संपूर्ण ग्रन्थ की विशेषता है प्रत्येक 


कष्पाद ने झस्त भें दिये गये घुछ्; पान और उनके समाधान । उनसे भ्रन्व की उपयोगिता 
मगफी समृद्ध | 


महाप्रगणी की संत्रसे था पयी है उनका खूहिमुक्त बने रहता । उनका यह गुण 

सवध समान तीजझता ? साथ बना राता है, बही उसका लोप नहीं होता । तृतीय अध्याय 
में बनेकान्त«पवस्था की समझावा गये है । पटों अनेकान्त के झुछ नियम दिए गये है-- 
[१] सामान जोर विधप गत बलिनानाव [२] नित्य जोर अनित्य का अविनाभाव 
[३] अन्तित्व भोर नास्तित्व का अविनाभाव [४] बाच्य और जवाच्य का अविनाभाव | 
साधा गया है रीछ टस्दास्तों यश उशगरस्णों से । असद में स्थाय सानवोय ज्ञान का 

एक घुप्दा जोर निलास्स उपालेयाश एंडाकय है ्वापि विद्वान लिसक मे रूपको, उपमाओं 
डदुपूत शंगारों छोर >नय रास उपाया जरा शोचातत्ता को वहीं उराटने नहीं दिया है। 
प्रतिपाइत थे होबन्स-आागयहका-उप्द्ा ते प्रवाह के कारण भी प्राठक लगाम तोड़कर नहीं 
भागा है, घट संवफ-सईव संपत मौर मुच्य रप 7 । उनका यह प्रतिपादन-कौशड न केवल 
प्रलुत पन्‍्य में बर्मू गप इंटाप है। झैसा 7 निरीक्षयों, स्पाववाओं और कबनो में सर्वश्र 
हा क्षयिसई शात्म-विः्वास की भदक मिसो हे, संथा--कोई भी जिन-बचन नय- 
निरपेश् नरी ह्ीजा!। .मायाना में “सर ने उनैकान्त की गतिशीखता [टायनेमिज्म] 
तथा विस्तत में समि्स्गि-इ से (ास-यथायोन्‍्स एन विभिंग) की बात पूरे जोर से कही है । 


>> 


तप अध्याय में 'मंयवा: पर विषासपातवर एकाणश छाभ गया है। नैगम प्र्जसूत 
घब्द, समशिक्रा जोर एयवनत पर थियार बिया गया है जौर कहा गया है कि '"निरपेक्ष 
नंय विवार उत्तस करता डे, सापेक्ष बा समुश्ति सय संवाद उत्पन बारता है '-१० ५६ । 
'निछेप'' थो शेफर उसवाया गयन है मथि वह बविश्षिद्ध घद्ध-प्रयोग फ्री पद्धति है। उसी 
सिलसिके में उसने लिदाप को छुलना था परदण पर स्पष्ट किया है। वह कहता है--- 
(निलषेप गी :यत्ता नटीं | जो णब्य मितने अथा को प्रकाशित करता है, उतने ही उसके 
निक्षेष शिये जा सपने है --पूृ० ६० । जन्‍्त मे घिटान व्यास्थाता ने अनेक समस्याओं 
गो समाहित फिया है । 


पाँचवें आयाय में स्थाद्ाद और सत्तनंगी न्याय है । हम सभी जानते है कि स्यात्‌! 
दो ठिफर हजार फिन्‍म के अम फंले है।फिठाये गये है । छेसक ने उन्हें यहाँ तर्क के स्तर पर 
एक-एक बारयो तोट है | उसने बहा है कि स्थद्गादको “विभज्यवाद'' और '“भजनावाद ' 'के 
नामों से भी जाना जाता है। 'एवकार'' का प्रयोग---उसने कहा कि---विवक्षित धर्म के 
प्रति निशचबात्मक दृष्टिकोण देता है । सामान्यता कहा जाता है कि स्थाद्वाद से “ही”! के 
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६६६ 


१२० 


समान में 'भी' का उपयोग किया जाना चाहिये, किन्तु गहरे मे जाएं तो यह वहुत अर्थवान 
नही है--पृ० ६६ । 'स्यात्कार' और “गवकार”” विवक्षित घम्र के अमदिग्ध प्रतिपादन 
भौर अविवक्षित अनेक धर्मों के संग्रहण के लिए समन्वित रूप में प्रयुक्त होते है । 
“विरोध समन्वय का जनक है । “दो विरोधी धर्मों की युगपत्‌ सत्ता में ही सापेक्षता के 
सिद्धान्त की स्थापना की जा सकती है '---जेसे वाक्य-मणि, प्रतिपाद्य को दिन के उजाले 
की भाँति स्पष्ट करते है । इसी अध्याय में विन्यात अर्थशास्त्री श्री पी० सी० महलनवीस 
का “'स्टेटिस्टिक्स और स्थाद्वाद'' को लेकर जो उद्धरण दिया है (पू० ७५-४७) उससे 
विद्वान्‌ लेखक के ज्ञान दी असीमितता और उदारता का पता चलता है । 


छठा अध्याय प्रमाण-व्यवस्था से संबन्बित है । प्रमाण-व्यवस्था का यूत्रपात ईसा 
की ३-४ शताददी मे आचार्य सिद्धसेन द्वारा हुआ । हरिभद्र त्थया अकलंक ने उसका 
प्रवछन-फलन किया है । प्रमाण की बर्मकीति-प्रद्त >वारत टहै--“अविसंवादी ज्ञात 
प्रमाण है । वह स्व-परप्रकाशी है, सुरुण की भाँति ।” इतिहास गवाही है कि केवल ज्ञान 
सबसे अधिक निकप पर लिया गया । नर्वज्ञता और घर्मज्ञता पर तर्क-वितर्क हुए, यथा--- 
“सर्वज्षता का निरसन करनेवाले कहते है कि मनुष्य सब नहीं हो सकता। आचार्य ने 
पूछा--- यह आप कंसे कहते है ? सदन्ञ नहीं है, यह आप जानकर कहते है या अननाने 
ही ? सदा, सर्वन्न, सवमें से कोई भी सवज्ञ नही होता, यदि यह जानकर कहते है तो 
आप ही सर्वज्ञ हो गये । गौर यदि बिता जाने कहते है तो आप बह कंसे कह सकते है 
कि किसी भी देश-काल में कोई व्यक्ति सर्वज्ञ नहीं होता 7?! पृ०६५॥। 


सातवें अध्याय मे न्‍्याय-शास्त्र से सत॒से महत्वपुण अग “अनुमान'” पर विचार हुआ 
है । इसी में हेतु और उसके प्रकारों पर भी चिन्तत किया गया है। लेखक का निष्कर्प 
है कि “जन-आचार्य ने प्रत्येक विषय पर अनेकान्त दृष्टि से विचार किया है। नय के 
विषय में उनका दृष्टिकोण है कि श्रोता को योग्यता के अनुसार नयो का प्रतिपादन 
करना चाहिये “० १०७। अव्यायान्त में विद्वान लेखक ने जेनदर्शन पर अनुभववाद 
कौर बस्तुवाद के संदर्भ में भी विचार किया है । 


आठवें अध्याय में “अविनाभाव” पर विचार हुआ है । कहा गया है-....' “अनुमान 
हेतुमूलक होता है गौर हेतु अविनाभावमूलक, इसलिए अनुमान का प्रधान अग हेतु है 
ओर हेतु का प्रवान अंग अविनाभाव है | अविनाभाव के आधार है----तादात्म्य, तदुत्पत्ति, 
सहमभाव, क्रममाव ) विद्वानु लेखक ने प्रस्तुत अब्याय में कई नये तथ्यो को भी उद्घाटित 


किया है, यथा-- “एक उपकरण को दाँतों मे फिट कर उससे कान का काम लिया जा 
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मेर ता है। :न बंज्ानिक उपयब्धितों फे फसात्‌ “जो श्रोगप्राह्मय छे वह णब्द है” उस 
व्याप्ति को दद रसा परेंगा । जी इशायाद दाने यह क्षोसशाद्यता का निथम सार्वभौम 
मट्टी राता। मेने टक्त्णवसूत दी, सिपसेनगणिकृत भाष्यानुसारिणि टोका मे पढा-- 
४ गुलियों से पात्र जा सका है''। उस पर मुसे जास्सय हा । झुछ समय पूर्व वैशञानिक 
परत्रिफालो में पया कि साप मे एक छुगकी अंग प्यो से पट पत्ती है । फ्रान्ग में एक लडकी 
संगूडियों से रंग प्लान पी झ। गह कोर साइ-दाना था मन्मर्शाक्ति नही है। उनकी 
लेंगुलियों है तान उन्तु तने विकसित रो गये कि ये जाय का फाम दे सकते हैं । हमारे 
परीर गे हर रिस्‍्से भे चैसस्प है । उसे विकसित पर देने पर शरीर का प्रत्येक भाग 
बाह्य थिदयों रो जान सत्ता है! --]० १४१८ । 


सवा अप्यास गेंय की अन्तरात्मा "। संवर्ग घन्‍च का नवनीत है । एसका आरम्भिय 

पंध ऐ-- विनार-स्यातन्थ्य की इृप्दि से अनेगा परम्पमराणों का होना अपेक्षाकृत है 
कर थियार-विषस की शहद से थी या कम लोकित नहीं है। सापेक्षता का सिद्धान्त 
समग्रता था सिद्वास्त् है । दे उमझता 7 सर में ही पतिपादित होता है। व्याप्तिया 
जविना-भाय फि नियमों था निया रण सापेनया # चिट्दान्त पर ही होता है। स्यादह्ाद 
की सती निष्पत्ति सम्प है। म-प्रमाण-धान्थ की दूसरी महत्त्वपूर्ण उपलब्धि है-- 
प्रभाग पा पर्वीकाश । प्रदाण जोर पबरोक्ष--ाय बर्बीकर्ण भें सकीर्णता का दोप नहीं है। 
इसमें ख्र प्रमाों बा गमायेश शो रात्रा है।इस था तो जय फो साक्षात्‌ जानते है या 
फिसी मायम से जानो है । यानने की ये दो री पद्मतियां हैं। जैन-तक-परम्परा की 
देव मे साथ-साथ आदेय की चर्चा करना भी जलप्रासगि” नहीं होगा। जं॑न-ताफिको ने 
अपनी समसामग्रिक तावित पर्मराओं से कुद छिया भी ह॥। “'उतस्त अब्याय मे 
विद्वान डेसक ने जेनल्‍्याय फी एस नूतन संभावनाओं पर भी विचार किया है जो नित- 
नव मम्पक से उसे छ्ितिय पर उदित हुई है । उसने कहीं भी किसी नावीन्य को उसके 
तर्व-मंगत होने पर नकारा नहीं है । एस सन्दर्श में उसक्रे निम्त कथन बिचारणीय है -- 
"दार्दानिक वे हुए हैं जिन्होंने अपने सुदम निरीक्षणों फ्रे द्वारा प्रमेयों की खोज की है, 
स्थापना की है।” “वर्तमान विज्ञान ने नये प्रमेयो, गृण-धर्मों और सम्पन्धो की 
खोज की है, उसका कारण भी अती न्द्रिय ज्ञान है। मैं नहीं मानता कि आज के वैज्ञा- 
निक ने अरती रिद्रिय ज्ञान की पद्धति विकसित नहीं की है। “भअत्तीन्द्रिय-बोध के दो 

अवसर होते है--किसी समस्या को हम भवचेतन मन में आरोपित फर देते है। कुछ 

दिनो के लिए उस समस्या पर अवचेतन मन में क्रिया होती रहती है । फिर स्वप्स में हमे 

उसका समाघान मिल जाता है। एक संभावना थी स्वप्नावस्था की, जिसका वीज 


महाप्रतञ्न॒ व्यक्तित्व एव कृतित्व 


१२१ 


१२२ 


भर्द्व-जागत अवस्था मे वोया जाता था। उसका प्रयोग भी आज का दार्थनिक नहीं कर 
रहा है। (२)--दूसरी सम्भावना थी निर्विकल्प चेतन्य के अनुभव की । जीवन में कोई 
एक क्षण ऐसा आता है कि हम विचार-सन्यता की स्थिति में चले जाते है । उस क्षण में 
कोई नयी स्फुरणा होती है, असभावित और भज्ञात तथ्य, संभावित और ज्ञात हो बाते 
हैं।” .. दर्घत के जगत मे में जिस वास्तविकता की अनिवार्यता का अनुभव कर रहा 
हूँ वह तीन सूत्रो' मे प्रस्तुत है--(१) नये प्रमेयो की गवेषणा और स्थापना (२) पुक्ष्म 
निरीक्षण की पद्धति का विकास (३) सृक्ष्म निरीक्षण की क्षमता [ चित्त को निर्मता | 
फा विकास | 


अन्त में हम विद्वान लेखक की उस गली का एक जीवन्त-ज्वलन्त उदाहरण दे 
रहे है जिसने दर्शन-जेसे शुप्क-नीरस-फीके क्षेत्र को भी रोचक-सरस और आकर्षक 
स्थिति/मुद्रा प्रदान की है. “एक सिकोरा है जो अभी-अभी आँवे से निकाछा गया है। 
उस पर जल को एक बंद डाली गयी । वह सूख गयी । फिर दो-चार बू्दें डालों, वे भी 
सुख गयीं । बूंद डालने का क्रम चालू रहा । एक क्षण ऐसा आया कि सिक्रोरा गीला हो 
गया । क्या सिकोरा अन्तिम बूंद से गीछा हुआ ? पहली बूंद से वह गीला नहीं हुआ ? 
हम केवल निष्पत्ति-काल को हो गीला होने का क्षण नहीं कह सकते । आरम्भ-काल भी 
उसके गीला होने क्रा क्षण है । यदि सिकोरा पहली बुद से गीला न हो, तो वह अन्तिम 
बदे से भी गीला नहीं होगा । अवग्नह के पहले क्षण में यदि निर्णय होना प्रारम्भ न हो 
तो अवाय में भी निर्णय नहीं हो सकता । अवाय एक घारागत निर्णयों की निष्पत्ति 
है, इसलिए स्थल भाषा में हम कहते है कि अवाय में निर्णय होता है । यदि पुदंभ 
भाषा का प्रयोग करें तो अवश्नह गौर ईहा भी अपने-अपने ज्ञेब-पर्यायो के 
निर्णायक है ।” 
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जैन-दर्शन : मनन और मीमभांसा 


॥॒ +ज्डॉ0 स्वथ्स्‍्तत्क व्टांलिडिय्या 
( निदेशक जेन-विद्वभारती, छाडन्‌ ) 


१लेखक मुनिश्री तेरापथ-वर्म उंध के प्रमुख विद्यानु है, जो सम्प्रति आचार्यश्री तुडसी द्वारा उत्तराधिकारी 
जुने जाने के कारण युवाचार्थ पद को अरल॑कत कर रहे है और सम्प्रति युवाचार्वश्री महाप्रज्ञ के नाम से बभिहिंत है । 
२--युवाचार्यश्री का समीदेय-ग्रन्य पाच खण्डो मे विभाजित है। पहले खण्ड का विषय “परम्परा और काल- 
चक्र” है, जो छ उप्-विभागों में विभक्त है। दूसरे खण्ड मे ग्यारह उप-विभागो में जैन-दर्शन का सर्वागीण 
तुलनात्मक अध्ययन जिपि-बद्ध है, जिसके अन्तगत कर्मवाद, स्पाद्दाद और नयवाद को भी समुचित स्थान प्राप्त है । 
तीसरे खण्ड के पाँच उप-विभ्ागों का वियय आचारन्मीमासा है तथा चौथे खण्ड के दो उप-विभागों मे ज्ञान एवं 
उसके साधनों को मीमासा सागोपाग को गई है। पाचर्वे खण्ड के प्रमाण-मीर्मासा के अन्तर्गत, आठ उप-विभागों भे 
जेन-न्याय एरवं प्रमाण-शास्त्र का सुक्षम विवेचन किया गया है। अ्रन्थ के अन्त से एक विस्तृत परिशिष्ट है, जिसमे 
पट्टावली, साहित्य, पारिभाषिक शहद, कर्म-प्रकृतियों का विश्येप विवरण, नामानुक्रम तथा प्रयुक्त भ्रन्थो की सुची, 
आदि दिये गये है । परिभिष्ट सहित यह विज्ञाल अन्य जेन-दर्शन के प्राय सभी पहलुओ पर सम्पूर्ण प्रकाश डालता 
है। ब्नन्य मे प्रयुक्त “दर्शन'' शप्द का तात्य अत्यन्त व्यापक है, जंसा कि उपर्युक्त विषय-सूची से स्पष्ट प्रतीत होता 
है। भ्रत्य के प्रारम्भ में आचार्यश्री ने जो आशीर्वंचन लिखे है वे युवाचार्य श्री के साहित्य मे अक्षरश. प्रतिफलछित 
प्रतीत होते है । भव हम कुछ विस्तार से समीद्य-प्नन्थ का पर्याडोचन करेंगे | | 
३--प्रन्थ का प्रथम खण्ट छ उप-विभागों में विभाजित है, जिसके प्रारम्भ में दर्शन' शब्द के अर्थ का स्पष्टीकरण 
किया गया है। तस्वद्रण्टा की अन्तह्व ष्टि एव ताकिक की ताकिक प्रक्रिया---इत दोनों का समावेश आवुनिक दर्शन- 
शास्त्र में परिलक्षित होता है। इस प्रमंग मे लेखक का कहना है---'भगवान महावीर अन्तद्र न्‍्टा थे। उनके उत्तर्वर्ती 
आचार्य ताकिक प्रतिभा के घी थे। आज का जैन-दर्शन उन्त दोनों के निरूपण का प्रतिफलन है” [ यूठ-३५ ]॥ 
जैन-दर्शन-सम्बन्धी साहित्य में अनुभूति [ आगम |] एवं तर्क दोनो समकक्ष माने गये है, यद्यपि दोनों के विपय भिन्न 
हैं । इस तथ्य का प्रतिपादन स्पष्ट रूप से पृ १८१ पर किया गया है। इस प्रारम्भिक स्पष्टीकरण के अनन्तर भगवान्‌ 
ऋषभ से पादर्व तक की जैन-परम्परा का एक सर्वेक्षण किया गया है, जिसके अन्तर्गत दर्शन-शास्त्र के शासवृत प्रश्न) 
कॉल-चक्र, कुठकर-व्यवस्था, प्राचीन राजतन्त्र एवं दण्डनीति, शिल्प-कला तथा युद्ध-विद्या आदि का उल्लेख है। 
तेईसवें तीर्थंकर भगवान्‌ पाइव को ऐतिहासिकता सिद्ध करते हुए लेखक ने प्रतिपादन किया है कि अहिंसा और 
सत्य की साधता को समाब-उ्यापी बनाने का श्रेय भयवानु पाशर्व को है [ पृउ-४६ ]। इस प्रसंग में बौद्ध-भिक्षु 
धर्मानन्द कौशाम्बी की पाइवनाथ-सम्बन्धी कुछ महत्त्वपूर्ण मान्यटाओो का भी उल्लेख किया गया है । [पृठ-५०*५१] । 
पहले ख़ण्ड के दूसरे उप-विभाग मे भगवान्‌ महावीर की संक्षिप्त जीवनी वर्णित है, जिसमे उन्तकी कठोर 
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त्रपष़वर्या का विस्तृत उत्हेख है । इस्त प्रसंग में शगवात महावीर की. संध्-व्यवस्था पर विशेष, अपाण डाएते हैए 
आचार्य, उपाध्याय, स्थविर, प्रवर्तक, गणि, गणघधर एवं गणावच्छेदक---इन सात पदों के कर्तव्यों का निर्देश किया ' 
गया है तथा विनय, सामाचारी, आचार्य के कर्तव्य, दिनचर्या, शिष्टाचार आदि विपयो पर भी प्रकाश डा गया है। 
प्रसंगवश तत्कालीन अन्य धर्म-सम्प्रदायो की मान्यताओं के रूप में क्रियाबाद, अक्रियावाद, विनयवाद तथा अज्ञानवाद 
जैसे सिद्धान्तों की स्पष्ट एवं सरल व्याध्या की गई है, जो अन्यत्र प्राय: दुर्लभ है । बवौद्ध-साहित्य में वर्णित छः श्रमण- 
सम्प्रदायों की मान्यताओों की ओर भी समुचित ध्यान आबृष्ट किया गया है [ पृष्ठ ७४-७५ ]। भगवान्‌ महावीर के 
धर्म पर गणतन्त्र के प्रभाव का निस्पण करते हुए लेखक ने निर्शनन्य-धर्म की इन चार विशेषताओं का उल्लेख भी किया 
है--समानता, भात्म-निर्णय का अधिकार, थात्मानुशासन एवं सापेक्षता । इस प्रसंग मे भनुष्य की ईइ्वरीय 
सत्ता के सिद्धान्त को गणतन्त्र-व्यवस्था से प्रतिकलित वतलाया गया है [ पृष्ठ-७७ ]। घर्म-साथना मे तप और ध्यान 
का छुलनात्मक महत्व बतछाते हुए लेखक कहते है--.ध्यान की कक्षा, तपस्या की कक्षा से ऊची है. भगवान्‌ महावीर 
ने केवल उपवास को ही तप नहीं माना, उनकी तप की परिभाण में ध्यान भी सम्मिलित है। भगवान्‌ महावीर 
ने अज्ञानमय तप का प्रवल्ल विरोध किया और ज्ञानमय तप का समथन' [ पुष्ठु-5२ ]। लेखक के अनुसार भगवान्‌ 
महावीर ने “गृहलिंग-सिद्ध'”' की स्वीकृति देकर मोक्ष-सिद्धि करे लिए मुनि-जीवन की एक-छत्रता को चुनौती दो है 
[ पृष्ठ-८४ ] । भगवान्‌ महावीर ने उसी शाश्वत सत्य का उवदेश दिया जिप्तका उससे पूर्ववर्ती तीर्थंकर दे चुऊे थे, 
पर “उनकी वाणी में अहिंसा की समप्नता के साथ-साथ व॑पम्य, जातिवाद, भाषावाद और हिंसक मनोभावों के 
विउद्ध क्रान्ति का उच्चतम घोप था। उसने समाज की अन्तण्चेतना को नव-जागरण का सन्देश दिया'” [ पृठ-#८ ] । 

तीसरे उप-विभाग में भगवान्‌ महावीर की उत्तरकाछीन परम्परा के वर्णन के अन्तगत सात निद्धवो के सिद्धान्त 
तथा दवेताम्वर-दिगम्बर सम्प्रदाय-भेद से लेकर तेराप॑थ-धर्मसंघ के प्रवत्तन तक का सक्षिप्त किन्तु सुस्पष्ठ विवेचन प्रस्तुत 
किया गया है । 

इसी प्रथम खण्ड के अन्तिम तीन उप-विभागों में क्रमण जैन-साहित्य, जेन-संस्कृति एव चिन्तन के विकास में 
जेनाचार्यों का योग विद्यद रूप से चचित है । [ पृष्ठ १०५-१६१ )। 

चौये उप-विभाग में जंन-साहित्य के विवरण के प्रश्न॑म मे दृष्टिवाद-अग के अस्चर्गत पूर्वगत साहित्य का विशेष 
उल्लेख किया गया है [ १5-१०६ ] | पूर्वगत के चौदह विभाग है, जो “पूर्व” कहलाते हैं । उन्तका परिमाण बहुत 
ही विशाल है। इनकी रचता के वारे मे दो विचार-धाराएं है--पहली के अनुसार भगवान्‌ महावीर के पूर्व ही 
ज्ञान-राशिका यह भाग चछा आ रहा था इसलिए उत्तरवर्ती साहित्य-स्वना के समय इसे पूर्व कहा गया । दूसरी 
विचारणा के अनुसार दादशागी से पूर्व ये रचे गये---इसलिए इन्हें पूर्व कहा गया । यह युक्तिसंगत प्रतीत होता है कि 
द्वादकागीका पहुवन पूर्व गत-साहित्यके आधार पर ही हुआ था । इस प्रसगमे प्राचीन तीन आगम वाज्ताओंके तथा 
आगम-विच्ठेद के क्रम पर काफी प्रकाश डाला गया है तथा साथ-साथ द्वेतास्वर एवं दिगम्बर-सम्प्रदाय-मान्य 
अनुयोगो पर भी विचार किया गया है। अंग, उपाग, छेद, मूठ, निर्यक्तिया और निर्यक्तिकार, चूर्णियाँ और चूर्िकार, 
पद्खण्डागम, कपायपाहुइ, महावंध तथा जेन-सस्क्ृति-सा हित्य एवं गुजराती, राजस्थानी आदि साहित्य का संक्षिप्त 
उत्तिहास भी लिपिदद्ध किया गया है । 
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पाचिवें उप-विभाग में जैन-स॑स्कृति की चर्चा के प्र्॒त॑ग में व्ात्य-पैंपकृति से उपका घनिंटे सम्पेत्व स्थापित किया, 
गया है। इस प्रसंग में जैव-संस्कृति के हृदय को स्पृ2 करते हुए युवाचार्यश्री ने लिखा है---/सुव्र का वियोग और 
दु ख का संयोग सतं करो, यह भावना आत्म-विजय की प्रतीक है [ पृष्ू-१२६ | । इसके विपरीत “सुख दो और दुख 
मिटाओ'' की, भावना में आत्म-विजय का भाव नही होता [ पुठ-१२७ ]। दुख सिटाने की दृत्ति और शोषण, 
उत्पीडन तथा अपहरण साथ-साथ चछते है, अत ऐसी भावना को उच्च संस्कृति की आधार-भूमि मानना युक्ति-संगत 
नहीं है । संस्कृति की मूठ आधार-विपयक यह चर्चा अत्यन्त गम्भीर है. जो मानवीय संस्कृत की समीक्षा का एक 
नया मानदण्ड स्थापित करती है । जेन-संस्क्रति को निराशावाद या पहायनवाद की प्रतीक मानने वाहछो के चिन्तन 
को अपूर्ण बताते हुए लेखक कहते है-'जन-संस्क्ृति का मूत्र तत्त्ववाद है । कर्पनावाद में कोरी आशा होती है । 
तत््ववाद मे आशा और निराशा का यथार्थ अंकन होता है! [ पु5-१३०-१३१ ]। 
छठे उप-विभाग मे चिन्तत के विक्राप्त मे जनावार्यों के योगदान के प्रवा में श्रद्धावाउ-हेतुवार पर विशद 
विवेचन किया गया है तथा जैन-वर्म को यथायवारी बताया गया है। सिद्धसेत दिवाकर-जंसे गंभीर दार्श निको की 
सुक्तियोके आधार पर प्राचीनता-नवीनता पर हृदयस्पर्शी प्रकाश डाला गया है। सिद्धसेत कहते है [द्वार्तरिशिका ६/८]-- 
यदे। किंचिद जिपमग्रकत्पितं, पुथतनेरक्ताति प्रश्स्थते | 
जिणिर्विताप्यद्य मनुप्यशकक्कात्न पठ>ते यत्‌ स्मृतिमोह 'वसः ॥ 
अर्थात्‌ “एक शास्त्र असम्बद्ध और अस्त-अयस्त रचा हुआ होता है, फिर भी यह थुरातन पुएपो के द्वारा रचित 
है, यह कह कर उसकी प्रशंसा करते है । आज का वना हुआ शजास्त्र, सम्बद्ध और सगत है, फिर भी नवीन होने के 
कारण उसे नहीं पढते । गह मात्र रघृति का मोह है, परीक्षा का विवेक नही है” [ पृष्ठउ-१४६ ]। इसी प्रकार 
“अध्यात्म के उन्मेप'' शीपक के अन्तर्गत आचार्य कुन् कुन्द के समयसार से कई गाथाएं उद्धृत करके निचय और 
व्यवहार-तय के गहन तत्व पर प्रवगश डाठा गया है । साधन-शुद्धि को व्याख्या के प्रसंग मे भाचार्य मिक्षु के मन्तज्य को 
इस प्रकार उपस्थित किया गया है---वाद में धर्म या पाप होगा, इससे वर्तमान अच्छा या बुरा नही बनता, काय 
की कसौटी व॒तंमान ही है [ पृष्ठ-१५८ |] । “सवधर्म-समभाव और शास्त्रज्ञ की संज्ञा के प्रसंग मे कहा गया है--- 
भ्रमार्थ स्वश्ास्त्राण विहितानि मनीपिि: | 
से एवं सवशास्त्रज्ञा यर्य शझान्तं सदा मन; ॥ 
अर्थात्‌ मनीपियो ने शास्त्रों का निर्माण शाति के लिए किया है । सब श्ञास्त्रो को जानने वाला वही है जिसका 
मन शान्त है [ पृष्ठ-१६१ | 
४--प्रन्थ के दूसरे खण्ड का विपय है--दर्शन'' । दर्शन के दो कार्य है--(१) वस्तुद्ृतत-विषयक निर्णय 
(२) मूल्य-विपयक निर्गय । भारतीय-दर्णशन इन दोनो शाखा» को छूते रहे है। लेखक ने आत्मवाद को आस्तिक- 
दर्शन की भित्ति वताई है। मोक्ष का अर्थ है--दु ख से सुब की ओर प्रस्थान और दुख से मुक्ति [ पृष्ठ-१७० |। 
इस प्रसंग में सत्य की परिभाषा पर भी विशद प्रकाश डाठा गया है। आगम को तक की कसोटी पर कसना 
भारतीय दा निको को सदेव मान्य था, पर तर्क के दुस्ययोग की निन्‍्दा की गयी है । आचार्य सिद्धसेन महान तार्किक 
होते हुए भी, शुष्क तर्कववाद के विपय में विचार व्यक्त करते हुए लिखते है [ वादद्वा तरिशिका-७ ] 
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सन्चत एव... त्रयसथन्यत एव. विचरणि वाध्यपा, । - 
वाकू-संर्म: काचिदापि ने जयाद मुनि: प्रिवोप्रायम्र्‌ ॥ । 
मर्थावु--थ्रेयस्कर तत्त्व की दिशा अन्य है, परन्तु श्रेग्ठवादीगण अस्प दिय्या में विचरण करते हैं! भगवान जिनेस्द्र 
ने कहीं ऐसा नहीं कहा है कि वाक-रूपी समारम्भ [ वडे-बड़े भाषण ) मोक्ष-प्राप्ति के साथन हैं । यूनानी दर्धन का 
मारम्म आवचर्व से तथा पश्चिमी दर्णनों का उद्गम संशय से हआ है, ऐसा बताकर लेखक कहते हँ---भारतीय दर्सन 
का ज्ञोत दु ख-निवृत्ति के उपाय की जिनासा में निहित है [ पृष्ठ-१७६ ]। भारतीब दर्शनों के विउद्ध पढायनैबाद 
के अपरोप का खण्डन लेखक ने मार्मिक ढग से 9८5 १८१-०१८२ पर किया है । 
दूसरे खण्ड का दूसरा उप्-विभाग ““विब्ब-दर्भन/' से सम्जन्वित है । इसमे परिणामी-नित्यल-वाद का प्रतिपादन 
करते हुए धर्म एवं लथर्म तामक गति-तत्व तथा स्थिति-तत्त्वों का निहूणण आवुनिक ढंग से किया गया है) इस श्रसंग 
में आकाश, काल, पुदूगल एवं परमागु-तत्त्त की व्यास्या विशद खूव से की गई है । 
इसी खण्ड के तृतीय उप्-विभाग में जेन-दर्शन-सम्मृत विद्व के स्व्य पर प्रकाश डाला गया है तथा सुष्यिवाद- 
विपयक विभिन्न मान्यताओं का विश्लेषण करते हुए जेन-दष्टि का निरूपण किया गया है | 
चौथे उप-विभागका छ्वीप॑ंक “विष्व . विकास और हास” है। जंन-दृष्टिकि अनुत्तार यह जगत बनादि अनन्त 
है | इसकी मात्रा न घठती है न बच्ती है, केवल छूयान्तर होता है । कभी हास से विकासे और कभी विकास से 
ह्वाम होता रहता है । वैज्ञानिक विकासवाद वाह्य स्थितियों का आकलन है [ पृष्ठ-२३५ ]। अतीत की अपेक्षा 
विकास की परम्परा आगे वच्ती है, यह निः्चब सत्य नहीं है। पुद्गल की अक्तियों का छ्वास और विकास--ये 
दोचों सदा चचते है । जीव के विक्रास बा हात में बाहरी प्रेरणा के अतिरिक्त आन्तरिक प्रेरणा भी होती है। 
जेंन-दप्टि के अनुसार चेतन और बचेतन---पुदुगल-संयोयात्मक सूष्टि का विकास क्रमिक ही होता है--ऐसा नहीं है । 
इस प्रसंग में प्राणी-विभाग की सूची भी दी गई है तथा स्थावर-जगत्‌ का भी वणन किया गया है। श्रर्घिरेण 
वनस्पति का जीव सघ-वद्ध होता है । डार्विन के क्रम-विकासवाद की समीक्षा भी इस प्रसंग में की गई है । 
दूसरे खण्ड के पांचवें उप-विभाग में जीवन-निर्माण की चर्चा की गई है । इस प्रसंग में कृत्रिम गर्भाघाने विषयक 
प्राचीन मान्यता का उल्लेख किया गया है [ पृष्ठ -२५३ ]। जैन जीव-विद्या मे स्वीकृत दस प्राण-श्नक्तियां एवं जीव 
के चौदह भेद और उनके आधारों का वर्णन विशेष महत्त्वपूर्ण है । 
छठे उप-विभाग में जात्मवाद की चर्चा है। भारतीय दर्णन में आत्मा एवं पुनेर्जन्म के साघक फेंद्रह देको का 
विस्तृत उल्लेख किया गया है [ पृ० २६६-२७० ] । जैन-दृष्टि से आत्मा के स्वरूप पर भी विद्येप प्रकाश डालो गये 
है तथा उसकी तुच्ना बौद्ध, न्याय-वेशेषिक, संल्य-योग तथा वेदान्त के साथ की गई है । आधुनिक देज्ञानिकों के 
मन्तव्यों का उल्लेख मी इसी प्रसंग में क्रिया गया है [ पृ० २८७-२६३ ] | 
सातवें उप-विभान से जैन-कर्मवाद की विद्येप चर्चा की गई है, तथा इस प्रसंग में “देव-पुस्पार्थ” पर भी 
विशेष विवेचन प्रन्तुत किया गया है । 
बाठत़ एवं नौवें उप-विभागों का विपय क्रमश स्याद्वाद एवं नववाद है। लेखक के अनुसार जैर्म-दर्शन के 
चिन्तन की शली का नाम स्याह्माद दै [ पृू० ३३२ ]। स्यातु अक्त तिडन्त प्रतिख्पक अव्यय है। इसको अर्च है 
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अनेकान्त | शाकरभाष्य से लेकर आज तक के समालोचना-साहित्य में स्थाह्मद को “अनिर्धारित झूप-जान'' या 
संशयवाद कहा गया है। इस प्रसंग में लेखक ने डॉ० देवराज, पं० बलदेव उपाध्याय, डॉ० राघाकृष्णन्‌, महापंडित 
राहुल साहृत्यायन आदि दिद्वानो के स्याह्वाद-विपयक मंतब्यो की विस्तार से समीक्षा की है । स्याह्वाद विरोर्ध छाता 
नहीं, फिन्‍्तु अविरोधी धर्मो' मे जो विरोध लूगता है उसे मिटाता है [ पूं७ ३४७ ]। अत स्पाद्वाद पर विरोध नामक 
दोप का जारोप लगाना युक्तिनिद्ध नहीं है। विभिन्न अपेक्षाओ से वस्तु मे सत-असत शब्दों का प्रणेग होता है 
उस लिए वेयधिकरण्य दोप भी ग्याह्ाद को नहीं छता । इसी प्रकार अनवस्था, संकर, व्यतिकर आदि दोषों का भी 
लेशक ने प्राच्चीन परम्परापत छग से निराकरण करके स्पाह्ाद का समर्यत किया है। इस प्रमग मे विकलादेश और 
मकला-देश की भी चर्चा की गई हे तथा अस्ति, नास्ति एवं अवक्ततय---इन तीन #गो के आधार पर शेष चार भगो 
की उत्पत्ति का समाधान किया है। अन्त मे स्पाद्वाद की प्रशस्ति इस प्रकार की गई है--. 
स्थाद्रादाय नमस्तस्पे, य बिना सकला क्रिया; | 
लोऊद्वितयभा विन्‍यो , ने सायत्यमासते ॥ 
अर्थातु--जिमफी शरण लिये विता लोकिक और छोकोत्तर दोनो प्रकार की क्रियाएं संगत नहीं होतीं, उस 
स्थाह्राद को नमस्कार हे । 
नग्॒वाद की चर्चा नोवें उप-विभाग में की गई है। वस्तु, न नित्य, न अनित्य, किन्तु नित्यानित्य का समन्वय 
है । वस्तु के विशेष गुण का कभो नाश नही होता । इसलिए वह नित्य, और उसके क्रमभावी धर्म वनते-विगडते रहते 
है इसलिए वह अनित्य हे । अत नित्यता, अनित्य॑ता मे कोई विरोब नहीं हे । इस दार्शनिक समन्वय के आधार पर 
घ॒र्म और समाज के क्षेत्र मे भी जेन-मनी पियो ने हमे समत्वय की भावना दी है। इन मतोधियों में हरिभद्र-जंसे 
आचार्य अग्र-स्थानीय है । सभाज की दृष्टि से व्यापार, खेती, शिल्पकारी आदि अल्प हिंसा या अनिवार्य हिंसा को 
अ्ठिंसा माना जाता है, किन्तु आत्म-बर्म की' दृष्टि से यह अहिंसा नही है। दण्ड-विधान की अपेक्षा से अपराधी को' 
अपराब के अनुरूप दण्ड देना, न्याय माना जाता है किन्तु अध्यात्म की अपेक्षा से वह न्याय नही है । [ पृ० ३६७ ]|। 
इस प्रकार धण्टि या नय के आधार पर ही हम सत्य को समझ सकते है | श्रद्धा और तर्क, जो परस्पर विरोधी माने 
जाते है, के वीच में भी हम नय या अपेक्षा के आधार पर सामजस्य स्थापित कर सकते है। अतिश्रद्धावाद और 
अतितर्वाबाद, ये दोनो मिव्या है । प्रत्येक तत्व की यथार्थता अपने-भपने क्षेत्र मे होती है , इनकी भी अपनी-अपनी 
मर्यादाएँ है । श्रद्धा और तर्क परस्पर सापेक्ष है। यही नय-रहस्य है । इस प्रकार पदार्थ का प्रत्येक पहलू अपेक्षापूर्वक 
समझा जाय तो दुराग्नह की गति सहज शिथिल्‍छ हो जाती है । नय-जान विश्लेपणात्मक होता है, इसलिए यह मानविक 
ही होता है, ऐन्द्रियक नहीं होता [ ४०-३७१ ]। बच्चण्ड वस्तुग्राही यथार्यज्ञान प्रमाण होता है। परन्तु एक साथ 
अनेक धर्म कहे नहीं जा सकते, इसलिए प्रमाण का वाक्य नहीं बनता [ पृ० ३७२ ]। वाक्य तो मात्र नय का ही 
बन सकता है। सत्य के दो रूप है इसलिए परखने की दो दृष्टियाँ है--द्रव्य-टटष्टि और पर्याय-दृष्टि। इस सन्दर्भ मे 
नैगम, संग्रह, व्यवहार, ऋजुमुत्र, शब्द, समभिरूद् एवं एवंभूत इन सात नयो का विस्तार से विवेचन किया गया है । 
दसभें और ग्यारहवें उप-विभागो मे जेन-दर्शन के साथ बौद्ध एवं वेदान्त मान्यताओं का तुलनात्मक अध्ययन 
किया गया है जो इन तीनो दर्शनों के मौलिक साम्प-वंपम्य पर गम्भीर प्रकाश डालता है । 
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प--समीद्षय-प्रस्य झा तीसरा 'वण्द आचार-मोमांसा से सम्बन्वित है, जिसमें पाँच उप्रू-विभाग है--सावना- 
पर्थ, मोक्ष के सावक-बावक-तत्त्त, श्रमग-संस्कृति और श्रामष्य, जातिवाद एवं जन-दर्शन वर्तमान सम्रस्पाओं के 
सन्दर्भ में 
“मावना-पथथ” उप-विभाग में थींल और श्रुत, अर्थात्‌ आचार और ज्ञान के पारस्थरिक सम्बन्ध पर विश्नेंत् प्रकाश 
डाला गया है। इस प्रसंग में सम्यस्दर्शन के स्वछय् पर भी मामिक विवेचन किया गया है। सम्पस्तर्न का तालय॑ 
है--सत्य के प्रति हचि । यह उचि कभी-कभी सहज ही प्राम होती है एवं कभी श्रुतनान के आवबार से। जेन- 
कर्म-धिद्वान्त का कहता है कि दर्शन-मोह-कर्म के शिथिल होते ही तत््व-रुचि प्रकट हो जाती है। परल्तु प्रन कुछ 
गम्भीर है । क्या कारण है कि यह तच्व-ठचि फिसी-किसी सावक में सहज ही उद्तन्न हो जाती है और अन्य 
व्यक्तियों में वह कप्व्साव्य-वनती है। इससे तो यह फलित होता है छि जैन--दर्गन मृद रूप में निव्वतिवादी है। 
जैन-दर्गन की अभउ्य तवा अभग्य-पर्-भग्य जीवराशि की कयना भी निव्रतित्राद की ओर इंगित करती है । परल्तु 
जैन-दार्थ निक स्वयं क्रो घुद्ध नियतिवादी मानते को तंयार नहीं है। अत पुद्या्यवाद से उपर्यक्त निव्रतिवाद का 
सामझस्प-प्रतिवादन करता आवश्यक है। जैन-दर्णन देव एवं पुत्पार्व मे अविरोध स्थापित करता है । तालर्य 
कि जीव-जगत्‌ की कुछ घटनाएँ अदश्यंभावी है व कुछ को वह स्वातन्त्य-गक्ति द्वारा इचछानुसार मोड दे सकता है। 
अब रहा सर्वन्ता के प्रग्न के साथ उस देव-पुरुपार्णथवाद का सामझ्ञस्य ? यद्यात्रि उस प्रग्त पर जेन-शास्त्रों में बोए 
ऊठ्ापोह उप्ठव्ब नहीं है, परन्तु बह निविवाद कहा जा सकता है कि सर्वत्र के ज्ञान में भी निश्त या अनियत बठनायें 
अपने ही झय में प्रतिभासित होती है। ईब्वख्वादी पाच्चात्य एवं भारतीय दर्शनों में भी ईव्चर के सर्व-मातृत्व एवं 
सर्व-कर्व त्व के प्रश्नों का समावान इसी प्रकार किया जाना चाहिए । अब रहा तत्व या सत्य-विपयक रुचि या श्रद्धा 
का उत्पत्ति-नियम | इस प्रइन पर जैन-दष्टिकोण को गहराई से अध्ययन करने पर ऐया छगता है कि जैन दर्शन कुछ 
सीमा तक स्वभाववादी भी है। “भ्वभावों दुरतिक्रम '--इस सिद्धान्त को मानने में जैन-द्ार्श निक्र को कोई 
आपत्ति नहीं होगी, वद्यपि प्रत्येक नीव-तत््व में स्वभाव ( वास्तव में विभाव ) को बदलने की स्वातन्थ्य-भक्ति 
का भी वह अपलाय नहीं करता | इस प्रसंग में सम्पुर्णहयेण निय्रत प्रात्चीन कार्य-कारणवाद के चिल्् आवुनिक 
युग में अनिय्रव कार्य-कान्णवाद की जो स्थापना वज्ञानिक्तों ने की है, वह मनन-पोख हैं। यह प्रत्न अभी 
भी अनिर्णीत है. एवं वेज्ञानिक इस पर सहमत नहीं हो पाप्रे है । वास्तव से इस प्रइन का समावान ज्ञान की पूर्णता 
पर निर्ूर है । 
सामान्यतथा बह स्वीकार किया णा सकता है कि ज्ञान (श्रुत) और (क्रियाण्ीछ) में पारस्वरिक सातेक्षता है। 
कमी ज्ञान से क्रिया का विकास और कभी क्रिया से ज्ञान का विकास देखा जाता है। अब रहा दर्गन या श्रद्धा 


या सूचि का अच्न । दर्शन एक प्रकार का ज्ञान ही है, यद्यवि वह जान जितना चुद्दड एवं परिण्क्ृृत नहीं है । हमारे 


शान ष का ञ्र 7 >> ञ् पक ० >>, 
सभी ज्ञानों का बास्म्म दर्शन से होता है। दर्शन युद्द होकर जान में परिणत होता हैं, परन्तु वह जान भी अपने 


उत्तरवर्ती सुद्बतर धान की अपेज्ा से दर्यन ही है । व्यवद्वार में हम जिय्रे आन कहते है, तान्विक दृष्टि से बह एक 
प्रकार का दर्गत ही है । पारमार्थिक दृष्टि से वास्तविक जान की संजा तो मात्र केवल-जान को ही दी जा सकती 
है। जैन-जान-मीमासा का यही निष्कर्ष प्रतिकलित होता है । 


+ 
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उपपक्त प्रश्नों पर छेखक से अपने विचार पृ० ४३३ पर इस प्रकार प्रकट किग्रे है--रूचि ज्ञान को अगे छे 
जाती है, ज्ञान से रुचि को पोषण मिडठ्ता है, ज्ञान से क्रिया के प्रति उत्साह बहता है क्रिया से ज्ञान का क्षेत्र विस्तृत 
होता हे, रुचि और आगे बड़ जाती है। इस प्रकार रुचि, ज्ञान और फ्रिया तीनो आपस से सहयोगी, पोपक और 
उपकारक है। इस प्रसंग मे सम्प्रकदर्गन का झड़ बताते हुए लेखक ने पृ० ४३६ पर भगवती-सुत्र से एक महत्त्वपूर्ण 
संदर्श की व्याख्या की है जो तिलत प्रकार हे-.. भगवान ने कहा गोतम | दर्शन-सप्पद्या से विष्टीत दर्शन का अन्त 
होता है। दर्शन-सम्पन्त व्यक्ति यथार्यद्रष्टा बन जाता है, उसमे सत्य की छो जलती है, वह फिर बुभती नही । 

वह अनुत्तरजान-वारा ने आत्मा को भावित किप्रे रहता है। यह आध्प्रात्मिक फर हे । व्यावद्रारिक फल यह है 
कि सम्पन्दर्णी देवगति और मनुष्यगति के सिवाय अन्य किसी भी गति का आयु-बंध नहीं करता ।”! 

सम्पर्दर्णन का महत्त्व बौद्ध एवं ब्राह्मग-दर्गन ने भी स्वीकार किया है, इसे ही निर्वाण-मार्ग का प्रथप्त 
सोयान माना है। साथ-साथ क्रिया या चारित्र को भी मोक्ष-मार्ग का अनिवार्य अंग सभी भारतीय दशनों ने 
स्वीकार किया है !। 

“मोक्ष के सावक-बायक तत्त्त'--शीर्षक के अन्तर्गत पुण्य-पाप और वन्व की चर्चा की गई है। इस प्रसंग 
में आज्व-तत्व का भी विश्लेषण किया गया है तथा निर्जरा-तत्त्व पर भी प्रकाश डाला गया है। निर्जरा के साधन 
रूप में तमस्या के विवेदन के प्रसंग में ध्यान-तत््व पर, विशेषकर धर्म्प-ध्यान के स्वरूप पर प्रकाश डाला गया है । 
इस घर्म्प ध्यान का संबंध प्राचीनकाल में संभवत बत्तु के धर्ष या स्वभाव के विचय' या चिन्तन से रहा है । वौद्ध-धर्म 
में भी धरई-प्रविच्त्र को कठेशों के उपशमन का अनिवार्य अंग माना गया हे । अभिवर्धकोश के प्रारम्भ में आचार्य 
वसुवन्ध का निम्तोव्त कथन इस प्रइन पर गम्भीर प्रकाण डालता हे-- 

धर्माणां प्रविचयमन्तरेण. नास्ति 
वलेशानामुपशान्तये यदोडाय्पायः | 
कक्‍लेशेश्च अ्रमति भवाणवेडत्र लोक-- 
लट्ठ तोरत उदितः किलेप शास्त्रा ॥ 

अर्थात्‌, चूकि घई-प्रविचय से अतिरिक्त और कोई ऐसा साधन नही है जिससे क्ठेशो का उपशम हो सके 
एवं चुकि क्लेशो के कारण ही प्राणी भवार्णव में श्रमण करता है, अत परम काठणिक शास्ताने इस [ अभिवर्धकोश ] 
का उपदेण दिया है जिसमे वस्तु-धर्मों का स्वरूप एवं उनके उपणम का मार्ग बताया है । 

निर्वाण की अवस्था का सक्षिप्त वर्गन भी इस उपविभाग में किया गया है तथा ईइवरवाद के प्रसंग मे कहा 

गया है कि “जैन-दर्शन ईव्वर्वादी अवश्य हे, परन्तु ईश्वरकतृ त्ववादी नहीं” [पुृ० ४४७] । 

महाव्रत और अणुत्रत की भेदरेखा स्पष्ट स्व से खींची गई हैँ तथा साथना के स्तरों का निरूपण किया गया 

हैं । पृष्ठ ४६४-४६५ पर आत्माकी त्रिविध अवस्थाओ--वहिरात्मा, अन्तरात्मा तथा परमात्मा--का वर्णन किया 
गया है । अक्रियाबाद की व्याख्या के प्रसंग मे कहा गया है--'मुक्त जीव अक्रिय होते है। अयोगी [शेलेवी अवस्था 
: प्रतिपन्‍्त] जीवो को छोड शेप सब संसारी जीव सक्रिय होते है । ऐसे अफ्रियावाद की स्थापना से पहले अक्रिया का 
अर्थ था--विश्नाम या कार्य निद्धत्ति, परन्तु चित्तदृत्तिनिरोध, मौन और कायोत्सर्ग-एतद्रूप अक्रिया किसी महत्त्वपूर्ण 
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साध्य की सिद्धि के छिए है - यह अनुभवगष्य नहीं हुआ था। “अक्रिया'! घब्द का यह अर्थ-परिवर्तन हमे चिस्तन 
की गहराई में छे जाता है । आत्मा का अभियान अक्रिया की ओर होता है, तय साथ्य दूर नहीं रहता । इस 
अभियान मे कर्म रहता है पर वह अक्रिया से परिष्छृत बना रहता है । प्रमाद कई है और अप्रमाद अकर्म [पृ०४६६]। 
इस प्रकार हम देखते है कि ' अफ्रिया”' शब्द, जो मूल में अकर्मप्पता का वाचक था, किस प्रकार मीक्ष-मार्ग का एक 
हत्वपूर्ण साधन बन गया। व्यक्तिवार और समष्टिवाद पर अपना चिंतन स्पष्ट करते हए लेखक कहते है--'पार- 
मार्थिक जगत्‌ में जो व्यक्तिवादी होता है, वह व्यावहारिक जगतू में समष्टिवादी बन जाता है! [पृ० ४६८] । 

“ग्रमग-सस्कृति और श्रामण्य'” नामक तीसरे उप-विभाग में यह स्थापित क्रिया गया हैँ कि प्राचीन वैदिक 
स'कृति म॒ दो ही आश्रम -#गप्त्र्य और ग्रहस्थ -स्वीकृत थे । जब क्षत्रिय राजाओ से ब्राह्मग-ऋषियो को भात्मा 
और पुनर्जन्म का बोध मिला, तय से आश्रम परम्परा का विकास हुआ। वे क्रेमण तीन भर चार बने। प्रम्नज्या या 
संन्याम-आदर्श का पूर्ण विकास हम जावाल-उपनिगद्‌ु-४ में इस प्रकार पाते है--न्रह्मचर्थादिव प्रव्नजेद गहाह्या 
बनाद्वा यदहरेव विरजेत तदहरेव प्रव्नजेतु--अर्थात्‌ ब्रह्मचर्याश्रम से सीधा प्रव्नज्या ले, या ग्रहस्थाश्रम से या वानप्रस्थाश्रम 
से या जिस दिन विराग उत्पन्त हो उसी दिन प्रत्नज्या प्रहण कर के [पु० ४७४ पाद-टिप्पण-३] । ५ 

जातिवाद से सम्जन्बित चौथे उप-विभाग में “जन्मता जाति ' तथा “कर्मणा जाति '” के उद्गम पर प्रकाश 
डाला गया है। जैन-आगमो में जिन जाति, कुछ और योत्रो का उल्लेख है, उनका अधिकाण आज उपलब्ध नहीं है 
[ पु० ४५७ |। त्व-दृष्या व्यक्ति को ऊँचा या नीचा उसके आचरण ही बनाते है । जाति-गर्व का पहला परिणाम 
सामाजिक दुव्यवस्था और विद्रोह है । भगवान्‌ महावीर ने इसका पारछो किक फड भी बहुत अनिष्ट बताया है । 
पाचवें उप-विभाग में वर्तमान समस्याओं के संदर्भ में जैन-दर्शन का अवल्लोकन किया गया है । दर्शन मूलत 
उन समस्याओ का समाधान देता है, जो मौलिक होने के साथ-साथ दूसरी समस्याओं को उत्पन्त भी करती है । 
साम्य-दर्शत समाज को अविक समृद्ध वता सकता है । सब जीव समान है । निरवेक्ष-हण्टि एक समस्या है। उसका 
समाधान है---प्लापेक्ष ६ष्टिकोण का विकास | “व्यपष्टि मौर समष्टि' तथा “अपरिवर्तन और परिवर्तन'' के समस्त 
से व्यवहार का सामजस्य और व्यवस्था का सन्तुल्न होता है, वह इनके असमन्वय से नहीं होता [प० ४६७] । 
सामञ्जस्य का माग मव्यम मार्ग है। सह-अस्तित्व का आधार सयम है'। शाति का आधार व्यवस्था है। लेखक का 
निष्कर्ष है कि निरपेक्ष दृष्टि का त्याग ही समाज को शाति की ओर अग्नमर कर सकता है । 

६, सम्रोध्य ग्रन्य के चौथे खण्ड का विपय “'ज्ञान-मीमासा” है। प्राचीन भारतीय दार्शनिक परम्पराओं में 
विशेषतया जैन एवं बोद्ध आगमो में, इस विपय पर प्रचुर सामग्री उपलब्ध है। आधुनिक विद्वानों ने इस पर विस्तृत 
प्रकाश डाला है। पर अव भी इस विपय के कई अंश शोध की अपेक्षा रखते है । जेन-अगगमो में आभिनिवोधिक 
या मतिज्ञान पर जो सामग्री उपलब्ध है, वह विशेष महत्त्वपूर्ण है। आधुनिक मनोविज्ञान के साथ इस सामग्री का 
छुलनात्मक अव्ययन अत्यावश्यक है। ज्ञान-मीमासा के प्रसंग मे छेखक ने कई महत््वपूण पहलुओं पर प्रकाश डाला 
है । उनकी कुछ उपलब्धियाँ निम्न प्रकार हैं-- 

अतावृत्त (केवल) ज्ञान एक है । भादत्त दशा मे उसके चार विभाग होते है । दोनो को एक साथ गिनें तो 
ज्ञान पाँच होते है--मति, श्रृत, अवधि, मन पर्याय और केवल । मति और श्रृत--े दो ज्ञान सब जीबों मे होते हैं । 
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प्राणी ओर अप्राणी में स्पष्ट भेदरेखा खीचने वाला चिह्न इन्द्रिय है । उन्द्रिय-विकास सब प्राणियों में समान नहं 
होता । इन्द्रियाँ पाँच हे, किसी प्राणी में एक इन्द्रिय, किसी में दो, इस प्रकार किसी मे पाँचो इन्द्रियाँ विद्यमान 
है। मन को अनिन्द्रिय कहा जाता है क्योकि वह इन्द्रिय होते हुए भी इन्द्रिय से भिन्‍त है। मनन करना मन है 
अथवा जिसके द्वारा मतन किया जाता है वह मन है । मन पौदुगलिक-शक्ति-सापेक्ष होता है। इसीलिए इसके दो 
भेद बनते है । द्ृश्यमत और भावमन [पूृ० ५११३-१४] । जैनागमो में मत की अपेक्षा संज्ञा-शब्द का व्यवहार अधिक 
हुआ है। समनस्क प्राणी को सजी कहते है । ईहा, अपोह, मार्गगा, गवेषणा, चिन्ता तथा विमर्श--ये मनके ही 
कार्य है । मन का विपय श्रुत है। मन समूचे शरीर मे व्याप्त है। दिगम्बराचार्य द्रव्य-मन का स्थान नाभि-कमल 
मानते है [१० ५१८) । 

मति और श्रुत्त का कार्य-कारण सवब है । मति कारण और श्रुत कार्य । श्रुतनान घब्द, सकेत और स्मरण 
से उत्पन्न अरथवोध हैं । अवधिन्नान मृत द्वव्यो को साक्षात्‌ करने वाझा ज्ञान हे । मन पर्यायज्ञान मन के प्रवर्तक या 
उत्तेजक पुदुगल-द्रव्यो को साक्षात्‌ जानने वारा है । ज्ञानावरण-कर्म के सम्पूर्ण विलय होने पर जो ज्ञान उत्पन्न होता है 
वह केवलज्ञान है । केवल शद्दका अर्थ एक या असहाय होता है | इसका दूसरा अथ “शुद्र'' है, तीसरा अर्थ “सम्पूर्ण ', 
चौथा अर्थ “असामारण'' एवं पाँनवा अर्थ “अनन्त हँ। जेन-परम्परा में सर्वजता का सिद्धात मान्य रहा हैं । 
केवलनानी केवलमान उत्पन्त होते ही लोक-अलोक दोनो को जानने लगता है । इस प्रसंग में लेखक ने ज्ान-दर्शन 
विपयक तीन मान्यताओं का उल्लेख किया है । मछ॒वादी ने फेवल-गान और केवल-दर्णन के युगपत्‌ होने और सिद्धसेन 
दिवाकर ने उनके अभेद वग पक्ष प्रस्तुत किया । दिगम्बर-परम्परा में केवल युगपत्‌ पक्ष ही मान्य रहा। ब्वेतास्वर- 
परम्परा में इसकी क्रम, युगपत और अभेद--ये तीन थाराएं वन गई । विक्रम की १७वों शताब्दी के महान 
ताकिक यथशोविजयजी ने इन धाराओं का नथ-दृष्टि से समस्वय किया [ पृ० ५३० | । 

इसी खण्ड में लेखक ने नियतिवाद की भी समीक्षा की है। उनके अनुसार, सर्वजञता के साथ जो नियतिवाद 
की बात जोडी जाती है, वह कोरा आग्रह है । निवतिवाद के काल्पनिक भय से सवज्ञता पर कठाक्ष नहों किया जा 
सकता [प्ृ० ४३३] । उस विषय पर हमने ऊपर जपने विचार प्रकट किये है अत उनकी पुनराहत्ति अनावश्यक है । 

टस खण्ड के दुसरे उप-विभाग में मनोविज्ञान की चर्चा है, जो विशेष महत्त्वपूण हे । जंन-मनोविन्ञान आत्मा, 
कर्म और नोकर्म की त्रिपुटी-मूलक है । चंतन्य-लक्षण, चैतन्य-स्वरूप या चेतन्य-गुण-पदार्थ का नाम आत्मा है। कर्म 
का प्रत्यक्ष प्रभाव आत्मा पर होता हे और परोक्ष प्रभाव शरीर पर। कर्ब-विपाक की सहायक सामग्री को नोकर्म 
बढ़ा जाता हे। चेतना-विकास के अनुरूप घरीर की रचना होती है और घरीर-रचना के अनुख्य चेतना की प्रवृत्ति 
होती है [| पृ० ५४१ | । 

चेतना की प्रवृत्ति दो प्रकार की होती हे---सविज्ञान और अनुभव । वस्तु की उपचब्धि को सविजान और 
सुख-दु ख के संवदन को अनुभव कहा जाता हे । [ पृ० ४५२ ]। इनकी तुलता में बोद्ध-दर्शन के संज्ा एवं बेदना 
स्कन्घो से क्रश की जा सकती हे । यहाँ यह जानना आवश्यक है. कि जत-दणन में सजा-तत्त्व का विवेचन कुछ 
विशेष प्रकार से किया गया हे जो बौद्ध-दर्शन मे उपलब्ध नहीं हं | ज॑ंनागमो मे दस संजाओ का उल्लेख हे 
जिनका विस्तृत विवेचन लेखक ने पृ० ५५३-५५ में किया है। इस प्रसंग में कपाय, नोकषाय, उपयोग, व्यक्त-अव्यक्त 
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चेतना, मानभिक विकास, चेतना की विभिन्न प्रदृत्तियों, स्वम्न-विज्ञान, श्रद्धान, छेश्या और ध्यान परभी प्रकाथ 
डाला गया है, जो मननीय है । 
७---अब हम ग्रन्थ के अन्तिम खण्ड “प्रधाण-मीमासा”' पर कषाते है, जिसमे आठ उप-विभाग हैं । 
पहले उप-चिभाग में जैन-न्याय के उद्गम और विकास पर प्रकाण टाला गया है । जन-न्‍्याय मो लिक है--हसे 
समभने के लिए हमे जैन-आगमो में तर्क का क्या स्थान है--इस पर दृष्टि डालती होगी । भगवान्‌ महावीर के पास 
समृद्ध वादी-सम्पदा थी--चार सौ मुनि वादी ये। भगवान्‌ महावीर ने आहरण ( इृठात ) और हेतु के प्रयोग मे 
कुगछ साधु को ही धर्म-कथा का अधिकारी बताया है । इसके अतिरिक्त आगमो में चार प्रकार के आहरण और 
उसके चार दोप, चार प्रकार के हेतु, छ प्रकार के विश्वद, दस प्रकार के दोप, दस प्रकार के विशेष, आदेश (उपचार) 
मआादि-आदि कथागो का प्रचुर मात्रा में निस्थण मिलता है। आगम-साहित्य म सिफेश्यान और ज्ञेय की प्रकीर्ण 
मीमासा ही नहीं मिलती, उनकी व्यवस्था भी मिलती है [ पृ० ५७२ ]। 
दूसरे उप-विभाग का विपय प्रमाण-मीमासा है । यथार्य-जान प्रमाण है । ज्ञान और प्रमाण का ज्यापक-व्याप्प 
सम्बन्ध है । आचार्य सिद्धसेन ने प्रमाण का लक्षण बतलाया है--प्रमाण स्वयराभासि ज्ञान वाववेवर्नितमू---रव ओर 
पर की प्रकाशित करनेवाला भवाधित-ज्ञान प्रमाण है । आचार्य अकठ्क ने प्रमाण के लक्षण में “अनधिगतार्थम्राही'' 
विधेषण छगा कर एक नयी परम्परा शुरू कर दी। आचार्य हेमचद्ध की परिभाषा--सम्यगर्थ निगय- प्रमाणम्‌-- 
( भर्थ का सम्पक्‌ निर्णय प्रमाण है )--जन-प्रमाग-छक्षण का अन्तिम परिष्कृत रूप है [ पृ० ५८८ |। प्रामाग्य के 
स्वरूप और उसकी उत्पत्ति के प्रइन पर भी लेखक ने प्रकाश डाला है, और स्वत -परत प्रामाण्य की चर्चा 
भी की है । 
नयवार्थ-न्ञान के दो पक्ष होते है--आपध्यात्मिक और व्यावहारिक । आश्यात्मिक विपर्थय को मिथ्यात्व और 
आव्यात्मिक संणय को मिथ्रमोह कहा जाता है । इनका उद्भव आत्मा को मोह-दणा से होता है । इससे श्रद्धा विकृत 
होती है। व्यावहारिक सशय और विपयंय का नाम हे “समारोप'! | यह ज्ञानावरण के उदय से होता है। इससे 
घान-यथा् नहीं होता [ पृ० ५६४ ] | 
तीसरे उप-विभाग मे प्रत्यक्ष-प्रभाण के दो भेव--आत्म-प्रत्यक्ष एवं इन्द्रि-अनिद्ध्धिय-प्रत्यक्ष-बताये गये हैं 
तथा उनके उपभेदों की चर्चा की गई है । इस प्रमंग में अवश्नह, ईहा, अवाय एव धारणा के लक्षण तथा प्राप्यका रित्व 
के प्रद्न पर प्रकाण डाला गया है । 
चौथे उप-विभाग का विपय परोक्ष-प्रमाण है, जिसके चार विभाग बताये गये हैं---स्मृति, प्रत्यभिना, तर्क और 
अनुमान । इस प्रसंग में तर्क तथा अनुमान पर विशेष विवेचन किया गया है। नैयायिक तर्क को प्रमाण का अनुग्राहक 
या सहायक मानते हैं। जँत-द्ृष्ठि के अनुसार तर्क एक स्वतन्त्र प्रमाण है | इस पर जैन-आचार्यों ने विस्तृत ऊहापोह 
किया है, जो ज॑न-त्याय के आधार को सुदृह बनाता है। तर्क का अपना क्षेत्र कार्य-कारणबाद या अधिनाभाव या 
व्याप्तिहै। व्याप्ति का निश्चय तर्क के विना और किसी से नहीं होता । अनुमान तर्क का कार्य है। तर्क द्वारा 
निद्विचत व्यात्ति के आधार पर अनुमान उत्तन्न होता है। व्याप्ति के दो भेद है--अन्तर्ू्याप्ति और बहिर्व्यासि । 
पश्लीकृत विपय में ही हेतु की साव्य के साथ व्यात्ति मिले, अन्यत्र न मिले, यह अन्तर्व्प्ासि होती है । वहिर्व्यास्ति में 
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पक्षी कृत विषय के सिवाय भी हेतु की साध्य के साथ व्याप्ति मिलती है । हेतु के दो प्रकार होते है-- उपलब्धि और 
अनुपलूव्वि । ये दोनो विधि और निषेध के साधक है [ पृ० ६१७-२१ ]। 
पाचवे उप-विभाग में आगम-प्रमाण की चर्चा है। आगम-श्रुतनान या शव्द-जान है। उपचार से आप्तवचन 
या द्रव्य-श्रुत को भी आगम कहा जाता है। ज॑न-दृष्टि के अनुसार आगम स्वत प्रमाण, पोण्पेष और आप्तप्रणीत 
होता है । वचन-रचना को सृुत्रागम, जान को अर्थागम और समन्वित झप् में दोतो को उभयागम कहा जाता है । 
छठ उप-विभाग मे निक्षेप-पद्धति का वर्णन है जो जैत-दार्गनिको की एक असाधारण देन है। निक्षेप का 
फल है किसी शब्द के अप्रस्तुत अर्थ को दूर रखकर प्रस्तुत अर्थ का बोध कराना । निक्षेप चार है--नाम, स्थापना, 
द्रव्य और भाव । 
सातवें उप-विभाग में लक्षण क्षा स्वरूप एवं प्रयोजन बताये गये है। इस प्रसंग मे लक्षणा-भास की भी चर्चा 
की गई है । 
आठवें उप-विभाग मे कार्य-कारणवाद की चर्चा सक्षेप मे की गई है । प्रत्येक पदार्थ मे पल-पल परिणमन होता 
है । परिणमन से पौर्वापर्थ आता है । पहले वाला कारण और पीछेवाला कार्य कहलाता है । यह कारण-कार्य-भाव 
एक ही पदार्थ की द्विर्पता हे । परिणमन के बाहरी निमित्त भी कारण बनते है। किन्तु उतका कार्य के साथ 
पहले-पी छे कोई सम्बन्ध नहीं होता, सिर्फ कार्य-निष्पत्ति के काल मे ही उनकी अपेक्षा रहती है [ पृ० ६५३ ]। 
फार्य-कारणवाद के भारतीय-दर्णन की मुख्य घाराएं ये है--न्याय-वंशेपिक का आरम्भवाद या असत्का्यवाद, साख्य- 
योग का परिणामवाद या सत्कायवाद, वेदान्ती का विवर्तवाद या सत्कारणवाद, बौद्ध का प्रतीत्यसमुत्पादवाद । 
जेन-दृष्टि के अनुसार कार्य-कारण रूप मे सत्‌, और कार्य-रूप में ( कारण मे ) असत्‌ होता है। इसे सतृ-असत्‌ 
कार्यवाद या परिणामी-नित्यत्ववाद कहा जाता है । निश्चय-दृष्टि के अनुसार कार्य और कारण एक है--अभिन्न 
है। पर्याय-दृष्टि की अपेक्षा सत्‌ का विनाश और असत्‌ का उत्पाद होता है [४० ६५५ ] । जैन-दशन 
के कार्य-करणवाद को हम साख्य-योग-दर्शन के कार्य-कारणवादद का ही एक युक्ति-सिद्ध परिस्कृत रूप कह 
राकते है। 
८--ममी क्ष्य-ग्रन्य॒ के विविध विपयो की एक संक्षिप्त रूप-रेखा ही हमने ऊपर प्रस्तुत करने का प्रयत्न किया 
है । कहीं-कही अपने विचार भी लिपिवद्ध किये है, जिनका उद्दंदेय उन विषयो की गम्भोरता की ओर पाठक का 
का ध्यान आकुट् करना मात्र है। ग्रन्थ की “प्रस्तुति” में भी छेखक ने कुछ ऐसे प्रश्व उठाये हे, जो जेन-दर्शन की 
मोलिक मान्यताओं पर आधुनिक मूल्यों के आधार पर पुन चिल्तन करने के लिए पाठक को प्रेरित करते है । 
उदाहरणा्थ युवाचार्यश्री लिखने है --कि यह आचदर्य का विषय ह॑ कि निकद अतीत की कुछ शताविदयों में जेन- 
मनीपी भी एकागी आग्रह में फेंस गये । अनेकान्त को मर्थादा में होने वाला उद्यर दृष्टिकोण और विशाल मानस 
इन शताविदियों मे नहीं दिखाई देता । अनेकान्त का दर्शन के क्षेत्र में जितना उपयोग हुआ उसका दसाश भी 
व्यवहार के क्षेत्र मे नही हुआ। इसीलिए दर्शन और जीवन-ज्यवहार मे सामंजस्थ नही हो पाया। फलत: अर्थ- 
शास्त्र, समाज-शास्त्र और राजनी ति-शास्त्र, दर्शन-शास्त्र से विच्छिन्र हो गये यदि अनेकान्त दृष्टि से कई-शास्त्र का 
अध्ययन किया जाता, समाज-शाम्त्री और अर्थ-शास्त्री अनेकान्त दृष्टि से देखते तो व्यवस्था-१रिवर्तंत के द्वारा गरीबी 
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भमाप्त की जामऊती दै-यह दुष्ठि उन्हें प्रात्त हो जाती है। सम्पतता और विपयता कर्म-हेतुक होती है, पर बम 
हेतुक ही नहीं होती। समाज-व्यवस्था का भाव (पर्थाथ ) समुचित होता है तो वियन्नता को फलित करनेवाले 
कर्म का विपाक ही नही होता [१० ८-१०] । ये विचार अत्यन्त गभीर एवं उदार द्वे, जो हम परम्परागत मान्यता ओ 
के मूल्याकन मे एक नवीन दृष्टि प्रदान करते है । विद्वान्‌ लेखक को मनीणा अपने विविध खझूपों म भ्रन्थ में स्वृत्र 
प्रकट हुई है, जो प्रस्तुति-अणम और भी अधिक स्पष्टतासे दृष्टि-गोचर होती है । प्राचीन दर्शनोम अनेक महत्त्वपूर्ण 
लोक-हितकर सिद्धान्त भरे पडे है । परन्तु उतका आवुनिक चिन्तन-धाराओ के सन्दर्भ म विवेचन प्राय उपेक्षित हें । 
इस अवहेलना का निराकरण प्रस्तुत ग्रन्थ म प्रचुर-मात्रा मे उपण्य है । जन-विद्या के क्षत्न म यह अ्न्थ एक विशिट- 
रचना के रूप में स्वीकृत हो चुका ह॑ं तथा अनेक विद्वानों ने इसकी गम्भीरता का मूुत्याकन किया है | इस क्रम में हम 
भी युवाचार्यश्री को हादिक अभिननन्‍दत एवं अभिवादन न्नात्रित करते है । 


महाप्र्न॒ व्यक्तित्व एर्व कृतित्व 


अहिसा-तत्त-दशन 
--डॉ० दयानन्द भार्गव 
( भब्यक्ष ; संन्क्ृत-विभाग, जोघधुर-विश्व विद्यालय ) 


4-४ हि परशरा मे छोहिकृता क्षौर नाग्यात्गिका »के जिस विरोब को 'प्रेयस्‌”' और '"शप्रेयस्‌' छब्दो 
टाफा आवियन किया जाता है, सेननरम्परा मे उप्ती विरोध को राग” बौर 'वीतरागता' थब्दों द्वारा अभिव्यक्त 
हिया जाता है । राग जोर धीतरागता' के सं बारपरिक विरोध को ही प्रकट करने के लिए 'हिंसा' और 

धरना घदशे शा भी प्रयाग किप्रा लाता / । एस पास्निपिक अर्थ में राग भीर ह प्‌ दोनों हिंसा है , किन्तु हम 

सामान्यत 6 और डाने ग्रेरित गोनसे माली कियायो को तो हिंसा समझने है, राग भौर उससे प्रेरित होने वाली 
गंदा हो शा मारी मानी । ४ो नटीं, नेक ऐेसी क्ियाओे को भी, जो राग से प्रेरित होती है, हम अहिंसा 

गत सोडि में र्गाव है । मेंस उगता है कि सा उहनने मही से उसने होती है । 

२-+मने गोद दियाएं शान से प्रेरित कर छी । उनसे कुछ व्यक्तियों को छाम हुआ । वे मेरी उन राग- 

प्रेन्ति सियालों की प्रशंसा परें, या स्वाभाविक है। यदि उन राय-प्रेश्ति क्रियाओों को करने की प्रक्रिया मे मुझे 
फुछ हानि भी उठारी पते ता मेरी थे छ्ियायें जोर भी जभिऊ प्रग्॑सित हररि---उन्हें 'कर्तव्य/ की गरिमामय संज्ञा 

प्राम हा रंगी--हहा गया हि में हित्तना ति स्वार्स हूँ हि अपने सुग्रों झी चिन्ता ने करते हुए भी मैंने दूसरो के 
किये इसना छोड किया । _से त्याग कर क्षष्िसा समझ रिप्या गया । 

2--») दाग सुर्ो छी चिन्ता नहीं फी--ठयों ? सुर्रों को हेय मानकर या उपादेय मानकर ? 
सुर्यों को टैब माना-यर वीतराग शप्दि है। सुसो को उपादेव मानकर भी छोटा--यह दृष्टि मूलत, रागात्मक ह्ढै। 

(आ) डूसरों फ्रे दिए उतना छुय किया --सया किया ? जो कुछ हमने दूसरो के लिए किया उससे 
धदि उनके राग फो प्रत्य मिदरा तो हमने बस्तुत उनका कुछ भल़ा नहीं किया, थुरा हो किया, चाहे उन्हें स्वयं 
यही लगता हो दि हमने उनका भठा किया है । यदि हमने उनकी बीतरागता में वृद्धि की तो निः्चय ही हमने 
इनका भेखा किया । 

४--फलितार्थ बह हुआ कि सुसो को हेव समझ कर छोडें--यह त्याग है, दसरो में वीतरागता की दृद्धि 
का निर्मित बनें---यह परोपकार है । ऐना त्याग और परोपकार अहिंसा के अग है । 

सुर्रो की उपादेव समकने पर भी छोट दें---उसके मूठ में त्याग नही है, राग-दृष्टि ही है। दूसरो की 
राग-तृत्ति मे निमित्त वरनें--यह उपकार नहीं, अपकार ही है । सुखो के प्रति उपादेय-इंद्धि रखने वाले रागी व्यक्ति 

यदि उस प्रक्रिया को भी अहिंसा के अन्तर्गत मानें तो मार्ने---वीतरागी इसे कदापि अहिंसा नहीं मान सकता, चाहे 
इस प्रक्रियाके अन्तर्गत एक व्यक्ति कितना ही बडा दुख उठाकर, प्राण देकर भी--हूसरेको प्राण-दान ही क्यो न कर 
दे | यह अहिंसा नहीं है---बी तरागी का उतना ही आश्रह है---इसे सामाजिक अनुवन्ध था कर्त्तव्य माना जाये तो इस 
चस्तु-त्थिति का निपेघ वीतराग भी नहीं करेगा । समाज के सम्बन्धो का आधार ही राग दह्ै--अत समाज-शास्त्री, 


डा 
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राग का निपेध नहीं कर सकता--ऊंेवछ राग का दिशा बदलने की वात कह सकता हैं। अव्यात्म-शास्त्र को 
भावार ही सम्पस्धो की रागात्मकता का विच्ठेद है--अत, अव्यात्म-शास्त्री राग की दिया बदल देने में कृत-कृत्यता 
नहीं मानता, प्रत्युत यह मानता है कि इस प्रकार हम मूछ समस्या को केवल टाल रहे है। स्व राग सामाजिक 
हिंतो के विरुद्द जाते है। अत, समाज जास्त्री भी उनका निपेव करता है और अव्यात्म-श्षास्त्री भी यह जानता है 
कि यदि राग, यूगपत्‌ छोडने की धामर्थ्य न होने से, क्रमम छोडता है तो पहले स्थूछ राग को ही छोडना होंगा | 
मत स्थल रागो को छोटना है--यहाँ तक समाज-प्ास्त्री और अध्यात्म-घास्त्री दोनों सहमत है । 

५--पुद्म राग भी राग हई--मनो वैज्ञानिक इसे तुरन्त भान जायेगा क्योकि उसकी यह प्रतिवद्धता नहीं हैं 
कि वह अध्यात्म-भास्त्र से जुटा ही रहेगा । किन्तु जो अध्यात्म-जास्त्र से जुडे रहने के लिए प्रद्धिवद्ध भी है और सामा- 
जिक भी बने रहना चाहते है, वे खुदम राग को, राग ही नहीं मार्नेगे । उतके सामते एक विचित्र उमयतोंलाश्य है-- 
बदि गुद्ष राग को राग मानें तो उसे त्याज्य मानना होगा --यह अब्यात्म का तकाजा है और बदि सुद्म राग को भी 
त्याज्य मान लें तो सामाजिकता समाप्त हो जाती है, जिसे वे छोडने को तंयार नहीं । अत वे सुद्ष्म राग को राग 
नहीं मानेंगे---अहिंसा ही मान लेंगे। इस प्रसमगमे उठन इसलिये और बढ जाती है कि धर्म शबदका प्रयोग हमारे देश में 
दोनों भर्था' में हुआ है--समाज-आास्त्र के अर्थ में भी और मोक्ष-थास्त्र के अर्थ मे भी। समाज-सास्त्र के अर्थ में प्रयुक्त 
वर्म, सुदम राग को उपादेव बताता हैं। मोक्ष-गास्त्र के अर्थ में प्रयुक्त धर्म, उसे हेय बताता है। मोक्षोन्मृख धर्म 
पर भी समाज-मास्तीय धर्म की छाया कभी-कभी पडतो रही है | दोतो के बीच सामज्जस्थ बठाने का आपात- 
रमणीय स्वर भो यदा-कदा सुनायी दे ही जाता है । इस स्वर के कठरव में यह स्वर टूब ही जाता है कि राग चाहें 
कितना भी यृदम हो, अहिंसा नहीं हो सकता । 

६-४ किक पदार्थ---भोजन सदा रागात्मकतामे ही निमित्त बने--ऐसा नही है । जो सर्वतोभावेन वीत- 
रागता की सावना को समर्थित है उसके लिये भी जीवन के अस्तित्व को बनाये रखने के लिये भोजनादि आवश्यक हो 
सकने हैं। वह जीवन का अस्तित्व इसलिये नहीं बनाये रखता कि उसे जीवन से लगाव है, अपितु इसलिये बनाये 
रखता है कि उसका जीवन चीतरागता की साथना हैं । जीवन के अस्तित्व के छिये आवश्यक ऐसे भोजनादिं, जो 
व्यक्तिने अपने छिये तैयार किय्रे है, उन पर से राग-भाव को छोडकर, उतका, सर्वतोभावेन वीतरागताकी साधता के 
लिये समर्पित व्यक्ति को दे दैना--न राग-प्रेरित है न राग-वर्धक । अत यह अहिंसा की ही कोटि में आयेगा । 

सर्वतोभावैत वीतरागता की साधना के लिये समर्वित व्यक्ति तथा सामाजिक प्राणी दोनों को भोजन देने 
को प्रकिया का स्थुल फठ एक ही दै---दोनो के जीवन का अस्तित्व वना रहता है । किन्तु प्रथम के जीवन का बने 
रहना, वीतरागता की साथना है, दूसरे का जीवन बने रहना रागात्मकता है--इस महत्त्वपूर्ण अन्तर को भुलाकर हम 
दोनो क्रिय्राओ के परस्पर विरोधी परिणामों को वही समझ सकेंगे । हमारी रागात्मकता हमे किसी भी प्राणी की 
सहायता करने को प्रेरित कर तो इ्रम वह सह्ययता करे परन्तु उसे अहिंसा कैसे समझा जा सकता है ? यदि हमने इसे 
हो अहिंसा मान जिया तो वास्तविक अहिंसा के स्वछूव के समझ पाने का अवसर वहीं खो दंगे । ' 

७--णग का भी कुछ उपयोग है---वह उपयोग सामाजिक है, समाजका आधार आदान-प्रदान है। जिंस 
समाज में जितने ही अधिक व्यक्ति, बिना प्रतिदान के मांगे दान देने को तत्पर होगे, वह समाज उतना हो अधिक समृद्ध 
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तथा चुली होगा। उस समृद्धि तथा सुस्त में दान देने वाला भी भागीदार होगा--बह स्वार्थ सहज ही सिद्ध होता है । 
किन्तु एस स्वार्थ की ओर दृष्टि किये विना ही जो समाज की समृद्धि मे अपना योगदान देते है--समाज उन्हें 
नि स्वार्य ही कहेगा । समप्ठिकरे अव्युदयक्े लिये, अपने लिये किसी फड की उच्छा किये बिना, प्रयत्नशील रहना--- 
निप्काम पर्म-याग है। समाज-णास्तीय धर्म का आदर्श उससे बढ़कर न कुछ हे---न हो सकता है । 
प--मोन्ष-सास्तीय बस उस आदर्श के सामने भी कुछ प्रब्नवाचक चिन्ह लगाता हे । (१) क्या समष्टि में 
वे प्रागी भी शामिल है जो सुख-दु स का जनुभव करते है किन्तु उन्हे अभिव्यक्त नही कर सकते ? क्या ऐसे प्राणियों 
की फीमत पर, जो मूक हे, रवाझ प्राणियों के अम्युदय का प्रयत्त अहिंसा कहला सकती है ? (२) सुख-सुविधाओ 





की नृद्धि, बया वस्तुत प्राशियोंके छिप कल्याणकर है ? (३) समष्ट्रि ४ हित में अपना हित मानना, राग का विस्तार 
ता है रिन्तु कया उसे वीतरागता माना जा सकता है ? (४) कर्चब्य-भाव से हम कोई कार्य करते है--उस कार्य का 
उद्द इप क्या क्वे और उप कार्म-सिलि के साथन क्या है ? यदि कार्य का उद्देब्य अविकृतम लोगो को, अधिकतम सुख- 
सुविधा जुदा देना दर तो घर उनकी देट छी निन्‍्ता है, आत्मा को नही । फिर यदि उस कार्य के साधन ऐसे है जो 
जाने म भी विक्की पाणियों फो दु् देने मे निमित्त बनते है तो यही कहना होगा कि यद्यपि हमने स्वाथ का 

नेत्र बढ़ा जिया किन्तु उसमें सभी प्राणियों का अन्तर्माव नहीं हआ है । अत उसे एक विस्तृत स्वार्थ ही मानना 
होगा , यह परमाय नहीं ह | 

स्पाट ह्-- रुत्त उप-नाव से किये गये लोकोपकारदा कार्य भी तभी अहिंसा की कोटि मे आ सकते है जबकि 
उनहे द्वारा सबहित सामस्त हो >वदजन-हित की कसोटी पर्वाप्त नहीं है । दुसरे, लोकोपकार वह हे जहाँ दूसरे की 
आत्मा को गिरने न देकर ऊपर उठासे की भावना हो । दूसरे भले ही राग में जिये -लेकिन जियें या सुख-पूर्वक 
जिरंें--जोसी कामना अरिया की छीटि में नहीं आयेगी । 

६--भर्विसकफ जहाँ राग से बचता है वहाँ # प्‌ से तो वचता ही है । इसलिये उसका प्रयत्न रहता हे कि 
उससे किसी प्राणी को कष्ट ने हो। उस प्रहार वह अपनी आत्मा को द प्‌ की अग्नि से बचाने की चिन्ता करता हे, 
किन्तु उस अहंकार में नहीं रहता कि उसने प्राणियों को जीवन-दान दिया है । उसके उस मैनी-भाव की कोई शर्त 
नहीं है। भख्ेलरे, शत-मित्र, सप्रक्रे प्रति उसकी मंत्री हे । यदि कही कोई शर्त है, तो उसकी अपनी कमजोरी के 
कारण है । उसकी कमजोरी के कारण अहिंसा की परिभाषा नहीं बदल सकती । 

१०--ऐसा सकीर्ण #---अषिंसा-तच्व-दर्णन । कर्ता राग-रहित, साधन अहिसामय ओर क्रिया का फठ राग 
की परम्परा को कम करने वाठा--ये तोन थत्तें पूरी हे तो अहिंसा हे, अन्यथा हिंसा | यह वाछू की खाल निकालना 
नहीं है---यह अट्ठिंसा की सर्वा गीण विवेचना है । मेरे लिये कोई बात गोण हो सकती है लेकिन दूसरे करे लिये वही 
बात जीवन-मरण का प्रइन है। अहिंसक की दृष्टि में सव बरावर है, किसी एक की कीमत पर दूसरे का हित-साधन 
अहिंसा नहीं है । 

११--ऐसी अहिंसा विरल हे । इस अहिंसा के आधार पर समाज संचालित नही होता, किन्तु मुक्ति के 
लक्ष्य तक यही अहिंगा ले जाती है। उसका आधार समता है । 

समाजमे अधिक के हितों के लिये थोड़ों का हित, और बडो के हिंत के लिये छोटो का हिंत, वलिदान किया 
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जाता रहा है। वलवान सदा निर्वलो को दबाता चछा आया । इस दमन में जत्र अति होती है तब निर्वेल समु- 
दाय विद्रोह कर देता है। इस विद्रोह को गान्त रखने के लिये शक्तिशाली-वर्ग, निर्वदों को कुछ रियायतें देता रहता 
है | इस शताददी में निर्वल-वर्ग संगठित होकर वलपूर्वक भक्तिशालियों से सुविधाय प्राप्त कर रहा है। वह दया मे 
कुछ माँगना नहीं चाहता, जो कुछ चाहता है अपने अधिकार के रूप में, समम्मान चाहता है। 
समाज-शास्त्री सोचने छगे है कि ऐसी समाज-व्यवस्था दूषित है जो एक को भिखारी और दूसरे को दाता 
बना देती है, इसलिये भीख को अवैध घोषित कर दिया है। सामाजिक विपमता में १०० का छाभ उठाकर १ 
दैनेवाला व्यक्ति आज दाता नहीं, पाखण्डी समझा जाता हैं । आज मानव-मस्कृति इस निर्णय पर पहुँच चुकी हैं 
कि विपमता समाज को निर्वल बनाती है । किन्तु इस विपमता को मिटाने के लिये अधिक्रतर वलू-प्रयोग ही किया 
ना रहा है। समता, अहिंसाका भी लक्ष्य है किन्तु उसके लिये वल-प्रयोग, अहिंसा-सम्मत नहीं है। अहिंसा हृदय- 
परिवर्तन भे विश्वास करती है, वल-प्रयोग मे नहीं ॥ जिन देशों में वल-प्रयोग द्वारा साम्यवाद छाया गया, वहाँ 
भी अब व्यक्ति की स्वतंत्रता को श्ने घने. महत्त्व दिया जाने लगा है | 
१२---मानव-संस्कृति के इस भोड पर अहिसावादी बहुत बचा योगदान दे सकता है। मानव-समाज में 
विपमता मिठाना, हृदय-परिवतंत द्वारा भी सम्भव है---यह भहिंसावादी को दिखलाना होगा | अन्यथा वल-प्रयोग 
से विपमता मिटायी जायेगी, किन्तु उसके पीछे प्रतिणोव की कटुता वनी रहेगी । मैं इसे अहिंसा के सिद्धान्त के 
लिये अभि-परीक्षा का समय मानता हँ--बह समय अहिंसा के गृणानुवाद का नहीं । अहिंसा को अप रिग्रह के सिद्धान्त 
पर प्रतिष्ठित कर, आर्थिक विपमता को वर्ग-सघर्ष में से गुजरे विना, उन्‍्मूलित कर दिखाना है । 
१३--इस विवेचन से यह सिद्ध है कि अहिंसा के सिद्धान्त का समाज से कोई सम्बन्ध नहीं ऐसा नहीं है , 
किन्तु समाज की सव अपेक्षाओं की पूर्ति अहिंसा करे--ऐसा भी नहीं है। यदि सम्पत्ति के प्रति अत्यधिक मोह 
नहीं है तो व्यक्ति, उचित अनुचित उपायो द्वारा, दूसरे के सुख-दु ख की चिन्ता किये विना, आवश्यकता से अधिक सम्रहे 
करने मे प्रदत्त नहीं होगा--यह्‌ गोपण की सामाजिक समस्या का एक हल अहिंसा से प्राप्त होता है। किन्तु किस 
प्रकार सभी को अपनी आवश्यकताओं की पूर्ति के लिये लौकिक सामग्री उपलब्ध होती रहे--यह विशुद्ध अर्थ- 
शास्त्रियोँ के सोचने की वात है, इसके वीच धर्म नहीं आयेगा । 
१४--हमारे संविवान ने भारत को धर्म-निरपेक्ष राज्य घोषित किया---उसका यही अर्थ है । हमे धर्म की 
अपेक्षा नहीं है---यह वर्म-निरपेक्ष का अर्थ नहीं है। लौकिक विपयोको लौकिक स्तर पर ही सुलूकाया जायेगा, धर्म 
उसके वीच न सावक बनेगा न वाघक--अही धर्म मिसपेक्षता है। इस सिद्धान्त की उपयोगिता वहुमुखी है । समाज 
परिवर्तनशीलछ है । उसकी समस्या और उसके समावान, वदरूते समय के साथ वदलती विचार-धारा की अपेक्षा रखते 
हैं। घर्म की समस्या और उनके समाधान चिरन्तन है । सामाजिक समस्याओं के समावानों को घार्मिक समाधानों 
से जोड देने से, सामान-व्यवस्था रुढि-भ्रस्त हो जाती है । 
वर्ण-व्यवस्था विशुद्ध सामाजिक व्यवस्था है । उसे युगानुखूप ढालते चले जाने मे मैं कोई हानि नहीं समझता । 


किन्तु जो उस व्यवस्था को धर्म से नोइते है वे उसे दिव्य और अपरिवर्तनीय समभते हैं । उनके हिसाव से, संविधान 
का भस्पृड्यता को अवेघ घोषित कर देना, धर्म विरुद्ध है 


१३८ महाअश्नंतन व्यक्तित्व एवं कृतित्व 


समाज नित्य नये प्रयोग वरता चला जायेगा ! सम्भव है वह कुछ गेसे प्रयोग करना चाहे जो हमारे पुराने 
मानस को विह्छुझ ऋहकोर देने वाठे हो। जो समाज-व्यवस्था ओर वर्म को एक ही समभते हे उसके लिये ऐसे 
ममस्त नये प्रयोग घर्म-बिला होगे । किन्तु जो एन दोनो के बीच विवेक कर सकता है उसके लिये किसी भी युगा- 
नुस्य सामालिक व्यवस्था में आपत्ति न होगी वचतें कि वह व्यवस्था, धर्म के मूलभूत सिद्धान्तो के सीधे विरुद्ध न हो । 
१५--हिता मे ग़बदर्थ से जन-सावारण में उसके सम्बन्ध में एक श्लान्ति-सी फैली रही दे । कुड लोगो 
के लिये अ्धिसा एक रसोई-घर्म बन गया । भव्याभद््य-विचार तक ही अहिंसा को परिधि सीमित हो गई । कुछ लोग 
चींटियोको जादय ऐालनेमे स्वयं फो कतहत्य मानने छंगे । झुछ छोगो मे औपधालव सोलना तथा विद्यालय चलाना 
अहिसा-धम के जन्पमत माना । फिस्तु भर्िया बस्तुत एड पुण्र जीबन-दर्गन है । अनुकूल-प्रतिकूल परिस्थितियों के 
ऋमकायानों में हिमादव-सा जडिय राना अहिंसा है। सुस-दु स, छाभ-हानि, निन्‍्शा-प्रशसा में समभाव रखना 
तहिसा है। सित्त में चलने बादे सूब्म-से-सुद्ष्म कपाय को जीतना अहिसा है। राग-द्व प से मुक्ति अहिसा है । 
मन, वचन, बर्म का संघम एहिसा है। उस प्रकार जीवन के प्रत्येक क्षेत्र में व्यापक होकर ही, अहिंसा पूरा-धर्म वन 
सकती है। कोट मटावीर ही थहिंया को साथ सकता है लेकिन कायुरपों ने सस्ती भावुकता को अहिंसा बना लिया । 
दूसरी मोर, समाजीववोंगी कार्यो पर धर्म की मोहर छगाने की प्रवृत्ति ने समाज-शास्त्र को धर्म का पिछलग्गू बना 
दिया । उसऊझा स्वतंत विझात हो दी नहीं सका । उसका यह परिणाम होना ही था कि हमारे सामाजिक जीवन 
में दीनता व्यास हो गयी । उबर अहिसा-धर्म ने भी छोकोन्मुत्न होकर अपनी वीतरागता की तेजस्विता खो दी । 
१६--धह समस्या कोई जैन-घर्म तक सीमित नहीं ह्ै--पूरे राप्ट्र की समस्या हे । “अहिंसा-तत्त्व-दर्शन! ने 
जिस स्पष्टता के साथ इस समस्या का समाधान प्रस्तुत किया है वह स्तुत्य है । महाप्रतजी का व्यक्तित्व या कृतित्व 
घधहदों मे सिमट नहीं पाता । वे उस सत्य की सीमा का स्पर्श कर चुऊे है जो शक्द से परे है--सज्वे सरा णिवठुन्ति | 


मुनि नथमलजी की “अहिसा-तच-दर्शन? पुस्तक पढी । जेन-धर्म में अनिमंत्रित घुस आने 
वाली ग्रवुत्तियों का विवेचन, सभी के लिये शिक्षा-प्रद है क्योंकि वे जेन-धर्मं तक सीमित 
नहीं हैं। में स्याद्गादी-हप्टकीण का आदर करता हैँं। कई स्थलों पर उप्तका उल्लेख 
मननीय है | हिला-अहिंसा, पाप-पुष्य, मोक्ष-बन्धन का निर्णय परिस्थितियों पर निर्भर है--- 
इस सत्य का संकेत पुस्तक में कई जगह मिला जो अभिनन्दनीय है । 

+ज्डॉ0 रास्तल्ित्कास्प छार्स्ना 
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+ज्डॉ० म्ाछ्डाली रस्तरन्त ज्जेस्त 
एम० ए०, डी० फिउ०, डी० लिद 
( अध्यक्ष हिन्दी-विभाग, जबलपुर-विश्वविद्यालय ) 


महाप्रतज नथमछूजी के अडतीस निव्रन्यों की इस पुस्तक को पढने पर पहली प्रतिक्रिया यह होती है कि 
इसके लेखक ने किसी विशिष्ट घाठ पर बैठकर अवगाहन नहों किया है अपितु अध्यात्म, घर्म, दशन, समाज एवं व्यक्ति 
के विविब रूपो, क्षेत्रों, एव आयामो में गहत विचरण कर, आवुनिक सदर्भो' के अनुकूछ, उपयोगी सुन्रों को प्रकट 
किया है । इन विविधताओ के मब्य घर्माचरण के प्रवाह की अन्तवर्ती धारा सर्वत्र प्रवाहित है । 
इस सकलन में “दशन और वुद्धिवाद”, “जीवन और दर्व”, “जीव का तर्कातीत अस्तित्व'', “जीव का 
अस्तित्व णिनासा और समाधान” इत्यादि निवन्च दाशनिक फोटि के है । आज के दर्णन के सबन्ध मे लेखक ने यह 
स्था पना की है कि वह दर्शन, दार्यनिक प्रकृति का न होकर बुद्धिवादी प्रकृति का है । इसका कारण यह है कि आज 
के दर्धन में बुद्धि के सहारे तत्वों का किब्लेपण एव जगत के अस्तित्व की व्याख्या की जाती है । वर्गन और धर्म का 
अन्तर प्रतिपादित करते हुए, मुनिश्री ने प्रतिपादित किया है. कि दर्णन की साधता करते ममव धर्म, साधन होता है 
तथा सिद्धि-काल मे अर्थात्‌ दर्शन की सिद्धि होने पर, वर्म हमारा स्वभाव वन जाता है । जीवन के प्रति अधिकाण 
लोगो का दइप्टिकोण भौतिकवादी है | उनके जीवन में आध्यात्मिक चेतना का अभाव है । इस स्थिति को लेखक ने 
पहचाना है तथा मनुष्य-मात्र को सचेत किया है कि आप खाते है, पीते है, श्वास-निग्बास लेते है केवछ जीवित 
रहने के लिए परन्तु, किस लिए जीते है यह नहीं बता सकते । इस कारण व्यक्ति सत्य तक नहीं पहुँच पा रहा है । 
जीवन के प्रति मनुष्य का स्थिर और निश्चित दृष्टिकोण होना चाहिए । व्यक्तिगत स्तर के अतिरिक्त सामाजिक स्तर 
पर दर्शन की भूमिका के सम्बन्ध भे विचार करते हुए उन्होंने उसकी तीन आधारभूत व्यवस्थाएँ मानी है--(१) सापेक्षता 
(२) व्यवस्था (३) गासन | 
सामाजिक प्राणी सवंथा निरपेक्ष हो, यह सम्भव नहीं है । सामाजिक सन्तुलन के लिए सापेक्ष के साथ 
निरवेक्ष भाव की महित्ति को लेखक ने दर्शन की देन माता है । इसी आवार-भित्ति पर उन्होने सामाजिक दृष्टि से 
भी, आत्मानुशासत के मनोभाव को विकसित करना आवध्यक माना है । ऐसा होने पर नियमों के पालन की प्रेरणा 
का मूल, भय नहीं होता अपितु कर्तव्य-निष्ठा होती है । 
ज्ञान-प्रीमासा को दृष्ठि से छेखक इन्द्रियातीत ज्ञान को वास्तविक ज्ञान मानता है। अतीन्द्रिय श्ञान के 
प्रत्यक्ष होने पर ही आत्मानुभूति होती है, जिसके आलोक मे हमारे सस्कार विलीन हो जाते है तथा' संस्कारों के 
विलीन होने पर हमारी मान्यताएँ समाप्त हो जाती है तथा प्रत्यक्ष ज्ञाव का उदय होता है । 
जीव के वर्तमान व्यक्तित्व के संवन्‍्ध में लेखक की मान्यता हे कि वह न तो सर्वथा पौदुगलिक है, न सर्वथा 
अपीद्गलिक हैं । यह मान्यता तकं-सम्मत है । इसका कारण यह है. कि यवि| उसे सवंथा पौद्गलिक मारने तो उसमे 


१४० महाप्रभ॒ व्यक्तित्व एवं कृतित्व 


चंतन्य नहीं हा सझमा जबकि जीवन ग चेतना का गुण है। इसी प्रकार यदि उसे सर्वथा अपौद्गलिक मानें तो उसमें 
संकोच, विस्तार, प्रद्यगमय जनुभव, झा « गौस्स-यमिता तथा रागादि नही हो सकते। 

धाविक कोदि के नियन्‍्धों मे 'जीवित धम, नाप्ट्र-धर्म,' अहिंसा की सफठता या विफलता' तथा “जीवन 
वियार के खुबां आादि नियन्‍्य है । धर्स फो देव उसलिए जीवित एवं घाग्वत तत्व मानता हे क्योकि उससे हमारा 
वरमान उज्ज्यय होता है । धर का जाथार द्यक्तिगत भानवार सम्प्रदायो की दृष्टि के परे अध्यात्म की भूमिका पर 
उसका संवन्ध शात्मा छो पविकता से शोर गया हे । तीवन-विफान के लिए लेखक ने तीन मल्य स्वीकार फ़िए हैं 

(१) समानता (२) पलनात्ता एवं (३) प्रामाशिकता। उनको व्यापक रूप में परिभायित किया 
गया है । समानता की स्त्रीकृति जस्लिलल की हृष्टि से स्वीकार को गयी है। प्रत्येक का जरितित्व हे । मुझे जो 
भिन्न है उऐे जाना जग्तिल् उतता ही प्रित्र शै जिसना मसे अपना अस्तित्व प्रित्र हैं| प्रत्येक्त जीव में चेतना हे और 


जल्लल 


स्स छाप्य्से सर समान है । एपों छाधार-वूमि पर रप' का तस्प्र' रह सकता हे अर्थात स्वतन्त्रता स्थापित हो सकती हे 


हा 


जिसमे योई खक्ति दूसरे हे जधिंगर णे जपहरण करने फी ऊ्यना ही नहीं कर सकता । उसके पश्सातु प्रामाणिकता 
का गुगे णग सकता है थिय्ना जा € अपने प्रति सच्चा होना और अपने प्रति सच्चा होने का अर्थ सबके प्रति सच्चा 
प्यना हांता है । 
दिपक ने ऐेबड भिद्धास्त-परक नियन्ध ही नहीं लिसे है अपितु साधना-परक निवन्च भी इससे संकलित है । 
आत्म-घान के दिस जन-पर्म्परा में खोग-पावना की जो परम्परा रही है, उस पर आज के मनीपी बहुत कम विचार 
करने है। जेन-पोग का परम प्राप्तज्य एवं परम ऊद्प आत्मोपलव्िव है । जैनानुणासनकी दृष्टिसि ब्येवतम है --आत्म- 
द्रब्य । धात्मद्रब्य में ध्येथ है पंच-परमेप्ठी । पच्रयरमे प्ठियों में भी चार सकल परमेष्ठियों का त्याग करके, सिद्ध पर- 
भेप्दी को हो ध्येय माना गया है। महाप्रगण ने 'योग', 'कायोत्मग', 'ब्रह्मचर्य', 'वासना-विजय' नित्रन्वों मे योगतत्त्व 
एवं साधना के सम्मन्ध मे विचार किया हे । सावना-काल में सन, आत्मा से जुड़ता हे , इसलिए जुडने के अथ मे 
आत्मा और मन के नम्भन्ध को योग कहा जाता है तथा मन समाधिस्थ हो जाता हे, उस कारण समाधि के अर्थ में 
उन समारि-दरणा को योग कहा जाता है । लेसक नयोग, लय-योग, मन्त्र-योग तथा राज-ग्रोग सभी पर विचार 
किया है और योग-चतुण्टय के परिवार के मय में बन्च, नाडी, वायु, तत्त्व, जप तथा चक्र के प्रकार एवं उनके अर्थो 
का प्रत्यारयान किया है। ब्रह्मचर्य का महत्त्व जहाँ भारतीय सावना की परम्परा से प्रेरित है, वही “ब्रह्मचर्य का 
शरीर-शास्त्रीय अव्ययन' लेखककी, शरीर-विज्ञान एव शरीर-क्रिया-विज्ञान विषयो में, गति का परिचय देता हे । 
लेखक ने सामाजिक समस्पाओ पर भी विचार किया हे । मानवीय एकता की पुन स्थापना के लिए लेखक 
ने शक्ति-सगीपन, वुद्धिसयम तथा भाव-पवित्रता की शिक्षा को अनिवाय मात्रा हे। शक्ति के संगोपन से 
बहुमत, बल्यमत के प्रति कभी आक्रमगकारी नहीं हो सकता और अल्पमत, बहुमत के प्रति कभी उद्ृण्ड नहीं हो 
सकता । उसी प्रकार वोद्धिक संयम तथा स्वभाव की पवित्रता से जोपण एवं सधय समाप्त हो सकते है । 
जीवन के नए भूल्यो के सम्बन्ध में विचार करते समय लेखक ने आत्मानुशासन, विनम्नता, पारस्परिक 
विश्वास तथा सयम-शक्ति को स्वस्थ समाज की अनिवाय अपेक्षाएं माना हे । इनके अभाव में सामाजिक जीवन 
किस प्रकार सुचाद रूप से नहीं चछ सकता, इसकी भी विवेचना लेखक ने की है। 
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राजन तिक सित्रन्यों में ' एशिया में बनतस्त्र का भविष्य! “लोकतसन्त्र और नागरिक अनुशासन” ', “स्वतन्त्रता 
और आत्मानुशासन”” आदि निवन्धों का उल्लेख आवश्यक है। भासको के लिए लेखक ने एक महत्त्वपूर्ण सूत्र दिया है 
कि हमारा व्यान वर्तमान की घटनाओं पर हो केन्द्रित नही होना चाहिये भगितु जिन कारणों से वे समस्याएं घटित 
हो रही है, वहाँ तक पहुच कर उत्तका निवारण करना चाहिए । 
“श्रदि मनुष्य क्रूर नहीं होता, 'मानव-मन्र की प्रन्यियाँ', खुख और शान्ति! शीर्षक तिवन्बों में उनके 
'मनो विज्ञान' के परिपक्ष ज्ञान को कक मिलती है। “युद्ध मौर बहिसा' एवं “अगु-अस्प्र और मातवीय दृष्टिकोण! 
शोर्पषक निवस्धों मे सामयिक परिस्थितियों के सत्दर्भ में युद्ध एवं अजु-अम्ब-सम्जन्यित विचार प्रस्तुत किय्रे गये है । 
जिस प्रकार विपयकी दृष्टि से हमे निवन्धों के अनेक प्रकार मिलते है उसी प्रकार शैली के भी। कुछ 
निवव, विश्लेषण-प्रवान है, कुछ नियन्यों में छधु कथाओ के माव्यम से निष्कर्य पर पहुँचा गया है, कुछ निवन्ध 
पडिताऊपन-रीति मे निबद्ध है तो कुछ वृत्रात्मक घली में लिखे गए है । 
हाप्रजजी ने प्रमगानुरूप उपयक्त शब्दों का विधान किया है। समानार्यक शब्दों की भिन्न अर्थ-छाथाओं 
को उधाइकर रखा गया है जिससे कव्य एकदम स्पण्ट हो गया है । उदाहरण के लिए 'समज' एवं “समान' की भिलता 
लेखक ने इस प्रकार वर्णित की है .-- 
“पणुओ का समूह” समज कहलाता है और समाज उन मनुष्यों का समूह होता है जिनमे सापेक्षता होती 
है । समाज और सापेक्षता न हों, वह समाज नहीं, अस्थि-सधात मात्र है ।'' 
साधारणत हम इस सत्य को भूल जाते है कि भाषा के प्रत्येक अवबव की भाति शब्दों के अर्थों में भी 
परिवर्तन होता रहता है। गत्द के अर्य को उसके ऐतिहासिक सन्‍्दर्स में ने ग्रहण कर, संकालिक स्तर पर लेने से 
अनेक श्रान्तियाँ हो जाती है। लेखक का ध्यान इस पक्ष की ओर भी रहा है । इसी कारण 'आत्म-दमन' श्ीर्पक 
निवन्‍्ध के अन्त में विद्वात लेखक यह लिख सकने में समर्थ हो सका है कि “मैं अनुभव करता हूँ कि दमत का 
मूल अथ सममने के पण्चात्‌ अब मेरा मन “बआत्म-दमन' का प्रयोग सुनकर, आहत नहीं होता है ।”” 
महाप्रजजी ने अपने निवन्चों में धार्मिक सत्योको आधुनिक वैज्ञानिक निष्कर्पो पर कसने का सराहनीय 
प्रयास किया है। चिर सत्यो की अनुस्यृति के रहस्प को हृदयंगम करने के कारण ही वे आज के अनास्था 
एवं निराशाजनक वातावरण के मब्य, आशा एवं आस्था के स्तरों मे अपना सन्देश मुखरित कर सक्रे हैं --'जिस 
एशिया ने इस आव्यात्मिक मंत्र को पडा है---आत्मा का शासत, आत्मा के द्वारा, आत्मा के लिए , वह महा मनीपषी 
लिकन के उस वाक्य को अनाहत नहीं करेगा--जनता का झासन, जनता के द्वारा, जनता के लिए। 


चाहें तटों की सरुप्रा बढ़ जाए फिर भी सत्य की खोज का प्रवाह चछता रहेगा--इस भावना के साथ में 
इस पुस्तक का स्वागत करता हू । 


ध्त 
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हमारा देश सन्तो का देश है, श्रमणो एवं महाश्रमणो की भूमि है, मुनियो-आचार्यो का विहार-स्थल है। 
अध्यात्म-ज्ञान यहाँ का प्रमुख ज्ञान है तथा आत्म-दर्शान यहाँ का प्रमुख दरशन है । गत सैंकडो-हजारो वर्षों से इस 
देश मे होने वाले तीर्थकरो, गणघरो, आचारयों एवं साधुओ ने यहाँ अध्यात्म की गंगा बहायी और मानव को 
वास्तविक सुख-शान्ति प्राप्त करने का मार्ग बतछाया। मानव को, उसकी कमियो की ओर ध्यान दिलाकर, सतत 
सावधान रहने का पाठ पढाया । सत-साहित्य का निर्माण किया और स्वाध्याय को मनुष्य का कत्तंब्य बतछा कर 
उससे शिक्षा-प्रहण करने की प्रेरणा दी | स्वाध्याय को परम तप भी कहा और निरन्तर अपने आपको स्वाध्याय में 
लगाये रखने के लिये जोर दिया। 
इसी जैन-परम्परा के आचार्य घुलसी एवं उनके शिष्यो ने गत अधं-शताव्दी/ से देश एवं समाज के वाता- 
दरण मे जो परिवर्तन छाने मे योगदान दिया हे वह सर्वथा सराहनीय है । उन्होंने अपुन्नत-आन्दोलन के माध्यम से 
जन-जन के जीवन को पावन एवं परिस्कृत बनाने का प्रयास किया है तथा देश को इतना अधिक सत्‌-साहित्य दिया 
कि उसने एक नये सुगन्धित वातावरण को जन्म दिया जिसकी सुगन्ध से आह्लाद एवं आनन्दानुभूति होने लगी है। 
महा प्रजजी ऐसे ही सन्त है जिन्होंने देश एवं समाज के नव निर्माण से अपना समस्त जीवन समर्पित 
कर रखा हे । उनका ज्ञान विशाल है तथा उनकी लेखनी मे आकर्षण है। वे दार्शनिक है। दर्शन-जेसे निषय पर 
जब बोलने लगते हैं तो घण्टो धारा-प्रवाह बोलते है । राजस्थान-विश्वविद्यालय के ज॑न-अनुशीलन-फेद्ध मे आयोजित 
दार्शनिक व्यास्यान-माछामे उनके प्रवचन, दर्शन-वियय की निधि मावी जाती है। वे आचार्यश्री छुल्सीके प्रवान 
शिः्य है और अभी कुछ ही समय पूर्व उन्हें संघ का भावी आचार्य घोषित करके “महाप्रज्ञ”' की उपाधि से समलंकृत 
किया गया है। आचायंश्री के इस चयन का सभी ओर से स्वागत हुआ है । हम भी उनका हार्दिक स्वागत करते है 
तथा आशा करते है कि वे धर्म, साहित्य एवं संस्कृति की विकास-गति मे ओर भी बृद्धि करंगे। आगम-स! हित्य में 
उनकी गहरी पंठ है और उनके द्वारा सम्पादित आगम-प्रन्थ, जेन-आगम-सा हित्य की महान निधि मानी जाती है। 
अब तक उनकी १०० से भी अधिक पुस्तकें प्रकाशित हो चुको है। सभी में उनकी दार्शनिकता देखी जा 
सकती हे । वे मानव-जीवन की गहराइयो मे उतरते है और मानव को उसकी वास्तविकता का बोध कराते है । 
“विचार का अनुवन्ध'” उनकी एक ऐसी ही कृति है जिसमे भुनिश्री के विचारो का अनुबन्ध करके पाठको के सामने 
प्रस्तुत किया गया है । “अनुवन्ध' से विभिन्न विषयो पर मुनिश्री का अपना चिन्तन है और ऐसे विषयो की 


संख्या ५७ है। 
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महाप्रज्ञ की पुस्तक के प्रथम सात निवन्ध युवकों को ठेकर लिखे गये द्वै क्योंकि युवक ही देश के कर्णवार 
हैः तथा उसके रक्षक है | यदि उतमे जीवन है, कर्त्तव्य-गक्ति है तो देश का कोई भी कार्य कठित नहीं है । इसलिये 
महाप्रज्ञ ने यृवक की परिभापा करते हुए लिखा हूँ कि जिसमे घन का मोह नहीं होता, प्राणी का मोह नहीं होता 
तथा जिजीविपा (जीने की इच्छा) का मोह नहीं है वह युवक हैं । लेकिन आज युवक पुरानी परीढी को कोस रह 
हे तो पुराती पीटी, नई पीढी को सर्वथा अयोग्य घोषित कर रही द्वे--यह कंसी विठम्बना है ! मुनिश्री के भः 
आजका युग दो दोपो से आक्रान्त हे, वे दोप है--आचरण की दुर्वछता और दृष्टिकोण का विपर्यास । आचरण की 
दुबलता को तो मिटाया जा सकता है किन्तु जब दृष्टि-दोप ही उत्पन्न हो जाय तो वहाँ बीमारी असाब्य हो जाती 
हे । यह सब होता है युवक को अपने जीवन की सार्यकता का बोध नहीं होने से | इसलिये मुनिश्ली नथमरू के भव्दी 
में, आज के युवक से जो सबसे वी अपेक्षा है, वह है दृष्टिकोण का परिवर्तन । जब तक हमारा दृष्टिकोण नहीं 
बदलेगा तव तक कुछ भी नहीं बदलेगा | यूवकोी के लिये यह बहुत जरूरी है कि उनमें ज्ञान आए, दृष्टिकोण बदले 
और जीवन का सम्यक्‌ निर्माण हो । 
महाप्रण का चिन्तन अत्यधिक गहरा है और समझाने की घक्ति भी निरालठी है। सम्यक्‌ दशन-जान-चा रित्र 
वाले सिद्धान्त को उन्होने “दृष्टिकोण का निर्माण'' में इतने युन्दर ढंग से प्रस्तुत किया है कि पढने के पश्चात्‌ एक 
अजीव आनन्दानुभूति होती है । सरल एवं छोटे-छोटे बाकयों में कभी-कभी वहुत बडी वात कह जाते है । वे कहते 
है कि यदि आप सम्यक्‌ देखना चाहें तो पहले आपका जान सम्यक्‌ हो और उससे पहले आपका दर्शन सम्यक्‌ 
हो क्योकि दर्शन सम्यक्‌ हुए बिना ज्ञान सम्यक्‌ नहीं हो सकता । इस प्रकार मुनिश्नी ने तीनो ही वात, एक ही पंक्ति 
में कह दी । आज हमे सचमच अपने दृष्टिकोण को बदलने की जरूरत है, सम्यवा दशन की जरूरत है और अपने 
जीवन के प्रति दर्शन का उपयोग करने की जरूरत है । 
भगवान महावीर की पच्चीसवी-निर्वाण-जतावदी पर आयोजित अ० भा० तैरह-पथ यूवक-परिपद्‌ में यृवको 
के कत्तव्य पर उन्होंने आत्म-सेवा, तीथ-सेवा, झूढियो का परित्याग और समता का प्रयोग, इन पर सबसे अधिक 
बल दिया और उनको देश एवं समाज-सरचना के चार स्तम्भ वतलाये । जहाँ आत्म सेवा हे वहीं तीर्थ-सेवा है । 
तीर्थ-सेवा सामाजिक सेवा है, संगठन की सेवा है , क्योकि जँन-धर्म एक सगठन है, समाज है और विशाल बट-ब्क्ष के 
समान है जिसको सीचने के लिए, एक नहीं, सेकडो-हजारो हाथ चाहिए। इस प्रकार मुनिश्री ने युवकों के समक्ष 
अनेक समस्यायें रखीं, साथमे उतका समाधान भी । उनको भटकने के लिये जंगल मे नहीं छोटा किन्तु जीवन-निर्माण 
एवं उत्कर्प के लिये ककरीट की चडक वतछायी जिस पर चल कर वे अपने सुखद एव उज्ज्वल भविष्य का निर्माण 
कर सकते है, समाज एवं राष्ट्र का भा कर सकते है और विब्व की चनौतियों का, हृहता के साथ मकावला भी 
कर सकते है । 
व्यक्ति का सममाजीकरण और समाज का व्यक्तिकरण में मुनिश्री ने भगवान महावीर के समाजवाद की बहुत 
ही सुन्दर श्दों मे व्याख्या की है । उन्होंने कहा कि महावीर समाजवाद के व्याख्याता नही थे पर उन्होने एक और 
अनेक की सापेक्षता के उप-सिद्धान्त की व्याख्या की, जो समाजवाद का सशक्त आधार है । जो एक को जानता है वह 
सवको जानता है , जो सबको जानता है वह एक को जानता है । मुनिश्री के बबढ्दो मे--भगवान महावीर ने व्यक्ति 
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ओर समाज यो विभक्त बनन्‍्फे नही देखा। जहाँ व्यक्ति को विभिरता दी वहाँ समाज को उसकी पृष्ठ-भूमि में रखा 
और जहाँ ममाज को विभिष्दता दी वहाँ व्यक्ति को उसकी पृष्ठ-भूमि मे रखा। वास्तव मे महावीर ने व्यक्ति- 
निरपेक्ष ममाज वी, जोर समाज-निःपेक्ष व्यक्ति की परिकल्पना ही नहीं की । उन्होने व्यक्ति को समाज की पृष्ठ-भूमि 
में र्पा और उसके उपादान को कभी विस्ट्ृत नहीं होने दिया। उस प्रकार महावीर के समाजवाद की मुनिश्री 
ने अपनो व्यास्था प्रस्तुत की है । वे पर्य के चक्कर में नहीं पड़े किन्तु उनकी व्याख्या आश्यात्मिकता के आधार पर 
प्रत्तुत की है जिसे पटकर कोर्ट भी प्राव्क समाजवाद की व्यास्या को समक सकता हे । 

"अणुन्नत-आखोोरना “फु् प्रग्न गो समाथान चाहते है “अपुक्रत-आन्दोलन की मजिल'” “जीवत-निर्माण की 
दिया'' और 'क्षणब्रत ' एन निदन्धों में मुनिध्री ने जणुब्नत-जान्दोलन की स्पष्ट रूप से चर्चा की है । उन्होने जहाँ यह 
स्वीयपार क्रिया कि अणुन्षत आन्शेटन, तीसने दशक में भी कार्य-कर्ताओं की अभीष्सित जक्ति अर्जित नही कर पाया 
वहीं उन्‍होंने अणुवश्नत-णान्दोदन पगे एक ज्योति-प्रभा की सन्ना दी ह जिससे व्यक्ति आलोकित होता है और 
समाज भी शालोक प्राप्त रूता # । नणुब्रत-जान्दोडन सामाजिक समानता में विश्वास करता है । वह एक विचार- 
कान्ति छा टन है । कोर नी व्यच्धि घारमित बने था ने बने किन्तु उसका सेतिक बनना आवश्यक हे --यही अणक्नत 
ण प्रवम मार्ग है | अणयत एक साग्वत तत्त्व है जो भेद-रेसाओ को परमष्पर मिलाता ह 

मुनिश्ती नयमठजी की प्रस्तुत पुस्तद्ष में “धर् का मनोवेश्ानिक वि्लेपण!! एवं “धर्म समस्या के सन्दर्भ मे!” 
उनोे गहन बिचारों ते जनूबस्थ है । दछर्म की परिभागा करते समय कोई संद्वान्तिक व्याख्या में नहीं पडे विन्तु 
उन्होंने वषाय-मुक्ति जो धर्म या दै। उसके जनुसमार क्रोव, मान, माया, लोभ, भय, घृणा, हीन-भावना की 
मनोवृत्ति अपर्म 7 ।. सर्द उससे मेने में दिवाता है जो शक्तिशाली है, पवित्र है एव भय-रहित हे । क्षमा-शीलूता 
धर्म हैं, दूसरों की उद्नत्ति देश कर सयझे विश्ान की उच्छा फरना धर्म ह । इस प्रकार मुनिश्री ने धर्म की व्याख्या 
बहन ही सीवे-सादे शः्दो में की # । यदि धर्म का, मनोवज्ञानिक दृष्टि से अब्ययन किया जाय तो निशिचत रूप से 
के स्वस्थ, सुर्ी एवं सम्पन्न उन सहेंगे--गीसा मुनिश्री झा कथन है। हमे धर्म की या सुलभाने साधन 
बनाना चाहिये ने कि उस स्वयं को ही समस्या बना डाडें। और यह तभी सम्भव है जब कि हम वर्म के स्वरूप 
पर विचार करें और धर्म फे अम्पास पर विचार वरें । । 

मनिश्री फो शनणासन बहुत प्रिय दे क्योकि वे स्वय भी अपने गुठ एवं संघ के प्रति पूण अनुणासित है । 

बिल का मूय हें विश्वास । विश्वास ही बह कडी है जिसके द्वारा कप अपने आपको अवध के 
ज समर्पित कर डालता है । तेरापंव-शासन, जनुशासन का एक अनूठा उदाहरण ह । पा पिन ने “जेस- 
धर्म और महात्मा गाधी”' निवन्‍्ध में महात्मा गाथी के जीवन के जो सस्मरण लिखे है, वे 3 है जिनमे गज दी 
की पूरी भलक मिट्ती है । मुनिश्वी के अनुसार गाँवीजी फे जो विचार थे, बी, तो जन-धर्म है। गाँथीजी ने 
राजनीति में जिसका प्रश्ोग किया वह जैन-धर्म ही था। इस प्रकार मुनिश्री ने जिस थेली मे गावीजी के विचारों का 
उल्छेख किया है, वे उनके गहन अध्ययन के परिचायक है । े । 

मुनिश्री ने अपने गुरु आचार्य तुलसी के सम्बन्ध में भी “आचाय॑ तुलसी . ज्योतिर्मय साधक '', “आचाय तुलसी 

यवार्थ की व्यास्या" , “यूग-प्रधान की पूर्व भूमिका”, “मानवीय धरातल , “महान स्वम्न-द्ृष्टा ', “ुम्हारा 
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शोपण वरदान वन जाता हे”', “पूर्णता के साथक आचार्य तुलसी”, आचार्यश्री की दक्षिण भारत यात्रा निवनन्‍्यों में 
आचार्य घुझसी के जीवन का मूत्यांकन विभिन्न दृष्टिकोणों से किया गया है । यह तो सही हूं कि वे इस शताद्दी के 
महान धार्मिक नेता है. और उन्होने कुछ ऐसे मान-दण्ड प्रस्तुत किये है जो सर्वथा मौलिक है तथा जीवन की राह 
बने बाले है। मुनिश्री के शठदों मे आचार्यश्री तुड्षी को अपनी नौका को दो तटों के बीच में खेनी प5 रही हैं 
इसलिए आधचायंश्री के सम्बन्ध में मुनिश्ती की निम्न पं क्तियाँ वास्तविकता को लिये हुए है-- 
तुम पठार के रास्ते पर चलते हो 
नुक्कीले पत्थर जत्र पैरों को छीलने लग जाते हैं 
तब मखमली जूते पहन लेते ही 
तुम दो घोड्ों पर एक साथ चलते हो 
इसलिये यह युग तुम्हारे लिये भी अच्छा है 
हमारे लिए भी अच्छा है। 
लेकिन बसे दोनो घोडों पर सवार रहने वाला व्यक्ति तो कप्ठ ही पाता है। मुनिध्री ने आचार्यश्री को दो 
धोद्दो का सवार बताया---उचित नहीं जान पडता । फिर भी आचार्य तुलसी महान स्वप्न-द्रष्ठा है । उन्होंने अपने संघ 
एवं साथुओ के जीवन-निर्माण की जो कल्पवाएं कीं, वे आज मूर्त्त-ह4 में दिखायी दे रही है । 
मुनिश्री ने वर्तमान शिक्षा और जनतन्त्र में वर्तमान शिक्षा-प्रणालो के प्रति जो विचार व्यक्त किये है. वे उतके 
शिक्षा-जगत के प्रति पूर्ण ज्ञान का परिचायक है । उन्होने वर्तमान शिक्षा-प्रणाली की आलोचना ही नहीं की है 
किस्तु उसके सुधार के भी कुछ सुझाव दिये है। जिस शिक्षा से जीवन का निर्माण नहीं हो सक्रे तथा जो उसे स्वावलम्बी 
एवं कर्तंव्य-परायण नहीं बना सके. उस शिक्षा ने फिर छाभ ही क्या है ? शिक्षा मे आमूल परिवर्तन करने में ही 
देश का कल्याण है । 
मुनिश्ली नारी को ममता, करुणाशीरूता, मातृत्व एव समर्पण की भावना का मूर्त्त-छप सानते है । स्त्री होना 
कोई अभिश्ञाप नहीं है । भगवान महावीर ने भी स्त्री के लिये धर्म-चर्चा और तत्व-चर्चा का द्वार खोल दिया था । 
फिर उसके जीवन की कितनी उपादेयता एवं सार्यकता है इसका प्रत्येक व्यक्ति को आभास होना चाहिये । 
इस अक्वार मुनिश्नी नथमलजी ने विश्िन्न विपयो पर जो अयने विचार जन-सामाम्य के समक्ष रखे है, वे अत्यधिक 
मौलिक है और उनसे कितने ही नवीन ठथ्पों की जानकारी मिवती है। मुनिश्री की एक और विशेषता है और 
“है है अपने विचारों को सरठ उदाहरणों एवं कहानियों के माव्यम से प्रस्तुत करना--इसमे वे पूर्ण सफल हुए हैं । 


वे चिन्तक है तथा यूढ विचारक है। वे गूढ-से-गूढ विपष को इतना अधिक खोल देते है. कि श्रोता एवं पाठक को 
सुनने एवं पटने में आह्वाद का अनुभव होता है । 
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श्रमण महावीर--एक मूल्यांकन 





--डॉ० निजामउद्दीन 
एम० ए०, पी-एच० डीं० 
अध्यक्ष हिन्दी-विभाग इस्लामिया कालेज, श्रीनगर 


“धामिक व्यक्ति फो दोहरा जीवन जीना पडता है---एक भौतिक जीवन और दूसरा उसके भीतर छिपा 
हआ चेतना का जीवन या आध्यात्मिक जीवन । जो भौतिक व्यक्ति है, वह केवल दृश्य-जीवन जीता है, शारीरिक 
जीवन जीता है या भौतिक जीवन जीता है । उस्ते बहुत अधिक गहराई में जाने की आवश्यकता नहीं होती । किन्तु 
आध्यात्मिक व्यक्ति उस भौतिक आवरण को चोर कर और चेतना की गहराई तक पहुँचने का प्रयज्ष करता है 
इसलिये उसे वहुत मुदन और गहरे तल मे उतरना होता है ( चेतना का ऊर्ब्वारोहण, पृ० ७० )। मुनिश्री नथमलजी 
के उपयुक्त विचार उनके जीवन पर पूर्णत. चरितार्थ होते है । एक आध्यात्मिक जीवन जीने वाला ज्ञानी पुर्प ही 
महावीर के जीवन का अन्तस्तलीय अध्ययन प्रस्तुत करने की पूर्ण क्षमता एवं योग्यता रखता है। मुनिवर ने अपनी 
पुम्तक “श्रमण महावीर'” में भगवान महावीर के जीवन के विविधायामों के मानवीय चित्र अत्यन्त सुक्म तथा रसा- 
त्मक घी मे प्रस्तुत किये है जो पूर्वान्रह एवं परम्परामुक्त है। ऐसा सरस जीवन-इत्त पढते हुए मालूम होता है 
जँसे लेवक ने भगवान महावीर के जीवन को, उनके युग को अपनी आँखों से देखा है । लेखक १०० से अधिक भ्रन्थो 
के र्वयिता है और उनकी आलोच्य पुस्तक एक महत्त्वपूर्ण कृति है जिसका अंग्रेजी भाषा में भी सुन्दर अनुवाद “मित्र- 
परिषद, कलकत्ता”! द्वारा प्रकाणित हो चुका है | पुस्तक के २७६ पृष्ठो मे भगवान महावीर के जन्म से लेकर निर्वाण- 
प्राप्ति तक, अनेक प्रमंगो-घटनाओ को ४७ खण्डो मे विभक्त किया गया है। पुस्तक मे कुल ३६० पुष्ठ है और इसका 
प्रकाशन १६७४ मे किया गया । उनके रचनात्मक, घार्मिक, दार्शनिक अवदान को दृष्टि मे रखते हुए आचार्य श्री 
तुलमी ने उन्हें अपना सुयोग्य उत्तराधिकारी घोषित कर “युवाचार्य महाप्रञ' की उपाधि से सुशोभित किया। 

'महाप्रजा मुनिवर ने पुस्तक के 'स्व-पथ्य' मे आयारो, आयारच॒ला, कल्पसृत्र ( जीवन-दृत्त) भगवती-सुत्र, 
उदास-गदसाओ, नायवम्मकहाओ, सुयाडों, ( जीवन-बृत्त और तत्त्वदर्शन ), आचारागचूर्णि, आवश्यकचर्णि, आवश्य- 
निय्‌ क्ति, उत्तरयुराण, चठवन्न महायु रिसचरियं, त्रिपष्टिशलाका पुरुष-चरित्र आदि ग्रन्थों से प्रामाणिक जीवन-ब्त्त- 
विपयक प्रचुर सामश्नी से मनचाहा लाभ उठाया है। इस विखरी सामग्री को सुव्यवस्थित और पहुवित किया है । 
लेखक ने भगवान महावीर फ्े उपदेणो, सदेशो तथा सिद्धान्तों को रोचक घटनाओ,, रसाप्यायित प्रसंगो से जोडकर 
अधिक प्राह्य तथा प्रभविष्णू बनाया है। अपनी इस शैली को ऋणी माना है उन्होने बौद्ध साहित्य का , जिससे 
भगवान बुद्ध की वाणी को घटनाओ-प्रसंगो में श्वखलावद्ध किया गया है । हिन्दी मे जीवन-इृत्त रचने की यह नवीन 
शेली है जिसे लेखक ने विविध रंगो से अनुरंजित कर एक चित्र-शाला बना दिया है। पुस्तक मे जादू-टोना, दंवी- 
घटनाओ, अति प्राकृतिक तत्त्वो, योगशक्तियो का यत्र-तन्न अभिनिवेश युगानुकूल है । महावीर से सम्बद्ध प्रसंग भी 
चामत्का रिक है जिनसे उनका पौठपमय एवं ज्ञानमय व्यक्तित्व और अधिक प्रखर तथा तेजव॒त हो उठा है । 
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लेखक ने जहाँ त्रिशला के स्वप्नों का वर्णन किया है वहाँ दिगम्बर और इवेताम्वर दोनों परम्परानुमीदित 
क्रमश १६ और १४ स्वप्नों को फुडनोट में दिया है, परन्तु उनका वर्गन करते हुए उनकी संख्या १७ तक पहुँचा दी ।* 
यह १७ की स्वप्न-श्वू खला किस परम्परानुकूछ है ? दूसरे, लेखक ने इस स्वाज-शद्बूछा के भेद के कोई मनोवैज्ञानिक 
कारण भी नहीं व्यक्त किये। इस मत-वेभिनय का कारण अस्पष्ट रह गया | इवेताम्वरीय परम्परा में जहाँ 'श्री- 
अभिषेक! लिखा है वहाँ आचाय छुठसी ने 'लक्ष्मी' लिखा है ।१ एक ही परम्परा तथा सम्प्रदाय में यह भेद कैसा ? 
ऐसा ही मतभेद महावीर की जन्मतिथि को लेकर है ! यहाँ उनको जन्म-तिथि चैत्र शुक्ला चयोदशी (३० मार्च १६६ 
ई० पू०) दी गई है, मुनिश्नी विद्याननस्दयी आदि जो दिगम्बरीय परम्परानुयायी है उन्होंने चैत्र शुक्टा त्रयोदशी 
( २७ मार्च ५६८ ई० पृ० ) मानी है। अच्छा होता यदि पुस्तक मे इस प्रकार के मतभेदों को दृष्टि में रखा जाता 
क्योंकि महावीर के जीवन की कई एक घटनाओ पर अद्यावधि मतभेद वना हुआ है। लेखक ने महावीर-युगीन 
धार्मिक, राजनीतिक वातावरण का चलता-सा वर्णन किया है ।?  गणतस्त्र की सफठता के लिए जो बातें उलिखित 
है उतकी अर्थवत्ता आज भी स्मरणीय है । सहिष्णुता, वैचारिक उदारता, सायेक्षत्ा, स्वतन्त्रता और एक दूसरे को 
निकट से समझने की मनोवृत्ति का विकास आवध्यक माना है, इनके अभाव से गणततन्न की सफलता संदिग्ध है। में 
थह भी शामिठ करना चाहूँगा कि राष्ट्रीय एकता के ये मूलाधार है, भावात्मक एकता की ये घुरी है। भारत की 
वर्तमाच विषम राजनीतिक और साम्प्रदायिक स्थिति को इन आदर्शो से सेंभाठा जा सकता है, वणतें कि सच्चे मत 
से, नि स्वा्य भाव से इन्हें कार्यान्वित किया जाय । लेखक ने भगवान महावीर के पाँच नामों का उल्ठेख तो अवक्य 
किया है लेकित उनकी पृष्ठभूमि को स्पष्ट नहीं किया, उनके मनोदेज्नानिक आधारो को अछूता छोड दिया । भगवात 
महावीर के महा भिनिष्क्रमण को नये रूप में देखने का प्रयास किया है--उन्हें स्वतन्त्रता का अन्वेपी माना है 
स्वतन्त्रता का अन्वेपी घर, परिवार और वैभव तीनों को विसर्जित कर आगे बहता है। परतंत्रता उसके लिये महापाप॑ 
है, स्वतत्रता ही उनके लिए जीवन का घ्येय है । महयिं मनु के कथन का ओऔ चित्य स्वीकारते हुए परतन्त्रता में दुख 
और स्वत्तन्त्रता मे सुख मात्रा है। राम और महावीर की तुलना मुनि नथमल ने स्वतन्त्रता के आधार पर करके 
राम को 'कर्मवीर' और महावीर को 'धर्मदीर' माना है । दोनो को भारतीय-संस्कृति के दो पहिए कहा है । राम 
ने वाह्म शत्रओ को पराजित किया, महावीर ने अपने आन्तरिक शत्रुओं सस्कारो पर विजय प्रात्त की । 
शरीर धर्म का आद्र-साधन है', यह एक विवादास्पद विपय है। लेखक ने शरीर को अधघर्म का आाद्य- 
साधन मानते हुए कहा है कि अधघर्म का मूल आमक्ति है. जिसका प्रारम्भ शरीर से होता है, लेकिन शरीर को जड 
मानने पर यह संभव नहीं । जडत्व में आमक्ति कैसे होगी ? आसक्ति तो चेतन में होगी । यहाँ यह ध्यातव्य है कि 
मोह या आसक्ति की अधिकता वर्जित कही जा सकती है, विना मोह, आमक्ति या प्रेम-समत्व के, अपनेपत की भाव्रता 
के ( इसमे भी मोह है) कोई दूसरे की सेवा-सहायता क्या करेगा ? तरस खाकर, कठणा दर्शाकर कौन हमदर्दी 
१. श्रमण महावीर--मुनि नथमल, पृ० २, ३ 


२, भगवान महावीर---आचार्य घुलसी, पृ० १६ 
३ श्रमण महावीर---मुनि नथमल, पृ० ७ 
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है ।, यह ममत्व, प्रेम, दया त्याज्य नहीं, यह तो पुण्य के आदि स्रोत है। अधर्म, पाप, हिंसा--स्मृत्ति से माने जा 
सकते है, स्व्ृति चेतन है । मनुष्य स्वप्तावस्था मे शरीर से कोई पाप नहीं करता, वहाँ केवल स्मृति ही पाप करती 
है, कराती है। जाण्तावस्था मे शरीर का योग हो सकता है। “शरीर वेचारा जड है?--कहकर लेखक यह भी 
फहता है कि शरीर का एक भी अणु ऐसा नहीं है जिसमे चेतता अनुप्रविष्ट न हो ।१* यहाँ एक विरोघामास है । 
“भय से मुक्ति : अभय का आलोक '-- मे भय-अभय के प्रसंग मे, शूलपाणि-यज्ञ का व भूतग्रेतो का हिंसात्मक 
व्यवहार, चिर-अरजित छिपे संस्कार माने है । यह प्रतीक अधिक मान्य नहीं, क्यो कि परम्परा-पोषित, तिर-प्रतिष्ठित 
धारणा यही है कि इस प्रकार के उपसर्ग उन्हें सहन करने पडे, उन्हें प्रतीकार्थ देना हिंतकर नही । क्या चण्डकौ शिक 
के प्रमंग को कोई प्रतीक-रूर में यहण कर सक्रेगा ? रोद्ररस की प्रतिमा दृष्टिविप चण्डकौशिक को अभय और मैत्री 
की कसौटी माना जा सकता है, उससे चार निष्पत्तियाँ सम्पन्त हुई-(अ) अभय-मैत्री (आ) बाह्य प्रभाव से मुक्ति 
(3) क्र दता का झुद्वठता में परिवर्तत (ई) जनता के भय का निवारण । ऐसा माना गया है कि साधता-काल के 
सादे बारह वर्षों में भगवान महावीर ४८ मिनट सोये और एक वार दस स्वप्त देखे (५. इस स्वष्तों के प्रभाव का 
वर्गन पृ० ६६ पर किया है। लेबक ने तप-काल के उपवासो की तालिका भी दी है ।१ महावीर ने अपने सुदीर्घ 
सावबा-काड में फेबडठ ३५० दिन भोजन किया। वह शरीर-धारणार्थ ही भोजन करते थे और शरीर-मन के वंघव 
ताटकर आत्मजगत्‌ मे प्रवेश कर रहे थे। उन्होने सरस-नीरस, ताजा-बासी सभी प्रकार का भोजन ग्रहण किया । 
उन्होंने १६ दिन-रात अवाब रूप से ध्यान-प्रतिमा की साथना की । वह ऊर्ष्व, तिर्वक और अघ तीनो प्रकार का 
ध्यान करते थे । उस प्रकार महावीर की तप”चर्पा का यहाँ अच्छा वर्णन किया गया है । 
इन्द्रभूति के प्रमंग में मुनि नयमछ ने मानसिक इन्द्र का मनोवैज्ञानिक विश्लेषण किया है। इच्द्रभूति का अह 
उस प्रकार मुचरित हुआ है--“मुके कौन नहीं जानता ? मेरे नाम से मारूव तक के छोग काँपते है । सौराष्ट्र मे 
मेरी थाक है | काशी-कोशऊ के पंडितो का मैंने मान-मर्दन किया है । क्या सुर्य किसी से छिपा है ?* मालूम 
होता है स्वयं 'अहं' के मुख से ये अब्द निर्गत हुए है। रावण जेंसा अहँकारी इस प्रकार की अहं-गर्भित वाणी बोल 
सकता है । महावीर ने उन्द्रभूति के उस संदेह का निवर्तन किया जो उन्हें जीव के अस्तित्व के बारे मे था । इसी' 
प्रकार अग्निभूति के कर्म के बारे मे मदेह को दूर किया ॥ महावीर ने कसी महत्त्वपूर्ण वात जीव के अस्तित्व मे कही 
है--वतंमान का अस्तित्व ही अतीत और भविष्य के अस्तित्व का साक्ष्य है । एक परमाणु भी अपने अस्तित्व से 
च्यूत नहीं होता, तब मनुष्य अपने अस्तित्व से च्युत कैसे होगा ? 20 यह जीव इन्द्रियातीत रात्य है ।' ७५ इसी प्रकार 
अग्नि-भूति को शका का निवारण इस प्रकार किया है--“कर्म और क्या है, क्रिया की प्रतिक्रिया ही तो है ।'” यहाँ 
लेक ने एक सुन्दर बात कही है---शिष्यत्व और तर्कशीलता साथ-साथ नहीं चल सकते । शिष्यत्व के साथ तक से 
अधिक जिज्ञासा होना परम हितकर हे । 
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भगवान महावीर ने अपने समवसरण में ज्ञान-त्रिपथगा यह कहकर प्रवाहित की---उत्पाद, व्यय और 
प्रौव्य'! । अर्थात्‌ पदार्थ उत्पन्न होता है, वह विनाभ को प्राप्त होता है-- वह उत्पाद-व्यय धर्मा है, परिवर्तनणील है, 
परन्तु प्रौव्य भी है। परमाणु श्रव है। छेखक ने इनका अति संक्षिप्त वणन किया है। ये तीन शब्द असीम गम्भीर 
अर्थ रखते है, महावीर का दर्शन इन पर काफी आधारित है । इनकी विद्यद व्यास्या अपेक्षित थी क्योंकि इन्हीं 
को आवार मानकर गणवरों ने वारह सूत्रो--दाद्शाग की रचना की । 
महावीर ने 'संघ-व्यवस्था' का मूलाघार माना है--अहिंसा, स्वतंत्रता और सापेक्षता का दृष्टिकोण ! 
व्यवस्था की दृष्टि से उन्होने अपने गणो के नेतृत्व को सात इकाइयों में विभक्त किया है--आचार्य, उपाध्याय, 
स्थविर, प्रवर्तक, गणों, गणवर, गणावच्छेदक ! संघीय व्यवस्था के लिये दिनचर्या, वस्त्र, भोजन, विहार, पात्र, अभि- 
वादन, सामुदायिकता, सेवा पर अच्छा प्रकाश डाला है।यह मानने मे किसी को आपत्ति नहीं होनी चाहिये कि 
संघीय नेतृत्व का इतना सम्यक-विकास किसी अन्य वर्म-परम्परा में उपलब्ध नहीं । परिस्रह के मुख्य दो प्रकार-- 
शरीर और वस्तु का स्पष्ट वर्णन है। परन्तु यह कारण स्पष्ट नहीं किया कि इवेताम्वर-परम्परा में वस्त्र-परिग्रह 
का उत्तरोत्तर विकास कैसे होता गया , यहाँ साथु के परिश्नह को ही छक्षित किया गया है। इसी प्रसंग मे 
“अभिवादन' को लेकर बह कहा गया है कि उस समय लछोकमान्यतानुसार पुएप का प्राघान्य था। वर्म-प्रवर्तक पुरुष 
है, धर्मोपदेञ पुत्प है, पुरप ज्येष्ठ है और लौकिक पथ में भी पुर॒प प्रभु होता है। भगवान वुद्ध ने स्त्रियों के अभि- 
वादन की मनाही की और ऐसा करने को 'उत्कट का दोप” माना ।* महावीर ने साधु-वाब्वियों के परल्पर अभि- 
वादव का कोई निर्देश नहीं दिया, लेक्नि उत्तरवर्ती साहित्य में 'सौं वर्य की दीक्षित साथ्वी आन के दीक्षित सावु 
को वन्दना करे ।! अर्थात्‌ सावु-साध्वी का दीक्षा-पर्गय छोटा या ज्येष्ठ होने पर अश्विदन करना मान्य है, परल्तु 
परस्पर वे एक दूसरे को कंसे अभिवादन करें, यह स्पष्ट नहीं किया । इस गुत्यी को लेखक नहीं सुूका सका | 
अनजान, अपरिचित सावु-साध्वी का दीक्षा-पर्याव कसे दिना वातचीत के मालूम हो सकता है ? यह अच्छी वात 
है कि महावीर ने सावक को सघ मे रहकर या संघ से वाहर एकाकी साथता करने की छठ दी है । 
अतीत का सिंहावल्लोकन' में उन विशेष उपलब्धियों एवं उद्देश्यों की चर्चा की है जिनका लक्ष्य महावीर के 
साकता-काछ में था---(१) क्षत्रियो और द्वाह्मों की प्रतिहन्द्रिता समाप्त कर, उनमे एकता की स्थापता करना 
(२) १७५ दिन भोजन त करने पर अन्ततोगत्वा चन्दनवाछा से मदूकरी ग्रहण कर नारी-जाति का पुनरत्वान 
(३) दास-प्रथा का जिरोब, समता-पर्म की प्रत्िष्ठापना (४) चण्डकौणिक के डसने पर वियमता के आसन पर समता 
की स्थापता, हिंसा पर अहिंसा की, क्रोध पर प्रेम को विजय (५) ध्यान के साथ तप मिलाकर एकागिता कीं वेदी 
पर समन्वय (६) अहिंसा और साप्रेक्षता को जनता तक पहुँचाने के लिये संघ-निर्माण की आवश्यकता (७) महावीर 
हारा भविप्य-वाणी करना (८) नियतिवाद में आस्था (६) योग-शक्ति का प्रयोग । पुस्तक में भगवान महावीर 
हारा की गईं भविष्यवाणी का कई वार वर्गन हुआ है। सम्राट श्रेणिक के पुत्र मेघकुमार को कहा कि वह पूर्व-बन्म 
में हाथी था ( पृ० १६३ )। इस प्रकार भगवान महावीर भूत, भविष्य, वर्तमाव सभी के ज्ञाता थे । गोशालक को 
वेतलाया कि अमुक तिलका पौधा नहीं फलेगा और वह भविष्य-वाणी सच निकली ।? एक वार उन्होने गोबालककों 
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अपने बारे मे वतछाया कि वह १६ वर्षों तक जीवित रहेंगे ।* यौगिक शक्तियों का प्रयोग महावीर भी करते थे । 
गोशालक पर फेंकी गई 'तेजोलदिय' को रोकने, उसे हतप्रभ करने के लिए महावीर ने 'शीत तेजोलब्धि' नामक 
योगशक्ति का प्रयोग कि्रा । महाबीर ने गोशालक को 'अती रिद्रव-जान' का थोडा परिचय तथा आतन्तरिक शक्ति के 
रहसन्थ सिसाये । 
क्रान्ति का सिंहनाद' पुस्तक का सबसे छाम्ब्रा (पृ० १३५ से १६६ तक ) और महत्त्वपूर्ण अध्याय हे। इसमे 
लेखक ने (१) जातिवाद (२) साधुत्व-वेण और परम्परा (३) सम्प्रदाय (४) धर्म और वाम-पार्ग (५) साधता-प्रथ का 
समन्वय (६) जनता की भाषा जनता के लिए (७) करुणा और शाकाहार (८) यज-समर्थन या स्थान्तरण (६) बुद्ध 
और अनाक्रमग (१०) असंप्रह-आन्दोलन । उन सभी की चर्चा आयु निक सन्दर्भ मे विशदता से की हे । ' 'महावीर का 
यूग'” जातिवाद और मतवाद ऊे प्रभुत्व का युग था और नि सदेह हमारे युग मे भी इनके प्रभुत्व के दर्शन होते है । 
महावीर ने छोगो से कहा--फोर्ड भी निम्न॑न्थ किसी को गोत्र से सम्पन्वित न करे, क्यों कि गोत्र मनुष्य के शरीर पर 
मोचुली है, इससे मनुष्य अधा हो जाता है, इसके टूटने पर ही वह देख सकता है । उनके धर्म-संघ भे दीक्षित होने पर 
न कोई मन्नाट रहता है और न कोई नौकर, वे बाहरी उपाधियों से मुक्त होकर उस छोक मे पहुँच जाते है जहाँ सत्र 
सम है, कोई विपम नहीं ।९ उद्ूँ कवि डॉ० इकबाल ने भी जातीय एकता को लदक्ष्य कर कहा-- 
एक ही त्फ में खडे हो गये महमृदी अयाज 
न कोई वन्‍्दा रहा और न कोई वन्दा नध्षज 
आत्मा मे समता की स्थायना होने पर सम्राट और नोकर की विस्मृति हो जाती है, अहं का परिशोधन हो 
जाता है। जाति का चाण्डाल हरिकेणी महावीर के घर्ममंध मे दीक्षित होने पर मुनि हो गया था। छेखक ने 
महावीर की बातो को ऊहीं-कहीं बहुत ही संश्लिप्त, नाटकीय श्री में भी व्यक्त किया हे । एक स्थान पर महावीर का 
कथन है---'श्रमण होता है समता से, ब्राह्मण होता है ब्रह्मचर्य से, मुनि होता है जान से और साधु उसे कहते है 
जो ज्ञान और दर्शन से सम्पन्न हो, संयम और तप में रहे । महावीर ने भिक्षु या गहस्थ की श्रेष्ठता के स्थान पर 
संग्रम को श्रेष्ठ माना । 'संयम-रत ही श्रेष्ठ है।” धर्म और सम्प्रदाय के भेद को स्पष्ट करते हुए कहा--धर्म दीपक 
की लो हे, सम्प्रदाय उसका पात्र है । वर्म चेतन्य है, सम्प्रदाय उसको अभिव्यक्ति देने वाली भाषा है ।३ महावीर ने 
अ्टिसा को शाइवत-वर्म मानकर, मासाहार को पूर्णत निपिद्ध घोषित किया । । अहिंसा या निरामिष की घोषणा 
संभवत जैन-धम में ही सबसे प्राचीन है, वैदिक-धर्म से मासाहार था, बौद्ध-धर्म के अनुयायी भी मासाहारी थे। 
हम प्रकार महावीर की यह--धर्म को, विदव-धर्म को, विदव-सम्क्ति को परमोज्ज्वल देन है । 
यहाँ युद्ध तथा आक्रमण को लेकर भी चर्चा की है। आक्रमण मे पहल नहीं करनी चाहिए, लेकिन प्रत्याक्रमण 
का, आक्रमण के प्रतिरोध का निपेघ भी नहीं किया। मानवीय हितो के विरुद्ध अभियान को न रोकना कायरता है |५ 
यहाँ नि शस्त्रीकरण तथा सह-अस्तित्व की नीति पर भी प्रकाश डाला गया है। इनके द्वारा समत्व की अनुभूति 
होती है और मैत्री-भाव का प्रादुर्भाव हांता है । नि शस्त्रीकरण की समस्या आज कितनी महत्त्वपूर्ण है, यह किसी 
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से छिपा नहीं । नि शस्तीकरण की आधार-भित्तियाँ तीन मानी गई है--(१) घस्त्रों का अव्यापार (२) श्रम्त्रों का 
अवितरण (३) बस्त्रों का अल्यीकरण | युद्धाक्रान्त विश्व के लिये यह सिद्धान्त आज काफी उपयोगी है । इसमे 
तृतीय विच्ब-बुद्ध के प्रत्यकारी मेघ छितराये जा सकते हैँ 
परिग्रहठ को कब्रक ने आज के थ्रग की मूल समस्या माना है और एक अच्छी बात यह कही कि जो अपरिग्रिट 
का आचरण नहीं करता वह धर्म का आचरण नहीं करता |" वस्घुत अपरिय्रह को घर्मावरण मानकर चलना समाज के 
के लिए पन्‍्म उपग्रोगी है। परिग्रह् लौकिक भाषा में अर्थ एवं वस्तुओं के सम्रह पर अवठम्बित है । मिलावट, नाप- 
तौल में कमी, नकरी वस्तु का प्रचार, दूसरों की जींविका छीनता या श्रप्रिकों से अधिक काम छेकर मजदूरी कम देना 
पर्य्रिह ही है । व्संग्रह था अपरिग्रह को आन्दीलन के रूप में चलाता चाहिए, लेकिन इसे अध्िसा-आलदोलन का ही 
एक अंग मानता ्यस्कर है। 
मुनित्ती नवमठली ने महावीर के अनेकान्तवाद के सिद्धान्त को सापेक्षवाद और सह-अस्तित्व से जोडकर मैत्री, 
अभय तथा सहिणुता के तीन समतामब बायामों के बरातछ पर अभिव्यंजित किया है। मुनिश्री ने बात-बात में 
जैत-दयन की गहन, सुम गृत्यियों को सुलकाने करा अच्छा प्रवास किया है | 'मुक्तमानस मुक्तद्वार' में पच्चास्तिकाय 
का निः्यण है | दर्शन की यह चर्चा जटिल नहीं ॥* 
महावीर को सर्वन्, स्वदर्शी मानते हुए उन्हें विचार और व्यवहार दोनों दृर्टियो से समन्वयवादी माना है | 
उन्होंने समन्वय के बोब को सत्य का बोब कहा है | उनका समस्वय वस्तु-जगनू के घरातछ पर बौद्धिक है और प्राणी- 
जगत के धरातल पर अहिंसक है । 5सी आधार पर उन्होने दूसरे मतवादों, सिद्धान्तों को समन्वित करने को चेप्टा 
की, वेदान्त का थद्व तवाद जैन-दर्णन का “संग्रह-तय' है, चार्बाक के भौतिक दृष्टिकोण को जैन-दर्णन का 'व्यवहार-नय 
माता है, वौद्धों का पर्वायवाद जैन-दर्घन का ऋजुमुत्र-तय' है, वैयाकरणों का घब्दादं त, जैन-दर्न का घक्द नय' 
है। इस प्रकार जैन-दर्शन ने विभिन्न इप्टिकोणों की सत्यता स्वीकृत की और उन्हें समन्वय के सूत्र में अनुस्यूत करने 
की कोशिश की । महावीर को अस्तित्ववादी मानकर भी अद्व त और ह्व तवादी से प्रथक नहीं माना । उनकी अहिंसा 
अभेदानुभूति के आधार पर #स्तित्ववाद के निकट ही है, उससे प्रथक्र नहीं । व्यक्तित्व के बंरातछ पर महावीर संघ- 
घास्ता, वर्म-व्याम्थाता और पथ-प्रवर्तक है । उनकी जीवन-यात्रा व्यक्तित्व से अस्तित्त की ओर जाती है | यदि 
हम बुद्ध को बहजन-हिताब' को लेकर चलने वाल मानें तो महावीर को “सर्वजन-हिताय! को लेकर चलने वाला 
माना जा सकता है। महावीर ने बह रहस्य भी समकाया कि सत्य, थत्य है, वह किसी व्यक्ति के परिनिख्यण से 
सत्य नहीं बनता । दूसरे यह भी कि व्यक्ति, व्यक्ति ही नहीं, वह चैतन्य तथा सत्य का आलोक-पृज भी है । 
पुस्तक में बौद्ध-साहित्य भें महावीर! शीर्षक से जो एक प्रकरण है, उसके विपय-प्रतिपादन में विशदता, 
गहनता, ऐतिहासिकता, सामग्री की यथेप्टता नहीं । इस विपय पर बहुत कुछ लिखा जा सकता था और यह पाठकों 
के लिए अधिक ज्ञान-वर्बक भी होता । उतना कहने से कि वौद्ध-पिटकों में महावीर की कट्ट आलोचना की गईं या 
महावीर ने मबुकरी-दृत्ति का प्रतिपादन किय्रा जो वौद्धों में प्रचवणित नहीं थी--काफी नहीं , महावीर और बुद्ध 
दोनो समकाछीन थे, उनके युग की, साहित्य की, ज्ञान की, दर्गत की, तुलनात्मक चर्चा अपेक्षित थी । 


2, श्रमण महादत्रीर, पृ० १६७ २ श्रमण महावीर, प्र० २११-२१३ 
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'निर्वाण' नामझ पकरण में लेसक ने स्वास्थ्य के तीन लक्षण बतलाये है--( क ) अहार-सगम, (खत) शरीर 
और आत्मा के भेद-विज्ञान की सिद्धि (ग) राग-द्वप सन्धि का विमोचन । इस लक्षणो के आधार पर शारीरिक 
और मानसिक दोनो ही प्रवार के रोगो का परिक्षमन किग्रा जा सकता हे । तनाव और विखराव से अध्याक्रान्त 
इस युग मे स्वास्थ्य को बनाये रखने के लिए इनमे अच्छे और क्या नियम-छक्षण हो सकते है ? पुस्तक के वें 
प्रकरण “जीवन का विहंगादडोकन' में महावीर के कर्चुत्व, तप-ष्यान, मोन, निद्रा, समत्व-प्रेम, आहार, अध्यात्म 
आदि पर विभिन पुस्तकों से उद्धरण सानुवाद दिये है । पाठकों करे छिए यह उपयोगी सामम्री है। 
अन्य का परिशीलन करने पर यह स्पष्ट विदित होता है कि विद्वान लेखक को महावीर के यूग की विभिन्न 
प्रकार की सामाजिक समस्याओं का अच्छा ज्ञान है। अनेक स्थानों पर, भिन्न-भिन्न प्रकरणो मे तत्‌-युगीन रीति-रिवाजो, 
प्रवाओ आदि पर सम्परू प्रकाश डाडा गया है। इनसे हमे तत्कालीन सम्कृति का भी ज्ञान प्राप्त हो जाता है। 
उन दिनो दास-प्रथा का जोर था, उसका व्योरा चत्धमा के प्रसंग" में सिलता है। इसके अतिरिक्त एक बार 
राजकुमार महावीर उद्यान-क्रीडा को जा रहे थे तो उन्हें एक दास का कव्ण-क्रतदन सुनाई पडा जिसे उसका स्वामी 
पीट रहा था? । दूसरे, उस समथ नौका-विहार किया जाता था । स्वयं महावीर ने कई वार गंगा, नौका द्वारा पार 
की * । उससे ज्ञात होता है कि नौका बनाने की कछा, नौका-विहार करने की रुचि उन दिनो लोगो मे कितनी 
अधिक थी । एक प्रमग आदिवासी जाति के वियय में आया है जिममे वर्णित है कि आदिवासी घास के प्रावरण 
ओटले थे, कपास नहीं होती थी, भोजन घी-सेल रहित प्रयोग करते थे, भोजन मे अम्लरस के साथ ठंडा भात खाते 
थे, नमक नहीं होता था, मध्याह्व के भोजन में रखे चावल और मास खाया जाता था । गाली देना, मारपीट करना 
उनमें साधारण बात थी ।५ वहुपत्नी-विवाह उस दिनो प्रवछित था। जलाशय का पानी पिथा जाता था, परन्तु 
महावीर ने उसका निपेध किया । चोरी करने की बुरी आदत भी उस युग मे थी। वारिपेण के राजयह मे “विद्युत' 
नामक चोर का उल्लेख किया गया है । वह छग्मवेष घारण कर अन्त पुर से हार चुरा कर भाग गया था [५ यहीं इस 
बात का भी पता चला कि नगर-वधू या वेश्याद्ृत्ति भी उस युग मे पाई जाती थी। धर्म-परिवर्तत भी उन दिनो 
लोग करते थ्रे । वह युग जादू-दोने, चमत्कारी क्रियाएँ करने, भविष्यवाणी करने, योग-शक्ति का प्रदर्शन करने के 
लिए भी प्रमिद्र था । तस्कर रोहिणेय के पास गगन-गामिनी पादुकाएं थी और वह रूप-परिवर्तिनी-विद्या जानता 
था ।६ उसने शालज्नाम की जनता पर जादू भी कर रखा था।» गोशालक ने अपने तप-तेज से महावीर के दो 
साधओं को भस्म कर दिया था ।< वैश्यायन तपस्वी ने गोशालक पर तंजस शक्ति का प्रयोग किया । महावीर भी 


योग-शक्तियां के परम ज्ञाता तथा प्रयोक्ता थे ।* 
पुस्तक में सभी प्रकार की बातें, किसी प्रमंग, घटना, कथा से सम्बद्ध है। कुछेक प्रसंग तथा कथाएं बडी ही 
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रोमाचकारी है| इनमे मेघकुमार के पूर्व-भवों का वर्णन", वारिपेण का चोरी के अपराध में वध का प्रयत्न” गोशालक 
द्वारा लालची व्यक्तियों की कथा?, आदि उल्लेखनीय है ! इनसे उस युग की चमत्कार-प्रियता का, अति प्राकृतिक 
तत्वों में आस्था का पता भी चलता है । 

मुनि नथमलजी प्रकृति के पुजारी है । उन्होंने 'श्रमण महावीर” मे कई-एक स्थानों पर प्रकृति की सुपमा का 
भिश्व-भिन्न रूपों में चित्रण किया है। यहाँ एक-दो चित्रों को प्रस्तुत करना न्‍्याय-सगत होगा । सब्या का वर्णन करते 
हुए लेखक कहता है --“सूरन पद्चिम की घाटियों के पार पहुँच चुका था। रात ने अपनी बाहें फंला दीं। तमस्‌ ने 
भूमि के मुँह पर व्यामल घूघट डाल दिया” ( पृ० २५ ) | प्रात काल का वर्णन देखिए---“नवो दित सुर्य की रद्िमयाँ 
व्योमतल में तरती हुई घरती पर आ रही है। तिमिर का सघन आवरण खण्ड-खण्ड होकर थीर्ण हो रहाहैे ” 
प्रृ० ८२ । वर्षा के एक-दो चित्र भी अवछोकनीय नहीं (१० २६, १६५) । 

'्रमण महावीर' की भाषा प्रसाद-गुण से युक्त अत्यन्त प्राज्ञक है। वह भावों की परतो को खोलने मे सक्षम 
है। लेखक ने यथावद्ययक अन्य अ्न्थों से उद्धरण भी दिये है और एक-दो स्थानों पर गीतों की योजना भी दर्शनीय 
है। इससे ज्ञात होता है कि लेखक को कवि-हृदय प्राप्त है, तभी तो इस अन्य की भाषा में कवित्वमय शेली के 
दर्शन होते है । लेखक ने दाशंनिक शब्दावली के अतिरिक्त कुछ अप्रचलित शब्दों का प्रयोग भी इस पुस्तक मे किया 
है जैसे 'सद्यस्क', 'कजावा', 'अकटिका', “हलदुदुक' आदि। कुदेक सुक्तियाँ अवश्य सुन्दर है और मुहावरे के रूप मे 
प्रयक्त होने की क्षमता रखती है । कुछ सूक्तियाँ यहाँ उद्श्षत करने का लोभसवरण नहीं कर पा रहा हूँ--.-- 

१, “धर्म का क्षेत्र अस्तित्व का क्षेत्र है (१० २२१ )। 

२. (प्रवृत्ति के सत या असत्‌ होने का मानदण्ड मन है” ( प्रृ० २४२ )। 

३ वेश व्यक्ति की आन्तरिक भावना का प्रतिविम्ब है! (१० १४४५ )। 

४. “धर्म की ज्योति सम्प्रदाय की राख को ढक जाती है (पृ० १४५ ) । 

पुस्तक के अन्त में दिये गये ६ परिद्िष्ट भी प्राठकों के लिए उपयोगी है । इनमे महावीर के जीवन की कुछ 
विशेष बातें परिणिष्ट हैं । इस महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ का व्यापक आदर और प्रसार होगा, ऐसा विव्वास है । 
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आत्म-साधना के मर्मन्न : महाप्रज्ञ 


( महावीर की साधना का रहस्य के पर्प्रिष्ष्य में ) 


्] जे 
>-ज्हॉ0 प्रेस्त स्तुस्तल्त ज्वेच्च 
अध्यक्ष जैन-विद्या एवं प्राकृत-विभाग, 
उदयपुर-विद्वविद्यालय 


जेन-दर्घन मे साधना के विभिन रूप वर्णित है। उन सबका लक्ष्य आत्म-स्वख्प की उपलब्धि करना है । 
साधक आत्म-साथत्रा में जितना गहरा उतरेगा उसकी स्वानुभूति उतनी ही यथार्थ होगी । 'स्व०' एवं 'पर” की पहचान 
उसे फटिन नहीं रहेगी । भगवान महावीर ने अपनी तपस्पा का अधिकाश समय आत्म-साधना में ही व्यतीत किया 
धा । साधना के कई रहस्थों से उनका साक्षात्कार था । साधना की वे पद्धतियाँ एवं उपलब्धियाँ समय के अन्तराल मे 
घूमिल हो गयी थीं , उन्हें प्रकाण में लाने का कार्य कोई आत्म-माघक ही कर सकता था। महाम्रज्ञ उन आत्म- 
साथकों मे प्रमुच है । उन्होने 'महावीर की साथता का रहस्य” नामक इस सम्रीकय पुस्तक में ऐसे कई तथ्य उद्घाटित 
किये है जो सामान्य श्रावक व्‌ पाठक के लिए अज्ञात थे । 
साधना : चित्त क्री अखण्डता 

साधना की कई दुर्यह परिभाषाएँ शास्त्रों से वर्णित है। सामान्य जन के लिए साधना की बात सोचना 
काठदिन छगता है । विन्तु मह्षप्रन्ञ ने साधना के स्वछप्र का इतना सरल विवेचन किया है कि व्यक्ति हर धरातल से 
साधना फ्रि पथ पर वढ सकता है । भहाप्रज् का कथन है कि---- 

“जिनका मन एकाग्रता के विन्दु पर नहीं पहुँचा है, वे सव लोग खण्डित जीवन जीते है । समग्नता का जीवन 
वे ही जी सकते है, जिन्होने एकाग्रता की साधना की है। यदि मुझसे कोई पूछे कि साधना की परिभाषा क्‍या 
है, में इसका सीधा और सरल उत्तर दंगा कि साधना की परिभापा है---चित्त की अखण्डता का अभ्यास । खण्ड- 
खण्ड में बेटे हुए चित्त को जोडकर अखण्ड कर लेता ही साधना है। चित्त की अखण्डता, आत्म-साधक के लिए ही' 
आवश्यक नहीं है, उन्त सबके लिए आवश्यक है जो कला, शिल्प, गणित, अनुसंधान या किसी भी विषय मे सफलता 
के शिख्तर पर पहुँचना चाहते है ।' 

चित्त की अखण्डता अथवा लक्ष्य के प्रति एकाग्रता प्राप्त करने के अनेक साधन हैं । कोई एकान्त द्वारा इसे 
पाता है तो कोई तप द्वारा पाना चाहता है किन्तु महाप्रज्ञ का अनुभव है कि चित्त की अखण्डता के लिए हमे 
कुछ करना नहीं है । शक्ति के अपव्यय से अखण्डता नहीं आती । आँख फोड लेने से गलत वस्तुएं दिखना बन्द नहीं 
हो जातीं । हमे मन की आँख की दिशा बदलती होगी। अत साधना का दूसरा जृत्र है--दिशा का परिवर्तन , 
सम्पग्दह ष्टि की उपलब्धि । 
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जागरिका : सत से साक्षात्कार | पल 
साधना के क्षेत्र मे सुपृस्ति एवं जाग्रति की बहुत चर्चा होती है। इन्हें चेतना को बहिमूखता एव हक 
भी कहा गया है। महाप्रज्ञ ने भगवान महावीर के सावता-काल के कई उदाहरण देते हुए जागरिका के स्वड्प 
को स्पष्ट किया है। आपने संम्यक-दर्शन के लिए जागरिका गव्द का प्रमोग किया है। महाप्रेञ् का कवन 
है कि--- 
साथना के क्षेत्र मे बाग्रति वहीं से होती है, जहाँ शरीर और आत्मा इन दोनो का भेद-न्ञान हो जाता हैं। 
जव तक इनका भेद-जान नहीं होता, जाग्ति नहीं होती । चैतन्य-द्रव्य की अन्य द्रव्यों मे. प्रथक प्रतीति होता 
सम्यक्‌-दर्शन है | अत आत्मा के प्रति सम्पूर्ण जागरण ही जागरिका है। इसी से घरीर, प्राण, मत आदि समी 
पदार्थों का सही ज्ञान हो सकता है, जो साथना के लिए अपरिहायं है । 
शरीर : शक्ति का स्रोत 
आत्म-साथवा के लिए जिन साथनों का प्रयोग होता है उनमे शरीर प्रमुख है । शरीर के सम्वन्य मे जो 
प्रचलित अ्रांतियाँ है उनका निराकरण महाप्रज् ने उक्त पुस्तक में किया हैं । भगवान महावीर के कथन का उद्धरण देते 
हुए वे कहते है कि जिन द्वारो से कर्म और वन्धन आते है उन्हीं द्वारो से मुक्ति भी आती है। गरीर अनित्य, गर्शद्ध 
आदि दोपो से युक्त होता हुआा भी भक्ति का अनन्त स्नोत है। आत्मा का यह मंदिर है। शरीर में ऐसे कई केन्द्र 
है, जिनको जागृत करने से आनन्द का अनुभव हो सकता है । तपस्या करने का प्रमुख उद्देव्य यही है कि हम अपनी 
शक्ति का सही उपयोग करना सीख जायें । स्थूल शरीर एवं सुदम शरीर की सही जानकारी प्राप्त करने से ही काया 


का संवर हो सकता है | अत साधना द्वारा स्थूल शरीर का सवर कर, सुक्ष्म घरीर को जाश्त कर, वात्मा के अस्तित्व 
तक पहुँचा जा सकता है | 


आत्मोप॑लच्धि ; संचर तश्ह-तरद के 


महाप्रज्ञ ने प्रस्तुत कृति मे भारतीय साधना-पद्धति का घुलनात्मक मृल्याँंकन किया है। आत्मोपलब्धि के 
लिये अनेक साधन अपनाए जाते है। आसन, प्राणायाम, आत्म-दर्शन आदि अनेक उपायो से मन की शान्ति खोजने 
का प्रयत्व होता है। झ्वास-संवर का मतलब है--शरीर को तनाव से मुक्त रखना । इवास की कमी से कपायो की 
कमी निद्िचत है। कायोत्सर्ग व्वास-सवर के लिए उत्तम साधन हैं । 

इन्द्रिय-सवर वहुत मृक््म दृष्टिकोण होने पर किया जा सकता है। इन्द्रियों से विपयो को ग्रहण न करने से 
साथना पूरी नहीं हो सकती । इन्द्रिवों से विपयो का अग्नहण थोडे समय के लिए हो सकता है। अत भग्नहग का 
दूसरा विकल्प है -- विपयो के प्रति अनासक्ति। अनासक्ति तभी हो सकती है जब हम विपयों के सही स्वरूप और 
उनके परिणामों से परिचित हों। वाक्‌-संवर से मौन उपलब्ध होता है। मौन से विचारो का विसर्जन होता है 
विचारों के विसर्जन से मत्र की एकाग्रता बढती है, जो सावता के लिए हृढ आधार है । 
अस्तित्व-बचोध + विधवेक-जागरण 

साथना के लिए व्यक्ति के चरित्र-निर्माण की प्रकिया को भी सममना आवश्यक है | व्यक्ति का चरित्र तीन 
स्तरों पर विकसित होता है। भय एवं प्रतोभन के वशीभूत होकर व्यक्ति कई कार्यों मे प्रदत्त हो जाता है । धर्म एवं 
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इर्पय्य हे प्रशि छझ० छोगो गा जासरथ भय जोर पोमन के कारण ही होता है । दूसरे स्तर के लोग दायित्व-बोध 
के पारय ४ थे एप को पिकतिय छसते है, तथा तीसरे सपर का व्यक्ति अस्तित्व-योध के कारण विकसित होता हे । 
277 शामिंश नदना णागाय शोने से उसके आनस्ण में प्रीयर्तन आता है । उसे विवेबा-जागरण भी कह सकते है । 
गिशश थे दास इसी विदेश को ज्यप्य खाने वा प्रबल होता है । ात्मा के अस्तित्व की अनुभूति एवं उसके गुणों 
गया प्रद!एरोे वी शाणशा हा नगी कफ है । 


हैगय बार मात्रा से एस पुस्तार में यान हे का प्रयोगों की चर्चा की है । 'तप एवं चरित्र-समाधि' को 
दंगा से शादरा मापपीर ही दाशा हे कट सारप एसमे उश्यादिस हुए 9 । अत पुस्तक अपने नाम को सार्थक करती 
है व पुलाह हे उस माप्रण छा समझया सावइीया उपम पतिविम्थित होता है । साथना जैसे गढ़ विपय को 
इसी सरश हादी मे ४रशप बरता मंगा।ल जैसे सापफ द्वारा ही सम्भव है । 


| 
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महा प्रज्ञ का प्रेक्षा-योग 





( 'मन के जीते जीव” के परिप्रेक्ष्य में ) 


--ज्डॉ 0 प्लम्ताव्कर क्वाचतत्जे 
निदेशक . भारतीय भाषा-परिपद 
कलकत्ता 


न्‍ 


युवाचार्य महाप्रज मुनि नथमलजी से मेरा परिचय और स्नेह भव दो दशकों से ऊपर की है । जब दिल्ली में था 
तो आचार्य तुलसी और उनकी श्िप्य-मंडली के कार्यक्रम मैं सुतता, उनमे भाग भी छेता था। कई वार महाम्रज्ञ ने 
अकादेमी के दिल्ली-स्थित कार्यालय मे और इन पंक्तियों के लेखक के घर पर भी पधारने की कृपा की । उनसे 
मोति-श्वास्त्र और दर्गन पर कई बार वहस भी हुई, और उनसे बहुत कुछ सीखा । ऐसे महान साथक और शताववानी 
व्यक्ति के लिए प्राहृत के विद्वान प्रो> दछयुख भाई मालवणिया ने ठीक ही कहा है--/जैन-संघ में संयम की 
साधना विविव प्रकार से होती है । किन्तु इस साथना भे जो ध्यान-साथना की कमी थी और जो प्राय विस्मृत 
हो चुकी थी, उसका पुवरत्थान मुनिश्री नथमछूजी ने किया है ।'” डॉ० छगनछाल शास्त्री के अनूसार---तिरापथ 
में एक प्रवुद्ध लेखक के रूप में युवाचार्य महाप्रज्ञ का अपना गौरवपूर्ण स्थान है | जैन-तत्त्व-दर्शन को आज की भाषा व॑ 
समीक्षात्मक थैली मे प्रस्तुत करने का अभिग्रेत लिए उन्होंने अपनी छेखनी उठाई, फठत “लजेन-दर्णन के मौलिक 
तत्व”, “बहिंसा-तत्त्व-दर्णन”” जैसे अनेक ग्रन्य विदजगतु के सामने आये । विद्यार्लकार प्रो० एम० के० रामचन्द्र 
राव के अनुसार “मुनिश्री नयमलजी का स्वभाव सच्चे अर्थों मैं वैज्ञानिक है। वे विविध आवुनिक वैज्ञानिक 
खोजों, विधेपत मनोविज्ञान और चिकित्सा-शास्त्र के क्षेत्र की उपछब्वियों को, पौर्वात्य-दर्शन और जन-साथारण की 
उगम-बुद्धि के महन भाव से विस्छेपित करते है ।” ये तीनों ही उद्धरण घुलसी-प्रभा', युवाचार्य-विश्ेपांक ( फरवरी- 
माच १६७६ ) से लिये गये है । 

भुनि नयमल्जी की पुस्तक मन के जीते जीत” मेरे सामने है । इसमे विविव सावना-शिविरों में हुए कद्ठाईस 
'साथना-वाचन' संकलित है। अन्तिम अंश मे २५ पृष्ठ जिन्नासा के, फ्रनोत्तर-शेली में जोड़े गये है, जो वहुत 
मूल्यवान हैं। यदि अन्य के अन्तर में झब्दानुसारिणी उपक्रमणिका भी होती तो बडा छाभ होता । इस २७६ पृष्ठ की 
इस्तक का मुख्य विपय है प्रेक्षा-योग । मुनि के हीं शब्दों मे-- 

प्रव्न है -- “क्या देखने मात्र से अनुप्रेक्षा-कृत कार्य हो जाते है ?! 

लि है--/अनुग्रेक्षा मे चार बातें जुडी होती है। पहली वात है कि जो जैसा है, उसे देखो । दुसरी वात 
है---संकल्प । देख लेने के वाद उसे बदलने के लिए संकल्प का सहारा छो । तीसरी बात है-- ध्वनि । और चौथी 
वात्त है--भावना । ये चारो बातें जुडकर अनुप्रेक्षा को पूर्ण बनाती हैं ।”” ( पृष्ठ २६८ ) 

मुनि ने सवसे पहले चर्म-बलुओं से देखने और उसके मन, चित्त, अहंकार तक की प्रक्रिया को समझाया है । 
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क्रम-संख्या जूडो क्युसोस ग्लेड्ण्छ यौग-चक्र 


तेन्दो पिनिअल ग्लेण्ड सहन्नार चक्र 
२ ऊतो पिरिव्यूअरी स्लेण्ट आज्ञा चक्र 
३ हिचू्‌ थाइरौठट ग्लेण्ड विय्युद्धि चक्र 
हा क्योतोत्सु थाठमस ग्लेण्ड अनाहत चक्र 
प्र मुब्गेत्सु सोलर प्टेक्सस मणिपुर चक्र 
६. भाइओजो ऐड्रिलल ग्लैण्ट स्वाधिष्ठान चक्र 
त्युरिगेन - पेल्विस प्लेक्सस मूलाथार चक्र 
गौनेडस 


मुनिजी ने इस पर टिपणी वहत अच्छी की है--'देखने के लिए यह घरीर ही पर्याप्त है। देखने के लिए 
कोई वस्पु निकम्मी नहीं है । जिस वस्तु को हम निकम्मी-से-निकम्मी मानते है, घ्रृणित-से-ब्रृणित मानते है, उसके 
दर्शन में भी हमें सत्य का दर्गन होता है ।” सच्चे प्रेज्षायोगी के निकट सत्य ही प्रवान दर्शनीय हेतु, उद् व्य और दष्ट 
है । अन्य सब वातें, जेसे 'अच्छा-वुरा', 'सुन्दर-असुन्दर' गौण हो जाते है । 
पृव्चिम और पूर्व के मनो विनान मे यही अन्तर है। अब पह्िचम के मनोवैज्ञानिक, विश्येयत्त जमन-दार्भनिक 
जिस 'गेस्टाल्ट' ( ममग्न की बात करते है ) उसकी वात हमारे यहाँ उपनिपद, साख्य, बौद्ध, जेन सभी दर्शन-पद्ध तियों 
ने पहले से की है | यहुदी-ईसाई दुनिया की जो सत्रसे बड़ी समस्या तन और मन के भेद और परस्पर विरोध की खडी 
हुई, जिसमे से काम का निपेघ और वर्जना, दमन और फ्रॉयड” निकछे--हमारे यहाँ कभी मान्य नहीं था। हाल मे 
आचाय॑ रजनीय के तात्रिक “संभोग से समाधि! के उत्तर मे मुनि नथमल के लेख ने यह--अकाख्य तकों से सिद्ध 
कर दिया कि दो परम्पर विरोधी तन्वों का इस प्रकार से घालमेल, समम्या को सुलकाने का तरीका नहीं है । सच्चा 
समाधान सयम और समन्वय से आयेगा । फ्रायड जिसे उत्तोलत या 'सब्लिमेशन' कहते है, उससे आयेशा । जिस डाल 
पर बंठे है उसे काटने से नही | कई 'तसब्ब॒फा को ठीक तरह से ने समभने वाले घरात्र में ही इब गये . 
साकी तृ दिये जा से, 
जित-जिप्त को दिया चाहे । 
हर मे में सुह्यार्गिन है, 
जिस-जिस को पिया चाह ॥ 
यानी “प्रतोको वे स.' में प्रतीक या विग्नह ही प्रधान हो गया, (स ' को छोग भूल गये | उपचार, अभिवचार, (उसी मे से 
चीनाचार, वामाचार) सव॒ तरह के आचारो को मस्यालु-राणि में बिचारो का ख्रोत-पथ खो गया ।' यह रवीद्रताव 
की पक्ति है-- 
जेथा तुचछ आचारेर मर-वालु-सात्रि 
विचारेर स्रोतः पथे फेले नाहिं. आन्चि 
मुनि नथमल्त के इस ग्रंथ से ज्द के सावे', प्रेक्षा का प्रयोग', “अनुप्रेश्चा' आदि अध्याय बहुत मुल्यवान है । 
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के साहस की भी प्रशंसा करती हे । साहित्य और कछा के इतिहास में ऐसे अनेक सर्जक रहे है, जिनका बंयक्तिक 
जीवन अत्यन्त व्यमवासक्त, चरित्रहीन, विश्षित्त, अप-मानव जैसा था परन्तु उनकी रची हुई का ठजयी कृतियोँ बहुत 
महान है । कीच में से ज॑से कमल उगता है, वैसे ही ये गाविति, दास्तोवास्की, निराला और बैन-गो रहे है । 
अब ट्नका क्या करें ? थे अपवाद मुनिजी के सिद्धि और संयम के सर्द नीति-पाठ के संचे मे 
कंसे बंठंगे ? 

फिर भी मन के जीते जीत' पुस्तक में बहुत गण हे । एक तो वह अत्यन्त पठनीय है। यहाँ बोला हुआ चक्र 
ओऔर छिखा हुआ शब्द एकाकार है। दूसरे बददों के पीछे एक पारदर्णी हृदय और वुद्धि का समन्वित व्यक्तित्व 
स्पष्ट दिखाई देता है । यहाँ विद्वत्ता का प्रदर्शन नहीं, मताग्रह का दर्प था अहकार नहीं है । कहीं भी दूसरे था 
अपने से मित्र था विरोधी मतवाद की निंदा वा खिल्लो उठाना नहीं है। अपनो वात को अत्यन्त नम्नताधूर्वक परस्तु 
इहता के साथ कहने की निर्मकिता और साहस है । 

संत्रसे आकर्षक बात इस पुस्तक की यह है कि वह सृक्तियों ओर सुभापितों ले भरी हुई है। कोई 
भी पृष्ठ उठाकर पटिये। दो-चार सुक्तियाँ एकदम मन को छू छेंगी । उदाहरण के छिये में बिना किसी पूर्व 
योजना के पृष्ठ पठव्ते-यठटले ये दस-वारह सुक्तियाँ सहज पा जाता हैं, जिन पर वित्रार और मनन करना 
आवब्यक है । जो मन को सोचने के लिए वाव्य करती है, चूंकि वे स्वग्रम्‌ उनके दीव॑काल के विचार और मनन 
बंप फछ है .-- 

(? ) “बुद्ध का अवसर दुलंभ है, टसे मत खोओ |! ( बहिसिक महावीर की दक्ति है प्राथमिकी ) 

(२) “र्म के परम अर्थ को जानना है तो प्रजा के द्वारा उसकी समीक्षा करो ।* (पृ० ४) 

(३) न्रोत के प्रतिडूद चठता यही है शान्ति । यही है पार पा जाना! ( 'अणुसो ओ संसारो, पडिसो ओ 
ठम्म उत्तारों (पृ० ३३ ) 

(४) यदि कोई पंडित मिल्द जाएं, निरा भायाशास्त्री मिल जाए, केवल तर्क के बन्द पर ही विवाद को वदाना 
चाहे तो मौन हो जाओो, वाग-गुप्ति कर छो ।7 ( १० ५५ ) 

(५) एक मछदी ने पानी में पड़े आदमी के प्रतिविम्त्र को देखा । उसने जान लिया कि आदमी वह होता 
दे जिसका सिर नीचे और पैर ऊपर होता है ।” ( पूृ० ६६ ) 

(६ ) (सारे पास देने को दो बडे साधन है--हाथ और पैर' ( पृ० १३० ) 

(७) “मूची जिम्मेदारी, समूच्रा दाजित्व आत्मा पर है! ( पृ० १३६ ) 

(5) लोक झढ्द के अनेक अर्थ है । उनमे से एक है घरीर ।7' 

(६ ) हदब-कमंठ, अभि-क्रमठ--ग्रे कमछ एक रूपक के रूप में प्रयुक्त है। कमर वह है जो विकमित होता 
है और मिकुटता है ।' ( पृ० १५४ ) 

(१० ) बाती दीप नहीं है जो पात्र है वही दीप है! (पृ० १४५८) 

(११ ) भावना का तालर्थ है--बेतत मत को भुल्य देता और अवचेतन मन को जाणत कर देता ।' 

(० १७८ ) 
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पंदा हो गई है की इटिः में ठिभार नहीं जाता, स्प-भम्य के प्रति राग-द्वप नहीं आता, उसके लिए पर्दे की 
शवधरखवा ही देगी 2ै, उसे पय मे बर साथ बरने झो आयशध्यता नहीं हे ।' ( १० १८५ ) 

ऐमे सेबादो उशारस २ । शुलि सन्‍मचजी की पथ नवीनतम पुस्तक उसके परिषद दर्शन, प्रेज्ञा-योग का उत्तम 
प्रभाग है । या सोते दवा थी जयायेगी, जागे हुए की आँसें सोल देगी। #म खली बॉसों से सत्य का साक्षात्कार 
करे । जैसे जाताम -ै टिमारग, समृद्र और यंगा को उतनी योडी-सी ऑस से देसने पर हमारी आँखें 
नी डी और घीस5, सिरयुव शी निमद हो जाती है बसी दी सह पुस्तक पढ़कर चित्त को प्रसन्नता और सोस्यता 
प्राम होती है । 


पति णा मिरीना रिताया सून्म है, भायदनस बिलया गहरा है। उनकी प्रजा 'प्रतिष्ठित' हे, कही भी वह 
विप्रित सारी व तदी से मंहापय शो पता, समरगार ! 


ल्जली 
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युवाचार्य महाप्रज्ञ ओर उनकी ऋति जैन योग 








“- ज्डॉ0 व्हास्तोव्दर च्यास्थ्त्त्री 
एम ए , पी-एच डी., अध्यक्ष जैँत दर्शन-विभाग 
लालवहादुर शास्त्री केन्द्रीय सस्क्ृत-विद्यापीठ, नई दिल्ली 


संसार क्या है ? जीव और अजीव की नास्यशाला है। इस संसार मे दो हो प्रकार के पदार्थ है--एक तो 
जीव जो संसार के पदार्थों का उपभोग करने वाला है, दूसरा वह--जो जीव का उपभोग्य पदार्थ है, या फिर जीव 
के उपयोग में किसी-त-किसी रूप मे उपकारी है। जीव और अजीव के परस्पर सम्बन्ध से ही इस संसार की 
प्रवर्तना अनवरत होती रहती है । 
अध्याव्म-योग क्‍यों ? ( योग की पृष्ठभूमि ) 
जीव है तो शुद्ध, चित्वछप, आनन्द-सागर---( सच्चिदानन्द रूप ), अखण्ड, अनन्त ज्ञान, अनन्त सुख भादि 
गुणों से युक्त, किन्तु संसार में जन्म लेते ही वह स्वरूप-च्युत हो जाता है । 
माँ के पेट से जन्म लेते ही शिशु को “मैं' की अनुभूति होती है | क्रमण अन्य आत्मेतर पदार्थों के प्रति भी 
उसकी ममत्व-वुद्धि जागत व परिवद्धित हो जाती है । “मैं' के साथ-साथ 'मेरा' यह भाव पैदा होता है । यह मेरा घर 
है, यह मेरे वान्वव है, यह संपत्ति है--3स प्रकार की तीब्र तृष्णा के वश मे जीव धर्म-बुद्धि से हीन हो जाता है, 
जिससे ससार-बन्च होता है । यहीं से वह उन्म्रार्ग का पथिकर होता चछा जाता है। ममत्ववाले पदार्थों मे कुछ ऐसे 
होते हैं जो इन्द्रियो को सुखकर प्रतीत होते है और कुछ दु खदायी भी । सुखकर पदार्थों मे 'राग' (स्नेह) पैदा 
होता है तो दु खदायी पदार्थों मे 'द्वंप'। जहाँ राग होगा, वहाँ प्रतिहन्द्री हप भी नियमत आ खडा होता है और 
दोनों के आश्रय से मन का चंचल व क्षुव्व होना स्वाभाविक है। 
इस प्रकार भ्रत्येक शरीरी जीव के लिए सासारिक पदार्थ विभिन्न श्रेणियों मे बेंट जाते है --(१) इष्ट 
( रागयुक्त पदार्थ ) (२) अनिष्ठ ( दव पयुक्त या इष्ड-वस्तु की प्राध्ति में बाधक पदार्थ ) (३) उवेद्य---मरव्यश्रेणी वाले 
पदार्थ, जिन पर न प्रवक राग होता है और न प्रवछ हप ही । इष्ट-वस्तु की प्राप्ति से सुख, और अनिष्ट वस्घु के 
संगर्ग से दु ख होता है। चूंकि सु सभी को प्रिय और दुख अप्रिव् होता है, इसलिए सासारिक प्रद्ृत्ति-निदृत्ति 
होती रहती है। इस प्रकार, राग-द्व पर्वी दो लम्बी डोरियो से मथनी के दण्ड की तरह, जोव ससार मे घूमता 
रहता है और संसार-चक्र का परिवर्तत बन्द नहीं होता ।* 
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(१) तेहिं दु विमयर्गहर्ण तत्तो रागो व दोसो वा । 
जायदि जीवस्सेवे भावों संसास्चक्रवालम्मि ॥ ( पचास्तिकाय, १२६९-३० ) 
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अगर मभी छो सभी उप्ट-वम्तु मिल जाती तो संसार सुखी होता । किन्तु होता यह हे कि जीव को कुछ 
प्प्ड्बस्तु मिल भी जाती है तो अमंम्य इण्ट वस्तुएं अप्राप्त रह जाती हैं। प्रास होने वाली इण्ट-वस्तुएँ भी अभीष्ट 
समय तक स्थिर नहीं रह पारी । वे वस्तुएं स्थिर भी रहे तो मानव-जीवन स्थिर नहीं रह पाता । जितने दिन तक 
जीयन स्थिर रहता भी है तो उस वस्तु के उपभोग में अनेक विब्न वाधक बनते है। उधर, जीव की कामतनाओ का 
अन्त ही नहीं । बह अनृत्ष ही रखता है। वियय-भोग क्षणमान सुस देते है तो बहुत काल तक दु.ल्ल के कारण भी 
बनते है। विपयो से घोटा बहुत जो सुन्य मिलता भी है तो वढ़ वाधायुक्त और नद्वर होता है। जीवन की सुख- 
प्राप्ति की दौट में, पेठ भरने, प्रममा, सम्मान, पूजा आदि के लिए तथा दु ख-प्रतीकार हेतु अनेक शुभ-अशुभ कर्मों 
पा बन्धन हो जाता है, जिसे मोमने के लिये जीव को नई गति में जन्म लेना पड़ता है । उस गति में भी पुराने कर्मफल 
भोगने हुए नवीन कमो कग पन्‍्वन भी जारो रहता है, इस प्रकार जन्म-मरण का चक्र कभी बन्द नहीं हो पाता । 
इस सत्र छारंणों से, अंततोगल्वा, संसार छु ले का पर्याय वन जाता हे । मनीपियो को दृष्टि मे सासारिक पदार्थ 
सुर के बार नहीं माने गये”, जिसका उक्त कारण स्पप्ट है । 

इस स्थित्ति भें संसार से वेराग्य-मावना यंग उदय हौना स्वाभाविक है । भारतीय तत्व-चिन्तकी का प्रयत्न 
गया है मि ऐसा मार्ग खोजा जाय जिससे सासारिक शु सो से छूटकारा ( मुक्ति ) हो और साथ ही परमसुव्॒ की 
स्थिति प्राप्त हो । उनके चिन्तन, मनन भर तल्व-साक्षात्कार का निष्फर्ष यह रहा कि दु य् की जड़े वाह्म-वस्तुओ मे 
नहीं, बल्कि सामारिक प्रवृत्ति मे-->फ्पायेन्द्रिववशञता में है, अज्ञान के कारण अन्तर में पंदा होने वाले राग व दवष में 
है। थे दु स आत्मड्त की है। परमयुत्त ( बाननद ) का खोत सब्निदानन्द आत्मा में है। समार से मुक्ति पाने का 
उपाय पह है। कि सासारिदा पदार्थों के प्रति राग-४ प्‌ का भाव हटावा जाय, असंयम से निद्दत्ति और सयम मं 
प्रवृत्ति की जाब तथा परम सुर फी स्थिति पाने के लिए निज घुद्द आत्मा का साक्षात्कार किया जाय । छुद्ध आत्मा 
के साक्षात्कार ने बाद, अनासक्त ( ममत्वहीन ) व्यक्ति के लिए ससार दु खदायी नहीं रह जाता, और परमानन्द की 
ग्थिति हमेणा-हमेशा के लिए स्थिर हो जाती है । 

चिन्तन की उक्त घारा उतनी व्यापक रही है कि कोर्ड भी भारतीय धर्म हो, उसकी साधना का लक्ष्य सासा- 

रिपता से--सुस-दु ख के चक्र से---ऊपर उठना या छुटकारा पाना रहा है । 


अध्यात्म-योग क्‍या है ! 
( सालारिक योग बनाम अध्यात्म-योग ) 


सासारिकता का मूल कारण है---हमारी इन्द्रियो व मन का ( आत्मेतर ) सासारिक पदार्थों के प्रत्ति आसक्त 
होना । उन्द्रियों का स्वभाव है - वहिर्मृखता । यह आमसक्ति ही सासारिक पदार्थों से 'योग' करा देती है । इन्द्रिया- 


(१ ) सब्वे कामा दुह्वहा ( उत्त० १३१६ )। 
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धीन जीव में ही राग-द्वपादि उपजते है । उक्त 'योग' से ही राग-इ पादि में वृद्धि, उस वृद्धि से पुन कर्म-वन्व-- 
इस प्रकार 'संमार-य्रोग' प्रवरतित होता रहता है । अत उक्त योग ही सासारिकता का -कर्मवन्व का द्वार है । 
साधना का छद्य है--उक्त 'योग' को तोटना | चूंकि अनासक्ति के कारण योग” का अभाव हो जाता है और 
थओग! के अभाव में कर्म-यन्धन नहीं अत अनासक्ति सहित इन्द्रिय-सयम को महत्त्व दिया गया । 


मन, इन्द्रिथादि का निवियय, निष्क्रिय रहना कठिन है, अत सासारिक पथार्थों से बोग' तोटकर उन्द्रिय व मत 
फो कहाँ छगाया जाय---यह जिज्ञासा स्वाभाविक थी। समाधान यह निकछा कि चित्त-मन पर निग्नह किया जाय, 
पहले टर्द्रियोँ को मत के अनुकूछ बनाया जाये” और वशीभूत मन को सासारिक पदार्थों से निद्धत्त कर भात्म- 
चिस्तन की ओर मोड लिया जाय | दूसरे बद्घो में द्द्रिवादि को बहिर्मूखता से हटा कर अन्तर्मुख्ी बताया जाये । 


अन्तर्मुखता की स्थिति में सारा चिन्तत-मतन सासारिक पदार्थों पर नहीं, वरन्‌ आत्म-परक होगा । बहिर्भखता 
की स्थिति में लौकिक संसर्ग से अत्यासक्ति तथा उत्तमोत्तम दिव्य विपय-भोगों के उपयोग की वृत्ति रहती है, किन्तु 
अन्तर्मखता की स्थिति में विषय-भोगों से छूटने का भाव रहता है तथा आत्मा व अनात्मा के भेद-ज्ञान का प्रादुर्माव 
व मध्यस्थ-बृत्ति की सत्ता इदता फ्री ओर उत्मुख रहती है । अन्तर्मखी व्यक्ति का चछना, उठता, बैठता आदि सभी 
कियाएँ होगी तो सही, पर वे सयत होगी और राग-द्वघ की हीनता से अनासक्त भी | गेसे आत्म-द्रट्मा के लिए 
समस्त जगत्‌ इन्द्रजाछवत्‌ प्रतीत होगा--स्वात्म-स्वरूप की प्राध्ति-हेतु उसकी अभिलछापा होगी, अन्य किसी वस्तु के 
लिए नही । जन-सावारण की भोग-मार्ग की ओर 'अनुस्रोत'-प्रवृत्ति रहती है, वहाँ अन्तर्मुखी व्यक्ति की 'प्रतिम्रोत' 
प्रइत्ति देखी जाती है। छौंकिक-ससर्ग से विरक्ति भी अन्तर्मुखी व्यक्ति का लक्षण है | 
इन्द्रिय-संयम व तक्‍्स्यापूर्ण साधना के बत्ठ से नये कर्म-वन्धत का झुकना तथा पुराने कर्मों का क्षय सरल हो 
जाता है। किन्तु इच्द्रियातीत आत्मा का साक्षात्कार या उससे 'योग' बेठाने की विधि कया हो ? इस दिशा में 
चिन्तत चला और बात्म-ब्यान व समाधि का एवं ध्यान की स्थिरता हेतु धारणा” आदि का उपदेश प्रतिकलित 
हुआ । 
साधना की उच्च कोटि मे पहुँचते-पहुँचने अल्तरग विकल्प वे घरीरादि-सम्बन्धी बाह्य विकत्य समाप्त हो जाते 
है । कर्म-बन्वनों के अभाव से वह व्यक्ति छोक-व्यवहार की सीमा-रेखा को लाँव जाता है। अन्त में ऐसी स्थिति 
आ जाती है कि थुद्ध आत्मा का आराघक आत्म-स्वरूव की निरन्तर भावना व ध्यान के सतत प्रथास से आत्म-द्धष्का 
और अन्तत स्वयं आत्ममय व परमात्मा बन जाता है | 
सासारिक योग और आगश्यात्मिक योग--दोनों है तो योग ही किन्तु दोनों में महान्‌ अन्तर है। एक 
( सासारिक ) बन्चन का कारण, प्रद्नत्ति-परक ( बहिर्मुखी ) तथा अनित्य है, तो दुयरा ( आश्यात्मिक योग ) मुक्ति 


«लक लडज की बिल-3+लतज७3जफजजी कल ४ जज+क्‍8ै+>ब 
&ह४ल+लघ>५८+त+ 3ट+>भल टः 


(१) योग-सुत्र ( पातजल-२ ५४ ), ब्वेत्ताग्व० उप० २ १० 
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का हेसु, निनृत्ति-परक ( अन्तर्मुंसी ) तथा चिर-म्थायरों व नित्य परिणति वाला है। मुक्ति-दायक योग को सांसारिक 
योग से पृथह बताने के लिये उसे “अब्यात्म-योग' ( आत्म-परक योग१ ) नाम दिया गया। यहीं अध्यात्म-योग 
मोक्षाथियों के लिए उपादेव है। इसे ध्यान-योग के नाम से भी अभिहित किया गया है। ( श्वेता० उप० १०३ )। 


अध्यात्म-योग--मूछतः जेनों की ही देन 
अष्पात्म-विय्ा विशद्येषत क्षत्रियों की सम्पत्ति रहो है । बृहदारण्प्रक उपनिपद्‌ में प्रवाहण का कथन इस तथ्य 
को पुष्ठ करता है। क्षत्रियों मे आत्म-साक्षिक धर्म के प्रतिष्ठित होने का उल्लेस महाभारत मे है । 
जेन-परम्परा के प्रथम तीवंकर आादिनाय ( ऋपषभदेव ) क्षात्र-धर्म के प्रथम प्रवर्तक थे*, और क्षत्रिय-जाति 
में प्रेप्ठतम उम्ाऊुबध के प्रथम व सर्वश्रेप्ठ मज्नाद थे?, अत यह ख्वयंनिद्ध हे कि वे ही अध्यात्म-विद्या के आदि- 
प्रवत्तक, उपदेशक रहे दैं । उन्हें योगीदवर, योगिनाथ के रूप में स्पाति भी प्राप्त है। ऋपभदेव ने अध्यात्म-विद्या 
कग उपदेश दिया था--होसा भागवत-पुराण में उल्हेस है। उनके द्वारा उपदिष्ट उक्त अध्यात्म-विद्या की परम्परा 
बेदिक क्षश्रिपों मे भी प्रवर्तित होती रही, जिसका उदाहरण उपनिपदों में अब्यात्म-विद्या (परा-विद्या ) का 
निरूपण है । जेन-तोयंकरों का, क्षत्रिय-छुछ में नियमत जन्मर लेने की, मान्यता भी अध्परात्म-विद्या व क्षत्रिय-जाति के 
सम्बन्ध को पुप्ठ करती है। उस सन्दर्भ में अन्य तथ्य भी मनतीय है -जंसे, उपनिपदो मे अध्यात्म-विद्या। 
प्रह्म-विद्या के अधिरारी फा जो स्वत निर्वारित किया गया हे वह श्रमग-परम्परा के साधक के स्वरूप से साम्य 
रखता हैं। आत्मा ही घ्येप है, उसी का साक्षाक्तार मुक्ति है, आत्मा हो परमात्मा है*, प्रुण्य-पाप से ऊपर की 
स्थिति मुक्ति है---:त्यादि अब्यात्मवादी स्वर वैदिक उपनिपदों तथा जैन आगमो व साहित्य मे समान रूप से 
प्रतिब्बनित हुए हैं । एसी प्राचीन परम्परा में ( तया उक्त उदयाकु-फुछ मे ) अन्तिम तीर्थंकर अध्यात्मविद्‌ ( अयोग 
व्यव० १) भगवान्‌ महावीर हुए थे, जिन्हें भी उसी अध्यात्म-सावना से परम-पद प्राप्त हुआ था। 





(१) बृहदा० उप० २:५-१ (यश्चायमब्यात्म॑ शारीरस्तेजोमयो$उ्तमयः पुस्पोध्यमेव स सोथ्यमात्मा इद्ममृतसिद 
ब्रह्म वेद सब्मू ) । 
(२) क्षामों धर्मो ह्यादिदेवात्‌ प्रद्ृत्त , पश्चादन्ये शेपभूताश्व धर्मा, ( महाभा० शान्ति-पर्व, ६४ २० ) । 
(३) ऋपम पार्थिवश्रेष्ठ सर्वक्षत्रस्थ पूजितम्‌ ( ब्रह्माण्ड-पुराण, २-१४, लिंग-पुराण ४७०२ )। 
(४) (को एवं य आत्मान्तहं दय एतद्‌ ब्रह्म ( छान्‍्दोग्य उप० ३ १४-४ )। तमाहुरग्र॒य॑ पुरुष महान्तम्‌ ( इवेता० 
उप० ३-१६ )। बहं ब्रह्मास्मि ( दृहदा० उप० १ ४१० )। इवेता० उप० १ १२, भुडकोप० २०२०६ । 
(ख) कम्मकर्ंकविमुक्को परमणा भण्णए देवो ( मोक्षप्राभृत-५ )। समाधिशतक-६८ , योगसार-४२ । 
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जन-योग 

जैन अध्यात्म-साधना की परम्परा मे विविध साहित्य लिखे गये है, कित्तु युवाचार्य महाप्रश्यश्री को 
जैन-योग' शीर्षक कृति की अपनी विद्येपता है । इस कृति का 'समीक्षात्मक अध्ययत' यहाँ प्रस्तुत करना उद्देश्य 
है । मेरा अध्ययन मुख्यतः ४ भागों में विभक्त है--- 

(१) भन्य की प्रस्तुति 

(२) विपय-वस्तु का उपस्थापन व प्रतिपादन 

( ३) जैन-योग-साथता की क्रमिक परिणतियाँ/भूमिकाएं 

(४) जेन-योग' कृति का मूल्यांकन (उल्लेखनीय विशेषताएं ) « 
(१) ग्रन्थ की 'प्रस्तुति' 

भालोच्य-प्रन्य में मुख्यत चार अध्याय है--(१) साधना की पृष्ठभूमि (२) साधना की भूमिकाएँ (३) पद्वति 
और उपलब्धि (४) प्रयोग और परिणाम । 

भ्रत्य के अन्त में परिशिष्ट रूप मे भगवान महावीर के 'साधना-सम्बन्धी-प्रयोग” तथा “'आचाराग मे परेक्षाध्यान 
के तत्त्वः-दिए गये हैं । इने सबके ( सम्पूर्ण-प्रल्य के ) आदि मे आचार्य घुलसीजी का “आंश्षीर्वचन” तथा उसके वाद 
लेखक की ओर से 'प्रस्तुति' शीर्षक से संक्षिप्त निवेदन है । 

“प्रह्तुलि ' के अन्तर्गत ४ बातें उल्लेखनीय है---(क) जैन परम्परा के योग-शास्त्रकौरों के प्रयासों का ऐतिहासिक 
सर्वेक्षण तथा तैरापंथ की योग-सावना में रुचि (ख़) जैन-साधना का “योग नामकरण (यं)'प्राचीन साहित्य कै जैन 
सावना-पद्धति के वींज (घ) 'जैन-ग्रोग' कृति का उद्द इय । 
(क) ऐविदासिक सर्वक्षण 

इसके अन्तर्गत जो विपय व सामग्री प्रस्तुत की गई है, उसे यहाँ कुछ सरल ( एवं वोघगम्प कराने की दृष्टि 
से विस्तृत ) रूप मे पाठकों के हिंत के उद्दं इय से दिया जा रहा है .--- 

ज्ञेन योग-परमस्परा और तेरापंथ 

अव्यात्म-योग की परम्परा भारत मे प्राचीवकाल से प्रवर्तित होती रही है। इस परम्परा का स्वतन्त्र प्रति- 
निधित्व भारतीय दर्शनों में 'योग-दर्शन! करता है । जिस बब्यात्म-योग-प्रक्रिया का व्यवस्थित प्रतिपादन इसके द्वारा 
हुआ है, वह सभी बेदिक दर्गनों को मान्य ( प्राय ) रही है | किन्तु मूल-प्रवर्तक जैन-परम्परा की अध्यात्म-साधना 
भी स्वतन्त्र रूप से प्रवहमोत रही । वौद्धों ने भी अपनी साववा-पद्धति को पृथक्‌ रूप मे विकसित किया। 

जैन-परम्परा-सम्मत बब्यात्म-योग ( सावता ) के वीज जैन-आगम-साहित्य मे प्रात है। आचार्य कुल्दकुन्ंद 
( वि० पधमशती ), प्रृज्यपाद देवनन्दि ( ४-५ भरती ) आदि आचार्यों ने इसका पछववित रूप प्रस्तुत किया । आचार्य 
हरिभद्र सूरि (८वीं शत्ती) तथा जाचार्य हेमचत्न (वि० १२वीं शती ), उपा० यश्योविजयजी ( १८वीं शती ) 
आदि ने इसका युगानुकूल विकसित रूप प्रस्तुत किया । अन्य भी अनेक व्यास्याता आचार्य हुए, जिनमें आचार्य 
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धुभचन्द्र ( ११वीं शती ), सोमदेवसूरि (११वीं शती ), आ० अमितगति प्रथम (१०वीं शती ), पं० आशाधर 
(६४वीं धरती ), बोगीन्दु देव ( ई० छठी शती ), गुढ्दास बादि के नाम उल्लेखनीय है । 
वर्तमान युग में जन-श्वेताम्बर-तेरापंघ-सम्प्रदाय मे कई दणशको पूर्व से, जैन-योग-परम्परा का पुनर्मुल्‍्यांकन 
फरने की रुचि जागृत रही है। उस सम्प्रदाय के वरतंमान आचाय ( नवम ) श्री छुलसी योग-विद्या के क्षेत्र मे सतत 
अनुसंधानात्मक प्रयत्न स्वयं भी करने रहे है और अपने अनुयायियों को भी इस कार्य मे प्रेरित करते रहे है । अनेक 
प्रयोगो हारा ध्यान-साथतवा की जनुभूत-पद्धति प्रतिपादित करने तथा अध्यात्म-तीडमू (जेन-विश्वभारती, छाडनें ) 
के माध्यम से शिविरों देः आयोजन एवं उसके सफल परीक्षण करने मे उनकी प्रेरणा स्पुत्य है। आचार्यश्री का 'मनोश्नु- 
शासनम्‌' प्नन्य नई शेली से जेन-योग का प्रतिपादन करता है । 
जन-इवेताम्बर तेरापंयी-महासभा आदि समस्याओं के सहयोग से भी अन्य साहित्य प्रकाशित हुए है. जिनमे 
योग-सम्बन्धी सामझी पर्वाप्त मादा में दी गई है ।९ 
उसी सम्प्रदाय में युवाताय, महाप्रग जनन्योग-साथना की जीती-जागती प्रतिमूर्ति है। लेखक को कई वार 
उनसे सम्पर्क था सुमबसर मिला है । खेखक को विश्वास है कि उन्हें कुछ यौगिक सिद्धियाँ भी प्राप्त है। उनके 
अनुभवों व अनुसंघानों का प्रतिफड यह हुआ है कि योग-साधना के क्षेत्र से 'प्रेक्षा-ध्यान-साघता' के नाम से एक 
परिट्ठत-पद्धत्ति सामने आई है, उससे विलत ध्यान-पद्धति का पुनसजीवन हुआ है । संस्कृत, अंग्रेजी, हिन्दी साहित्य 
के सत्र में उनकी १०० से उपर की रृतियों हैं जो उनके गम्भीर चिन्तन तथा गम्भीर योग-साथना में पारंगतता को 
उपागर झारती हैं। जन-पोग के क्षेत्र मे तो उतवग विशिष्ट योगदान भुलाया नहीं जा सकता। योग-सम्बन्धी उनकी 
प्रमुख क़ृतियाँ है--मैं मेरा मन मेरी घान्ति' 'अन्तित्व का बोध', चेतना का ऊर्ध्वारोहण', महावीर की साधता 
का रहय', 'मन के जीते जीत' 'रक्षा-ध्यान', "किसने कहा मन चंचल है ?' आदि। इन कृतियों मे योग-साधना को 
सहज बोध-गम्य बनाने का सफर प्रवास हुआ है । 
झालोच्य कृति 'जैन-योग!' 
जैन-योग-साधना के क्षेत्र मे ऐसी पुस्तक की नितान्त आवद्यकता थी जो संक्षिप्त हो, सरल भाषा मे हो, 
किन्तु विषय फो स्पप्ट करती हो--विपय के किसी पहलू को अछूता न छोडती हो, प्राचीन परम्परागत रूप को 
नये प्रइनो के सन्दर्भ में प्रस्तुत करती हो-- वर्धात्‌ प्राचीन परम्परा से जुडी होने के साथ-साथ वर्तमान युगानुकूल व 
विज्ञान-सम्मत भी हो, तथा कुछ अनुत्त रित प्रइनों का समाघान भी प्ररतुत करती हो । इस आवश्यकता को महाप्रज्ञश्री 
ने 'जैन-योग' नामक! कृति की रचना कर पूरा किया है जो विद्वानों, साधकों तथा इतिहासज्ञो के छिए पठनीय व 


मननीय है । 
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(१) आ० भिक्षुम्मृति-प्रन्य--० १६६१, दिं० खड में 'जैन-परम्परा मे योग' ( मुनि नथमल ), आराध्ययन . एक 
समीक्षात्मक अध्ययन' मे (ई० १६६८ ) पृ० १३२-२०३ साधना-पद्धति' के अन्तर्गत । “श्रमण महावीर' 
( मुनि नथमल ) ई० १६७४ में भी भ० महावीर की साधना का निरूपण है । 
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(ख) ओेन-साधना का नामकरण 

लेखक ( युवाचार्य महाप्रज्ञ ) की दृष्टि में “जेन-बर्म की साधना-पद्धति का नाम मुक्ति-मार्ग था!! ( देखें 
ग्रन्थ की 'प्रस्तुति' ), जिसके सम्यग्दर्शन आदि तीन रक्न अंग थे । 

कुछ विद्वानों का विचार है कि साधना के बर्थ में “जैन योग” नामकरण परवर्ती है। मूलत जिस भर्थ मे 
पयोग' शब्द प्राचीन णजैन-शास्त्रो मे प्रचलित है, उस अर्थ मे वह साधना में वाधघक ही है । ( भगवती-सुत्र १६-१० ६ 
में तप, सयम व ध्यान का 'योग' रूप से निरूपण है, जो इस सन्दर्भ मे मततीय है । ) 

ग्रल्य में साधना-मार्ग को 'आष्यात्मिक विकास की प्रक्रिया! या “अन्तर्यात्रा' के रूप मे प्रस्तुत किया गया 
है, इससे लेखक की दृष्टि मे जैन योग और अध्यात्मयोग दोनों एकार्थक है--ऐसा सिद्ध होता है । 

योग-नामकरण', योग” शब्द का विभिन्‍न आर्थों में प्रयोग तथा अध्यात्म व॑ जैन-योग की समान विश्येप- 
ताएँ! इन विपयों का स्पष्टीकरण प्रस्तुत करता प्रासगिक है और ग्रन्थकार के आशय को स्पष्टता देने की दृष्टि से 
औचित्यपूर्ण भी । 


योग! शब्द का घिभिन्‍न अर्थों में प्रयोग 

योग” शब्द 'युज' या 'युजिर' धाप्तु से निष्पन्न होता है । यूजिर धातु ( रघादिगण पठित, सिद्धान्तकौमुदी 
घातु-क्रमसंख्या-- १४४४ ) का अर्थ जोडना, मेल कराना है । '“थुज' धातु (दिवादिगण पठित, धातु क्रमांक ११७७) 
का बर्थ समाधि (अर्थात्‌ चित्तवृत्तिनिरोध) है । 'युज' धातु (चुरादिगण पठित, घाछ्तु क्रमाक 9८८७) का एक अर्थ 
और भी है, वह है----संयमन भर्थात्‌ संयतदृत्ति । इन तीनों घापछुओं से करण व भाव--इन दोनो अर्थों मे धनु प्रत्यय 
होकर योग” शब्द निष्पन्न हो सकता है, अत “योग' शब्द के व्युत्पत्तिलम्य अर्थ ६ होंगे---(१) जोडने का साधन 
(२) जुडा होना (३) समाधि का साधन (४) समाधि या अन्‍्तर्मुख चित्त की एकाग्रता की स्थिति (५) सयत«» 
वृत्ति का सावन (६) संयत-बृत्ति । 

जनेतर भ्रन्थों मे 'योग' निम्नलिखित अर्थो' मे प्रयुक्त हुमा है -- 


(१) सयोग अर्थ में “योग! का सामान्य अर्थ है जुडना, एक पदार्थ का दूसरे पदार्थ से सम्बन्ध होना । 
गणित-शास्त्र में यही अर्थ अभिग्रेत है । आयुर्वेद मे भी औषधियों के मिश्रण को “योग” कहा जाता है। ज्योतिष के 
क्षेत्र मे वर्षा का योग, भ्रहण का योग, भाग्य-योग, भ्रह-योग आदि शब्द प्रयुक्त है । योग, युक्ति, समाधान---एकार्थक 
माने गए है। महाभारत मे “रथ जोतने' के अर्थ मे 'योग' शब्द प्रवृक्त हुआ है । हमारे देनिक व्यवहार में और 
भी अनेक ऐसे शब्द खोजे जा सकते है । 

(२) चित्तवृत्ति-निरोध अर्थ में - चित्तवृत्तिनिरोध, समाधि, समतावस्था, एकाग्रता, ध्यान--ये सब 
एकार्थवाची है । योग-सुत्र ( पातंजल ) में चित्तवृत्तियों के निरोघ को योग” कहा गया है । इस ग्रन्थ के व्यास-माष्य 
मैं योग का अर्थ समाधि किया गया है। गीता में भी 'योग' आत्म-ध्यान व समता इन अर्थों मे प्रयुक्त हुभा है 

(३) समाधि-साधन के कषर्थ में - योग की साधना मे कई परिणतियो/स्थितियो से गृनरते हुए पूर्णता 
को भ्राप्त किया जा सकता है। पूर्णता की स्थिति तो “योग! है ही, पूर्ववर्ती सभी परिणतियो/स्थितियों को भी 
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'योग' कहा जाता है। गीता मे पूर्णता ( योग-संसिद्धि) की स्थिति का क्रम इस प्रकार है--- 


(१) (२) (३) (४) (५) 
समता-योग कर्म-सन्यास योगारूढटता प्रशान्तचित्तता आत्मस्वरूप स्थिति' 
(संयम आदि तथा रागादि (फलासक्ति अभाव) (अन्त'करण-विशुद्धि) (समता, शम, समाधि 
परिहार का अभ्यास) की पूर्ण स्थिति) 


उक्त क्रम में समता|समाधि की पूर्ण स्थिति तक पहुँचने के लिये जो साधन है वह 'योग' ही है । 

अन्त करण-विशुद्धि भी योग-साध्य है । कर्म-सन्यास भी योग-स्थित होकर सम्भव है । आत्म-स्वरूप-स्थिति 
या आत्म-ताक्षात््कार के पूर्ववर्ती सभी क्रियाएँ व साधन भी 'योग' है । 

(४) सयम अर्थ में : योग-साधता मे सन व इच्द्रियों को बहिर्मुफ्ता से हटाकर अन्तर्मत करना है। ५ 
फलस्वरूप चित्तदृत्तियों का चित्त मे ही लय हो जाता है ।” यह सब ६इच्द्रिय-संयम के बिना सम्भव नही । अत 
संक्षेप मे योग की प्रारम्भिक अवस्था सयम है और इन्द्रिय-संयम की पूर्णता ही योगारूढता व स्थितप्रज्ञता है । इस 
प्रकार योग और संयम-बृत्ति एकार्थक कहे जा सकते है । 

(५) (परम) आत्म साक्षात्कार-लाधन के अथं में : योग का अन्तिम लक्ष्य आत्मा या परमात्मा का 
साक्षात्कार है। गीता मे योग को आत्मसाक्षात्कार का साधनर बताया गया है। समाधियोग, भक्तियोग, कर्मयोग, 
ध्यानयोग आदि शब्दो का प्रयोग भी आत्म-साक्षात्कार मे समाधि आदि की साधनता को व्यक्त करते है । 


जेन-ग्रन्थों में प्रयुक्त योग शब्द (घिघिध अर्थों' में): जन-प्रच्यो मे योग शब्द विविध अर्थों मे प्रयुक्त 
हुआ है .-- 





(१) यततो योगिनइचेन पह्यन्त्यात्मन्यवस्थिता । (गीता १५ ११ ) 
छुलना 'तदा द्रष्ट्‌ स्वख्पेश्वस्थानम्‌' ( योग-सू० १३ ) 
यदा विनियत॑ चित्तमात्मन्येवावतिस्8ते । 
नि स्पृह सर्वकामेभ्यों युक्त इत्युच्यते तदा ॥ ( गीता ६ १८) 
यथा दीपो निवातस्थो नेड्भते सोपमा स्मृता (गीता ६ १६ ) 
यत्रो परमते चित्त निरुर्ड योगसेवया । 
यत्र चेवात्मनात्मानं पद्यन्नात्मनि छुष्यति ॥। ( गीता ६ २० ) 
सुखमात्यन्तिक यत्तद्‌ बुद्धिश्राह्ममती न्द्रियम्‌ । 
वेत्ति यत्र न चवायं स्थितव्चछति तत्त्वत, ॥ (गीता ६-२१ ) 
(२) ध्यानेनात्मनि पश्यन्ति, केचिदात्मानमात्मता । 
अन्ये सांख्येत योगेतव कर्मयोगेन चापरे॥ ( गीता १३ २४ ) 
(३) गीता १३:२४ 
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(१) सामान्य सम्बन्धार्थक : युजिर योगे' (उघादिगणीय घातु) से वने 'योग' शब्द के दो अर्थ जुन- 
शास्त्रों मे प्राप्त है" --(१) योग, जोडना ( जुडता ), (२) योग को प्राप्त होना । नक्षत्रयोग, मंत्रयोग, अंगारयोग 
आदि छब्दों मे योगार्थक 'योग' पद है। औपधियों आदि के नियत-मात्रा मे मिश्रण को भी योगा कहा जाता है। 
ऐसे ही “रसाल' योग का संकेत चूर्णि-साहित्य में प्राप्त होता है । 

(२) घशीकरण अर्थ में : मत्र, चर्ण आदि के प्रयोगो से वशीकरण ( या उसकी पद्धति ) को भी 'योग' 
कहा गया है| 

(३) प्रमाणोपेत और (४) सामथ्य के अर्थ में 'योग' का भूल अर्थ 'सामर्थ्य' भी प्राप्त है। इसी 
स्थल पर अन्य टीकाकार ने “योग” का प्रमाणोपेत या अच्यूनातिरिक्त (न कम, न अधिक मात्रा मे) यह भर्थ किया है,। 

(५) समाधि/[|ध्यान आदि अर्थों में जेनावायों ने योग” शब्द की निष्पत्ति दिवादिगणीय “युजू' 
समाघो से भी मानी है | 

'योग' का अर्थ 'शुद्धोपयोग' भी किया गया है । समाधि, शुद्धोपयोग, सम्यक्‌ प्रणिधान, ध्यान, वित्तुका- 
ग्रता, चित्त-निरोब, समताभाव, स्वास्थ्य ये सभी शब्द एकार्थवाचक है । 

'ययूक्त', समाहित! ( समाधि-अवस्थापन्न ) भी इसी दृष्टि से एकार्थक है । 

योग और साथत की एकायंता को लक्ष्य कर कहा गया हैै--जो ध्याता है वह योगी है' । समाघिस्थ योगी 
वह है जो काय के समस्त व्यापार से रहित है, निष्पन्द नेत्र वाला है, जिसने श्वास को जीत लिया है, जो काम व 

अभिमान, दम्भ आदि से रहित है और जिसका घरीर उम्र तप से दीं्त हो रहा होता है । 

समाधि व ध्यान अर्थ वाले योग के आधार पर योगी के दो भेद किए गए है---(१) प्रारव्य योगी (सव्रि- 

कल्प समाधिस्थ) (२) निष्पन्न योगी ( निविकल्प समाधिस्थ ) | 

(६) सम्बन्ध कारक अर्थ में : 'योग' का अर्थ योग कराने वाले? अर्थ मे भी प्रयोग हुमा है। “योग 

दो पदार्थों में होता है। इनमे एक पदार्थ तो आत्मा ( स्वयं साधक है ही, दूसरा पदार्थ, जिसके साथ साधक आत्मा 
का योग होगा, कौन हो---इसमे विभिन्‍न दृष्टियाँ है । कुछ आचार्यो के मत में वह पदार्थ स्वयं आत्मा (परमात्मा) 
है तो कुछ के मत में मोक्ष । मूलत तत्त्वाथ॑-सूत्र मे वह पदार्थ “कम” या पौदुगलिक (भौतिक) संसार है। इस प्रकार 
योग' वह है नो परमात्मा, मोक्ष, या संसार इनमे से किसी एक से सम्बन्ध करावे । 





(१) योजनं योग . सम्बन्ध इति यावत्‌ ( राजवारतिक--७ १३ )। जोगो संबंधों ( द्रश वे ८*३ प्र अगस्त्य-चूर्णि ) 
जो च समणवम्मम्मि जुजे अणछसो घुर्व ( दश वे ८ ४२ ) युज्यते इति योग ( घवछा--१-१-१ ४ ) । 


(२) के। यूजे सपाधिवचनस्थ योग समाधि व्यानम्‌ इत्यनर्थान्तरम्‌ ( राजवातिक ६-१२ ) 
ख। उत्त० ११ १४: 


[ तुलना---स्वबीगनि स्व्रिशनिणात वास्या निश्वात्य यो दुर्जवमोहविद्विपम्‌ ( स्वयम्भू-स्तोत्र १३३ ) 
स्वदोपमूल् स्वसमाधितेजसा निनाय यो निर्दयभस्मसात्क्रियाम्‌ ( स्वयम्भू-स्तोत्र ४ ) | ] 
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(आओ) सासारिक योग कारक “योग? . तत्त्वार्थमुत्न के अनुसार कायिक, वाचिक, मानसिक---इन सभी 
क्रिया-कलछापो का आधार “योग है । 
जेन दाई्ई निक शब्दावली मे, मनोवर्गणा, कायवर्गणा, कर्मवर्गणा के निमित्त से होने वाले आत्म-प्रदेशों का 
हलन-चछन, परिस्पत्द या संकोच-विस्तार 'योग' है । चूकि यह “योग' संसार से बन्धन का सुत्रपात है, अत 'योग'- 
यह संज्ञा सार्थक है। “योगात्मा' का तात्पर्य उस आत्मा से है जिसमे कर्मो का आख्रव ( आगमन ) हो रहा हो । 
“योग के मुध्य तीन प्रकार है--(१) मनोयोग (२) काययोग (३) वचनयोग । इनमे से प्रत्येक शुभ व अशुभ भेद 
से दो-दो प्रकार के है । अन्य दृष्टियो से भी योग के अनेक भेद थास्त्रो मे वर्णित है, कही १३ भेद तो कहीं १५ भेद। 
योग के द्रव्ययोग, भावयोग--ये दो भेद विशेष उल्लेखनीय है | संसारी जीव की कर्मो के भ्रहण करने मे कारणभूत 
शक्ति 'भावयोग' है, आत्म-प्रदेशों का वचन-वर्गणा आदि के निमित्त से होने वाला परिस्पन्द 'द्रव्य-योग' है । 
केवली के दो भेद है--(१) सयोगी, (२) अयोगी । 'अयोग' की स्थिति तव होती है जब जीवप्रदेशों 'मे 
कर्मोदय निमित्तक परिस्पन्द नहीं होते । अयोग की स्थिति में, आत्म-द्रव्य में स्वस्थित प्रदेशों को न छोडते हुए, अथवा 
छोडकर भी अपने अवयवो द्वारा परिस्पन्द होता है। योग की स्थिति में तप्त जल-प्रदेशों के समान उद्धर्तन व परि- 
वर्तन रूप क्रिया होती रहती है, अयोग में वह कर्म-क्षय के कारण नही होती । ( स्वाभाविक गति या ऊरष्वंगमनोप- 
लम्बी क्रिया तो होती है ।* ) 
(व) शुद्धाव्मा ( परमात्म ) छिथिति से सयोजक के अथं में 
आचार्य कुन्दकुन्द के मत मे आत्मा का वह निज भाव, जो विपरीत-अभिनिवेश्ञ का परित्याग करांकर 'जिनोक्त 
तत्त्वो मे आत्मा को जोडता है, 'योग' है । 
(स) शुद्धात्म-ज्ञान के साधन के अर्थ में 
'योगसार प्राभृत' के कर्ता के अनुसार शुद्ध (विविक्त) आत्मा का परिज्ञान जिससे होता है, वह “योग' है ॥ 
(व) मोक्ष से सम्बन्ध कराने घाले के अर्थ मे चर 
आचार्य हंरिभद्रसूरि तथा आचार्य हेमचन्द्र आदि के मन में 'योग' नाम की सार्थकता उसकी मोक्ष-योजकता मे 
निहित है । 
पर मोक्ष से योजना ( सम्बन्ध ) कराने वाला तत्त्व कौन है ? इस सम्बन्ध मे कई हृष्टियाँ है। योग-शास्त्र 
( भा० हेमचन्द्र ) के मत मे 'रक्षत्रय' ( सम्पक-दर्शन-ज्ञान-चा रित्र ) 'योग' है । अकलंक के अनुसार 'निरवध अनुष्ठान 
'योग' है । योगर्विशिका के अनुसार सभी धर्म-व्यापार “योग' है । भगवती-सुत्र में तप, नियम, स्वाष्याय, ध्यान, 
आवद्यक आदि अनुष्ठान योग' रूप मे परिगणित है । योगविन्दु मे समहष्टि (सम्यग्दृष्टि) का सभी योग (कायिकादि 
व्यापार) योग' (मोक्ष-साधक) है । 





(१) घवका ७२११५ 
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आचार्य हरिभद्र ते 'योग' के अन्तर्गत (१) अध्यात्म, (२) भावना, (३) ध्यान, (४) समता, (५) दृत्तिसंक्षय-- 
ये पांच तत्वों का निरूपण किया है । > 

निष्कर्ष ( अयोग ही योग ) 

जैन सम्मत 'योग” नहाँ सासारिक यांग से विच्छेद है, वहाँ वह अध्यात्म से, सुद्धात्म-स्थिति से योग कराने 
कराने घाला है। अत “अयोग' ही 'योग' है । जैन सम्मत योगाराघक रागादि का परिहार तथा सवधिकल्पीं के 
प्रित्याग करने के साथ-साथ आत्मा से सम्बन्व स्थापित करने का यत्त करता है । 

योगी कौन ? 

संक्षेप मे योगी वह है जो स्वयं को 'योग'-साथना द्वारा निज-आत्म-स्वरूप से जोड़े, यह योग” स्थापित करने 
से ही आत्म-स्वख्य की प्रासि सम्भव है । एक वार परमात्म-स्थिति से योग हुआ तो हमेशा के लिए “संसार योग 
निर्मूल हुआ । 

अध्यात्म-योग--'जेन योग” ' 

जैन भ्रन्यों मे 'अध्यात्म' शब्द के निम्नलिखित अर्थ है--- 

(१) प्रशस्त ध्यान 

(२) शुद्धात्मा 

(३) तत्त्व-चिन्तन, (जपादि) 

( भा० हरिभद्र की योग-साधना में यह प्रथम सोपान है । ) 

अध्यात्म-योग से तात्यय उस साथता-पद्धति से है जो साधक को छुद्धात्म की स्थिति, या प्रशस्त ध्यान की 
स्थिति से योग करावे । तत्त्व-चिन्तन' इस पद्धति मे प्रथम सोपान है । 

सचा ज्ञान वही है जो अध्यात्म-ज्ञान में नित्य प्रवृत्त कराता रहे, अष्यात्म-योग से अव्यय-पद तथा परमात्म- 
ज्ञान प्राप्त हो सकता है -जनेतर भ्रत्थों के इन वचनो की तरह, जैन-प्रन्थों मे भी अध्यात्म-चिन्तव को एकमात्र मोक्ष 


का सदुपाय घोषित किया गया है तथा अध्यात्म-ज्ञान रहित जीवों के श्षास्त्र-ज्ञान को संसार-रूप मान्य किया 
गया है । 


'जेन योग' का घेशिष्ट्य 

ऐसे तो दार्शनिक योग ( सावता-पद्धति ) में मोक्षद्देतुता समानत. होने तथा उनमे परस्पर विरोध न होने के 
कारण समानता है, परन्तु जेन-योग की अपनी विशेषता है। इसमे एकान्तिकता नहीं है । श्रद्धा (रुचि), शान व 
सदावार का समन्वित प्रयास है । न कोरा ज्ञान, न कोरा कर्मकाण्ड । 


जेत-साधक को मुक्ति के लिए किसी अन्य की शरण मे नहीं जाना होता, स्वयं ही स्वयं की शुद्धि कर 
परमात्मा-पद प्राप्त करना होता है । 

इसकी विशेषता को लक्ष्य मे रखकर ही आचाय हेमचन्द्र ने कहा था--भअन्य योगी भले ही हजारों वर्षों तक 
तप करते रहें किन्तु 'जेन-योग के आश्रय लिए विना उन्हें मोक्ष-प्राप्ति नहीं हो सकती । आचार्य परदुमनन्दी के 
अनुस(र अन्य धर्मों से जन अर्हिंसा-धर्म मे वही अन्तर है जो मदार ( आक ) के दूध और गौ के दूध मे है । 
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महाप्रज्नश्नी की दृष्टि में 'जेन-योग एक स्वृतन्त्र साधना-पद्धति है, इसलिए इसकी व्यंवस्था-पद्धति भी भिन्न 
है! ( जेन-योग, प्रस्तुति-१ )। जैन-योग, हठ-योग भी नहीं, यह तो सहज योग है। महाप्रजनी के शब्दों मे 
“क्या ससार के प्रवाह से विपरीत चलना ही अध्यात्म है ? यदि यह है तो वह बहुत तथ्यपुर्ण नहीं है ।'' ( जेन- 
योग, पृ० ६६ ) | आचार्य श्री तुलसी के शव्दों मे जेन-योग का साधक “अज्ञात को ज्ञात कर यथार्थ के उस धरातल 
पर पहुँच जाता है जहाँ सत्य को जाना नही जाता, जिया जाता हे'' ( जैन-योग, आशीर्वचन )। महाप्रज्ञ का यह 
कथन “ध्यान के आचार्यों ने अनेक प्राकृतिक नियमो की खोज की है । यह जो कुछ घटित होता है, वह प्राकृतिक 
नियमो का उल्हूघत नही है, किन्तु प्रकृति के सुक्म नियमों का अववोध हे” जेन-थयाव-पद्धति को चामत्कारिक 
फोटि में नहीं, वरन्‌ स्वाभाविक व्‌ वैज्ञानिक नियमो के अनुकूछ सिद्ध करता है | 

जेन-योग की शाखाए 

जेन-योग की कई शाखाओ के नाम प्राप्त होते हे---दर्शन-योग, ज्ञान-योग, चारित्र-योग, तपो-योग, स्वाध्याय- 
योग, भावना-योग, ध्यान-योग, स्थान-योग, गमत-योग, आतापना-योग आदि । 

(ग) प्राचीन साहित्य में जेन लाधना-पद्धति के बीज 

महाप्रज्ञजी के शब्दों मे “जंन-आगमो में गम्भीर अध्ययन से हर कोई अनुभव करेगा कि उनमे ध्यान की प्रचुर 
सामम्नी है” ( जेन-योग, प्रस्तुति )। “आगम-साहित्य मे साधना-तत्वों के वीज मिलते है, उत्का विस्तार और 
प्रक्रियाएं प्राप्त नही है'' ( वही, प्रस्तुति )। “यम, नियम, आसन, प्रत्याहार, ध्यान--इनका भी योग-दर्शन की 
भॉति क्रमिक प्रतिपादन नही है'' ( वही, प्रस्तुति )। 

महाप्रज्ञजी के उपर्युक्त विचारों के परिप्रेक्ष्य मे जेन-श्ास्त्रो मे प्राप्त साधना-पद्धति के सूत्रों का सर्वेक्षण करना 
यहाँ प्रासंगिक होगा--- 

(१) 'रत्नत्रय! का सार्ग--सम्यर्दर्शन, सम्यग्शञान, सम्यक्‌-चारित्र--इन तीनो के समन्वित रूप के आश्रयण 
से मुक्ति प्राप्त हो सकती है। जिनोक्त-तत्त्वो मे श्रद्धा, रुचि, निश्चय के साथ सही-सही उन्तका ज्ञान तथा सदाचार-- 
इनसे साधक मुक्त हो सकता है| 

(२) ज्ञानादि चतुष्टय का मार्ग--कुछ स्थलो पर ज्ञान, दर्शन, चारित्र, तप---इन चार को मोक्ष का साधन 
बताया गया है । 

(३) खधर-निर्जरा से मोक्ष--पंचास्तिकाय' आदि ग्रन्थों मे साधना-पद्धति के दो सूत्रों का उल्लेख है 
(१) संवर और (२) निर्जरा। 'सवर' से नए कर्मो का आना रोक कर निर्जरा से बंधे कर्मों को नष्ट करने से मोक्ष 
मिल सकता है । 

(8) क्रमिक घिकास की साधना-पद्धतियाँ $ कुछ स्थलो पर क्रमिक विकास करने की पद्धति निरूपित 
की गई है । जेत-आचार्य क्रमिक विकारा के प्रमुख सोपानो का निर्देश करते है, जिससे साधक को अपने मभध्यवर्ती 


पडावो को जानने व तय करने मे आसानी होती है । 
'उत्तराष्ययन' में आर्किचन्य, छोभनाश, तृष्णा-नाश, मोहनाश, दु खनाश इस तरह ५ सोपानो का संकेत 
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है। प्रथम सोपान पर चदकर दूमरे सोपान पर, इंध्त क्रम से आगे-आगे के सोपान पार करना सरल हो जाता है। 
पूर्ववर्ती सोपान को पार किए विना उत्तर्वर्ती सोपान पर पहुँचना कठिन है । 

एक स्थल पर वहिरात्मा, अन्तरात्मा, परमात्मा--इन तीन सोपानो का निर्देश है। वहिरात्मा से अन्त- 
रात्मा की स्थिति का आश्रय लेकर परमात्मत्व तक पहुँचना शक्य है । 

योगशास्त्र (आ हेमचन्द्र ) मे एक सोपान-क्रम इस प्रकार है--(१) भावना, (२) समता, (३) ध्यान, 
(४) आत्म-न्ञान, (५) कर्मक्षय, (६) मोक्ष । मूलाचार में ज्ञानरूपी जहाज, ध्यानरूपी हवा, चारिव्रल्पी नाव--इनके 
आश्रय से भवसागर पार किया जा सकता है। 


गुणध्थान-पद्धति - जीव के वन्धच में ५ हेतु है--(१) मिथ्यात्व, (२) अविरति, (३) भ्रमाद, 
(४) क्पाय, (५) योग ।* इन्हें तोडने के लिए भी ५ कारण है--(१) सम्यकत्व, (२) विरति, (३) अप्रमाद, 
(४) अकपाय (क्षमादिभाव), (५) अयोग ।? ये ही एक प्रकार से ५ सोपान है । इन्हें क्रण पार किया जाता है। 
इन्हीं ५ सोपानों को १४ भागों में वादा गया है जिनकी संज्ञा 'गुणस्थान' है । ४थे सोपान पर मिथ्यात्व का नाश, 
६ठ में अविरति का, ७वें में प्रमाद का, ११-१२वें मे कपाय का, १४वें मे योग का समूल नाश हो जाता है। 
मिथ्यात्वादि ५ मालिन्य हैं। जितना-जितना मालिन्य हटता है, उतनी-उतनी, आत्म-विशुद्धि होती जाती है, इन्हीं 
चिशुद्धियो का नाम 'गृणस्थान' है । 

रोग-शमन हेतु भेपज-श्ास्त्र ( डाक्टरी ) की कई शाखाएं है--जैसे होम्योपेथी, एलोपथी, आयुववेद, 
प्राकृतिक चिकित्सा आदि | इनमे से प्रत्येक शाखा की कार्यपद्धति व थाबारभूत सिद्धान्तों में पारस्परिक अन्तर है, 
किन्तु रोग-शमन प्रत्येक करती है। जन-शास्त्रो में भोक्ष-प्रास्ति के विधिध मार्गों व सोपानों में, परस्पर 
भिन्‍नता होते हुए भी लक्ष्यप्राप्ति एक-जेसी अनुभवसिद्ध है । उक्त सभी मार्गों में दृष्टि-पार्थक्य तो है, पर परमार्थत* 
अविरोब ही है। केवल प्रस्तुति-प्रकार ही भिन्‍न है । 


(५) आ० दरिभद्र की पंचाडू साधना-पद्धति और उसके तीन सोपान : 

योग के आठ थगों का निशु्यण 'पातंजल योगदर्शन' मे प्राप्त होता है। जैन-आगमों मे योग के १२९ अग 
निरूपित हैं। ६ प्रकार के वाह्य तप, ६ प्रकार के आभ्यन्तर तप---कुछ मिलाकर ये १२ अकार के तप ही १२ 
योगा हैं । 


आचार्य हरिभद्र ने योग के ५ अग प्रतिपादित किये | वे दै--(१) अध्यात्म, (२) भावना, (३) एंयाव, 
(४) समता, (५) दत्तिसंक्षय । आव्यात्मिक विकास के ये विभाजक सोपान है । 
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(१) मिव्यात्वाविरतिप्रमादकपाययोगा वन्वह्ेतव ( तत्वार्थ-मृत्र-८ १) । योगशास्त्र---४-७८ 
(२) मिच्छत्ताविरदीहिं य कसायनोगेहिं ज च आसवदि | 
दंसगविस्मणणिम्मह॒णिरोधेहि.. तु 





णासवदि ॥ ( मूछाचार, २४१ ) 
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महाप्रनणी के अनुसार आ० हरिभद्र का उक्त वर्गीकरण जन और पातंजल योग-परम्परा, इन दोमों से 
प्रभावित है ( देरें---प्रस्तुति ) 

आचार्य हरिभ ने तीन सोपानों का भी निर्देश किया है। वे है--(१) इच्छा-योग, (२) शास्त्रयोग, 
(३) सामर्थ्-योग । यांग-तत्व की ओर उन्मुख होना प्रथम सोपान, आध्यात्मिक दृत्ति को जीवन मे उतारने के 
लिए अनुभवी बोगियो या छास्त्र के उपदेशों का सहारा लेता--दूस॑रा सोपान, तथा अनुभवों के निर्देशन तथा अपने 
उत्साह एवं पुरुणार्ण के द्वारा स्वाघीन सामर्थ्य आत्मसात्‌ करना, तीसरा सोपान है। उसी सद्दर्भ से आठ दृष्टियों 
वा निरपण भी उल्लेसनीय है । जा० हरिभद्व हागा आठ दृ्टियों के नाम इस प्रकार है--मित्रा, तारा, बला, दीपा, 
स्थिगा, पान्ता, प्रभा, परा । ये बोघ के आदउ प्रकार हैं जो तारतम्य व आरोह-अवरोह के सकेतक है । 

(घ) 'बेन-योग' कृति का उ्हय : 

(१) प्रानीन जन-शास्प्रों में विविध मार्ग निरूपित है अवश्य, परल्तु वे अपूर्ण-से है। लेखक के ही शब्दो 
में आब्यात्मिक साधना का स्थतप हमे उपव्यय है, किन्तु उसका विधि-तन्र उपलब्ध नहीं है'' (प्रस्तुति)। 
आलोच्य ऋृति का एफ उदंदय उस विधि-तंत्र का निरूपूण करना है। लेखक के अनुसार “इस पुस्तक से जेन-योग 
के शास्त्रीय स्वरूप्र को ही नहीं, किन्तु सनुभूत-स्थरूप को जानने मे भी सहयोग मिलेगा ।'! 

(२) दूसरा उ्द प्य स्यान-बोगपद्धति' को पुनरुज्नीवित करना हे । लेखक के अनुसार 'जेन-शासन में ध्यान की 
धारा अवन्य हाकर बहने छगी - था शास्ज-मान की छुलना मे “गौण हो गई थी'!? । जैत-आगमों मे प्राप्त ध्यान 
पी प्रचुर सामग्री फा भी ““बान-सस्म्परा की विम्मृति और अन्‍्यास के अभाव में मूल्याकन नहीं हो पा रहा है”! 
( प्रसुति ) | “घ्यान, सत्य को श्लोजने की प्रक्रिया है” (पृ० ७४ )। पप्रैक्षा-ष्यान-पद्धति का विशेष रूप से 
मनिल्यण दस झसि में किया गया है | छेलक के शब्दों में “'प्रेक्षा-ध्यान', जंन-योग की महत्त्वपूर्ण पद्धति है'' (प्रस्तुति) । 
लेखक ने भद्रवाह द्वितीय द्वारा “महाप्राज-ष्यान', तथा अन्य आचायों द्वारा की गई “सर्वसवर-योग-ध्यान! कीं 
माधना वा भी उल्लेस ( प्रस्तुति से ) किया है । 

(३) कमान्त-जगतु को शान्ति का मार्ग दिसाना--इस कृति का सामान्य उद्द ्य है। दुख का तनिवान, 
सुख का खोत-->न दोनो की जानकारी उस कृति के माध्यम से दी गई है। आचार्य श्री घुलसी ने अपने 'आशीर्वचत' 
में शुभाध॑सा प्रकट की है---/इसके पाठक अपने मन की जागरफ्ता, आत्मा की समता और चित्त की निर्मता को 
उत्तरोत्तर विकसित करते हुए तनाव-मुक्त जीवन जीने मे सफर हो ।"! 

लेखक अपने उहंद्य फो स्पप्ट करता है---एक लम्बी अवधि से यह माना जाता रहा है कि “अपनी खोज! 
की आवश्यकता मुनिगण को है, शहस्य के लिए आवश्यक नहीं है । “*माज यह माना जाने छगा है कि हर व्यक्ति 
को योगी बनने की जलूरत है. *' (१०८ )। 





(१) ये विचार 'तीथंकर' पत्रिका के फरवरी-७७ के अड्डढ भे प्रकाशित महाप्रज्ञजी के लेख 'जेन-परम्परा भें ध्यान: 
इतिहा सिक विद्केषण' से लिए गये है । 
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(२) विपय-वस्तु का उपस्थापन व प्रतिपादन 
विपय-वस्तु की उपस्थापता मनोवज्ञानिक सप से की गई है । दुख है, दुख के हेतु है, दु ख-निरोध के 
उपाय हे, ढु ख-क्षय के उपाय है-- “इन चार तत्त्वों को जानना अध्यात्म-साधना के लिए आवश्यक है' (प० ६८ ) | 
लेखक के शब्दों मे विपय-वस्तु की उपस्थापना का स्वरूप इस प्रकार होगा (कोप्टक में 'छेन-योग' कृति 
की पृष्ठ-सख्या अकित है ) 
वर्तमान युग की सबसे वडी चिन्ता है---मनोविकार, आधि, मानसिक रोग ( ३१ )। आज के युग की 
सबसे बडी समस्या है---मानसिक विक्ृति। अश्यान्ति का मूल, अपने-आपसे परिचित न होना है, तुम्हारे दु ख का मूल 
तुम्हारा बजान है (४) भान्ति और युख की उपलब्धि के लिए अपनी खोज उतनी ही अनिवार्य है जितना अनिवाय 
है स्वास्थ्य के छिए समीचीत श्वास (१)। बात्मा चिन्मय, आनन्डमय व ज्क्तिमव है (१२)। आनन्द-आत्मा का सहज 
धर्म है । वह हर मनुष्य के अन्तस्थल में विद्यमान है (११) | हमारा आनन्द मोह के द्वारा विकृृत बना हुआ है (२७)। 
आत्मा के चेतन्य नौर वाह्म-जगत्‌ के वीच कर्म-बरीर के बादल छाये हुए है (१२१)। 
आत्मा की सहज क्रिया है---जानना और देखना | अहमस्मि--मैं हैं. बह करोमि--.मैं करता हूँ । 'हूँ-- 
वहाँ दंत नहीं है ।' किन्तु जहाँ मैं काम करता हूँ! वहाँ कर्ता बल्ग हो गया, कर्म अलग हो गया । यह स्वाभाविक 
क्रिया नहीं रही, वभाविक क्रिया हो गई (२०-२१)। जहाँ प्रद्धत्ति होगो वहाँ वन्धन होगा (२२)। हमने एक 
प्रद्धोत्ति की, वाहर से कुछ आया । पुदूगल आये भौर हमारे साथ जुड गये। किन्धु भीतर मे एक चिकनाहठ ऐसी है 
कि वह आने वाली धूल को, आने वाले पुदूगलों को पकड़ लेती है। वह चिकनाहट है--राग और 6 प (२२) । 
राग-द्वेप की अ्न्थियों से भूर्च्छा की धार निकलती रहती है ( ३२)। मूर्च्डा की तरगें सघन होतै-होते 
उस पर ज्म जाती है। उन बवस्था का नाम है मूढ्ता (१२) मूर्च्छा इतनी सघन होती है कि मनुष्य 
के ममक में नहीं आ सक्तता कि इन्द्रियों के परे भी कुछ हो सकता है (६८) । मूर्च्छा इतनी घनीभूत हो गई है. कि 
उसने व््याव्वतत मे बाज्वत का बारोप कर डाला। मनुष्य अत्राण को त्राण मान छेता है और जब उसे त्राण 
नहीं मिलता तव वेचनी पंदा होती है (६०)। ममकार और अहकार--ये दो वीमारियाँ उत्पन्न हो जाती है, तव 
इनका व्स्तिर हो जाता है । उसमे से छोटी-छोटी भसच्य थाराएँ निकलती है (३४) मानसिक विक्ृतियों की कुछ 
घाराओं में एक है वडप्पन की भावना (३४) | कहीं बहंभावता की बीमारी है तो कहीं हीन-भावना की बीमारी 
है। तीसरी विद्ञति है--प्रतिगोध की भावना, मन की एक विक्ृति है-- आक्रमण की भावना (३५)। ये मावसिक 
विकृतियाँ तनाव पेदा करती है (४६) । कर्म-ग्रहण और कर्म-परिणमन का चक्र निरन्तर चलता रहता हे (२६)। 


चिकित्सा की अनेक पद्धतियाँ प्रचलित है | एक चिकित्सा भीतर की है । आत्मा के द्वारा चिकित्सा हो 
सकती है ( ६६) | सबसे वडी सावना है--अव्यात्म की, भीतर में जाने की (६७) । भीतर यात्रा करने का अर्थ 
है कि जो ऊर्जा वाहर की ओर प्रवाहित हो रही थी, उसे मोइकर भीतर ले जाना, हमारे शरीर की विद्युत को 
समूचे शरीर में छे जाना (६६) । सामान्यत बाहर की ओर प्रवाहित होने वाली चैतन्य की घारा को अन्तर की 
बोर प्रवाहित करने का प्रथम साधन स्यूल गरीर है| स्थूछ शरीर की क्रियाओों और संवेदनानों को देखने का अभ्यास 
करने वाला क्रमश तेजस बौर क्म-घरीर को देखने रग जाता है। जैसे-जैसे साधक स्थूछ से सुक्ष्म दशन की ओर आगे 
वहता है, वैसे-वंसे उसका अप्रमाद बदता जाता है (१०५) | देखने की प्रक्रिया बहुत ही महत्त्वपूर्ण है। इस प्रक्रिया 
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से मूर्च्शा दटती है और सुप्त चैतन्य जाश्त होता है (१०६)। शान्ति पर किसी व्यक्ति का एकाधिकार नहीं है । 
बह उनको प्रास है, जिन्होंने अपने भीतर खोजा है और गहरार में उतरने मे सफल हुए हैं (५) | श्सलिए अध्यात्म- 
साधना जमरी है, उसमे माध्यम से 'गक्ति अपने अन्तराल तक पहुँच सकता हे (६३)। अध्यात्म की समूची योजना, 
समूत्री परिवर्पना और व्यवस्था 7स आधार पर है कि आत्मा को कर्म से मुक्त करना है (१६९)। आध्यात्मिक व्यक्ति 
सत्य का अन्वेपी होता हे, वह चेतना के सूक््मतम स्तरों से गुणरता है ( आशीवचन--आ० घुलसी )। अन्त ष्टि 
अध्यात्म की पदली भूमिका है (४१) । अन्तद्व प्डहि का जागरण होता है तथ मनुष्य को यह भान होता है कि मैं 
घधरीर नहीं हैं (४२) । हमारा चंतन्य कर्म-पुदूयलो के द्वारा साइत्त है। तपोयोग के द्वारा उसे अनावृत्त किया जा 
साहता है स्से व्युए्त विया जा सकता दहवै (२७) । जय तका जासव-णनित वृत्तियाँ और कर्म रहते है तब तक आत्मा के 
मोहिय स्वरूप का साक्षात्कार नहीं होता । रित्त की निर्मलता, एकाग्रता, तपस्या, प्रतिपक्ष-भावना या ध्यान-साधना 
के हारा जाखव की घक्ति को क्षीण फरने पर ही आत्मा के स्वरूप की अनुभूति हो सकती हे (१८) । 
जुत साधना-पद्धति का स्वरूप 
जैन-धोग-साधना राग लब्य द्विविय है--आत्मा पर नये कर्मावरण ने चदने देना तथा अर्जित कर्मावरण का 
धम | यह से समता या बीतरागता फे वातावरण में नीते हुए 'त्ोयोग से सम्भव है । समता या वीतरागता 
में नये कर्मो का आवरण दाता है, साथ ही जावरण-ज्षम में भी सहायता मिलती है (६८, १०३)। तपोयोग के 
अस्तगंत, अमन्तरंर्शन की, स्वृल से सुब्य की ओर थाने की प्रक्रिया भी समाहित है । साधक का अन्तिम लक्ष्य होता 
है--सुत्त चेतन्य पर पे बर्ं-आवरणों को भेद कर घुद्ध चेतनन्‍्य की ओर ऋ्रमण बटते हुए अनन्त जक्ति के ख्ोत-- 
आत्मा' तक परेंच थाना । तथोयोग से चेतन्य को भी अनाइत्त किया जा सकता है (२७) । 
तपोयोग के ४ सूस दै--(१) भाहार-घुद्धि, (२) आसन, काय-फ्लेण, (३) इन्द्रिय-सयम, (४) ध्यान की 
स्थिति | उनमें उन्द्विप-सयम और घ्यान की स्वित्ति--समता की भूमिका पर ही सम्भव है। ध्यान की स्थिति 
का भी क्रम है--(१) चिन्तन, (२) अनुग्रेक्षा, (३) भावना बौर (४) ध्यान (६६-१००) । 
सम्पूण तपोबोग शाक्ति का ज्ोत ह (१३०), पर रंयम, भावता व ध्यान का विशिष्ट स्थान है। आहार- 
घुद्धि व काब-बलेश-- उनसे साधक की सामान्यत' पानता निप्पन्न होती है । इन्द्रिय-सयम से ध्यान की सामान्य 
भूमिका तंयार होती है। आहार-शुद्धि वादी-संस्थान के कार्य में होने वाले अवरोध को समाप्त करने की प्रक्रिया 
है (६६)। नाथना के उद्दं व्यो के लिए शरीर की क्षमता को विकसित करने की प्रक्रिया कायक्लेश है (६९)॥। 
उसी दृष्टि से संयम का ध्यान में प्रथम स्थान है। संयम के बिना ध्यान की साधना हानिकारक भी हो 
सकती है (१३२) । 
इन्द्रिय-संयम विपयो में आसक्ति का परित्याग, मन को बाहरी आकर्षण से हटा कर अस्तर्मुखी करने की 
साधना (६६)। सयम से शक्ति का जागरण छुरू हो जाता है (१०७)। समत्व की विकसित अवस्था मे इन्द्रिय- 
संयम अनायास-साधष्य हो जाता है (5४) । 
इन्द्रिय व मन को संयत करने की प्रक्रिया मे जेन-योग, 'हठ-योग' से विल्कुल भिन्न है। मन को बलपूर्वक 
निम्रह करने में जेन-आचायों का आदर नहीं है । जैसे तरल पारद को घनीभूत कर बाँधा जा सकता है, वैसे 
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अन्त प्टि का जागरण कर अनुग्रेक्षा के सहारे मन की चंचढता की समाप्ति, तथा कपाय की घान्ति करते हुए मन की 
गम्भीरता (घनीभूतता) को बढाया जा सकता है. जिससे भत को वशणीभूत करता सरल हो जाता है? (७३) । संकल्प 
की सिद्धि संयम द्वारा प्राप्त हो जाती हे (१४४) । 


देखा जाय तो 'ध्यान' ही योग-साथना का महत्त्वपूर्ण भाग है, इसलिए ध्यान! ही तपो-योग का आदि, 
भव्य व अन्त माना जाता है (प्रस्तुति-५) | ब्याव सत्य को खोजने की प्रक्रिया है (७४) । ध्यान आत्मा पर आवरण 
रूप में पढ़े हुए शिला-खडो को हटाने में समर्थ है (४-५)। उन जिला-खण्डो के हटते ही शान्ति की अतल गहराई 
में लहराते हुए सुख के सागर को प्रत्यक्ष देख सकते है (५)। चिन्तन, अनुप्रेक्षा, भावना--यें स्थितियाँ चचल चित्त 
की है (६९)। चिन्तन मे आत्मादि तत्वों पर मुक्त भाव से विचार चलता है (१००)। अनुग्रेक्षा की स्थिति में 
विचार किसी निश्चित विपय पर केन्द्रित किये जाते है। कायोत्सर्ग की मुद्रा मे बेंठ कर अनित्यता, अभरण, एकत्व, 
अन्यत्व, अभौच--इनमे से किसी एक पर, ज॑से पदार्थों की अनित्यता का चिन्तन करना अनुप्रेक्षा है. (१४५) । 
अनुप्रेक्षा में विषय भले ही एक होता है, पर चिन्तन, मुक्त-ल्‍प से किया जाता है। अनेक विकल्प उठते रहते हैं, विपय 
नहीं बदलता (१००) । 
भावना में एक-विपयक विकल्प की पुनरावृत्ति होती है, अनुप्रेभ्ा-सम्बन्धी विकल्पों को ठहराया जाता है। 
जव भी इस भावना का एक प्रकार है | भावना-योग से शुद्ध आत्मा, जल में नौका के समान, सन्तरण-योग हो जाती 
है (११०)। भावना से, अशुन अभ्यास में विरति, शुभ अभ्यास में अनुकूलता तथा मत्र की संकल्प-शक्ति में इृढ्ता 
क्रमश बढती जाती हं (१४४) । प्रतिपक्ष की भावना से स्वभाव, व्यवहार और आचरण को बदला जा सकता है, 
जैसे उपणम की भावना से क्रोध को दवाया जा सकता है। प्रतिपक्ष-भावना चेतना की जाग्रति का उपक्रम हे (११०)। 
भावना-प्रयोग गुण-संक्रमण का सिद्धान्त है । हम जिसकी भावना करते है उसका गुण, हमारी आत्मा में परिणत हो 
जाता है (१४६)! मैत्री, प्रमोद, कारुण्य और माध्यस्थ्य--ये चार भावगाएँ भावनीय है, इनका बितना 
अभ्यास पुष्ठ होगा, उतना ही ध्यान पुष्ट होगा। कुछ प्रतिपक्षी भावनाएं भी है जो त्याज्य है, जैसे--काम- 
सम्बन्धी, यूद्ध-सम्बन्धी आदि भावनाएं । 


मानसिक एकाजच्नता की दूसरी भूमिका ध्यान है ( प्रस्तुति )। ध्यान की स्थिति मे किसी एक आहलम्बन 
पर चित्त को एकाश्न करना होता है (१०० )। घनीभूत अनुग्रेक्षा ही ध्याव वन बनाती है (७३) ।॥ 

भावना में राम-द्वं प-मोह से रहित होकर, तटस्थ भाव से देखना (दर्शन), जानता (ज्ञान), आचरण करना 
(चारित्र) तथा अनासक्ति, अनाकाक्षा व अभव--8नका अभ्यास किया नाता है (१०६) | चिन्तन, अनृय्रेक्षा, भावना-- 
इनमे क्रम से चित्त की चचलता क्षीण से क्षीणतर होती णाती है गौर जब चित्त की एकाग्रता, एकतानता, एकलयता, 
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एक तित्त-वृत्ति, एक ज्ञान-इत्ति बनती हू तत्र धत्रान सघता है (७३)। छ्थान की प्रगाइता में चित्त निवृत्ति-शह में 
स्थित दीपक की भाँति लीन हो जाता है (७३) । 
ध्यान की प्रक्रिया से गुजरता हुआ साधक दो-राहे की स्थिति पर जा खडा होता हे ! एक मार्ग ऋद्धिप्रासि 
पग, और दूसरा वीतरागता का होता है (१३१)। योग के ज्नन्यो में घारणा व योग के साथक की कई विशिष्ट 
सिद्धियों का होना बताया है । “जैन-बोग' मे पृ० १३२, १३४-१३६ में कुछ प्रमुख ऋद्धियो का वाम-तनिर्देश भी 
। जन-साधतना का आराधक संयम की भूमिका को पार कर 'ध्यान' पर आरूड होता हे, अत वह सभी ऋद्धियो 
के प्रति अनासक्त-भाव ही रखता है। ऋद्धि-प्राप्ति की प्रायोगिक पद्धति प्राय लुप्त हो चुकी है--ज॑न-योग, १३३ ) । 
दर्शवंका लिक में भिक्ष को न्ादद्धि बाद के प्रति अनाकाक्षी बताया है तथा इहडठोक, कीर्ति, प्रतिष्ठा आदि के हेतु तप 
व्‌ समाधि ने करने वग निर्देश हैं । भागवत-पुराण में उल्ठेख हूं कि भ० ऋषभदेव को भी साथता भें सिद्धियाँ सुलभ 
हो गई थीं, पर उन्हें तनिक भी उनहे प्रति आदर नहीं था । 
उत्त दो-राह्ठे से वोतरागता का मार्ग श्लेयर्कर है। ध्यान की पद्धति में चार तत्व समाविष्ट है (१) 
फायोत्मगं, (२) भावना, (३) विच्रय, (४) विपश्यता' । ध्यान की प्रक्रिया स्थूछ से सुक्ष को ओर बढने की 
अन्तर्यात्रा है। एस अन्तर्यात्रा की भूमिका कायोत्सम, भावना व विचय है। असड्ी अस्तर्यात्रा तो विपक्ष्यना है। 
कायोत्मर्ग मे चेतता व शरीर--एन दोनो के भेद-जान का स्पष्ट जनुभव होता है। कायोत्सर्ग की सिद्धि होने पर 
स्थूल घरीर से ममत्व दृठ जाता है ौर अन्तर्यात्रा सहज हो जाती है। भावना से दर्शन, ज्ञान, चारित्र व वैराग्य के 
अम्यास की पुष्टि हो जाती है जिससे ध्यान की योग्यता वहती है । 
“विचय' एक पद्धति है जिससे द्रव्यो पर ध्यान केन्द्रित कर उनके स्वरूप जाने जाते है । 
प्रेज्ञा-ध्यान : 
घपश्यना जात्म-साक्षात्कार की एक प्रक्रिया है । विपण्यना का अर्थ है---स्वय को देखना । भ० महावीर 
फी साधना का भौतिक स्वध्प अप्रमाद है । अप्रमत्त रहने के लिए जो उपाय बताए गए है उनमे शरीर की क्रिया 
और संवेदना फो देखना मुध्य उपाय है । जो साधक वर्तमान क्षण में शरीर में घटित होने वाली सुख-दु ख की वेदना 
को देखता है, वर्तमान क्षण का अन्वेषण करता है, वह अप्रमत्त हो जाता है । विपश्यना का स्थूल शरीर से भी परे- 
स्थित चंतन्य का अनुभव करना लक्ष्य होता है। उसकी विधि यह है कि सालम्पन से निरालम्ब तक पहुँचा जाए। 
स्थल दारीर में होने वाली घटनाओ को, सवेदनाओ की घटनाओ को देखना, फिर सुक्ष्म शरीर को देखना, मानसिक 
ग्रन्यियो, कम व वासनाओ को देखना, चित्तदृत्तियों को देखना, उनके हेघुओ को देखना, इस प्रकार क्रम से बढते- 
बढते उन सबको पार कर, घुद्ध चेतन्य तक पहुँचना, उसका साक्षात्कार करना । विपद्यना ही प्रेक्षा-ध्यान है (१०१)। 
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( १) जैन-परम्परा मे ध्यान . इतिहासिक विइलेपण--मुनिश्ली नथमरू, ( तीर्थंकर पत्रिका, फरवरी--१६७७, 
«५ पृ० १७ )। 
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इसे विचय-व्यान के अस्यास का एक श्रकार भी कहा जाता है (१०१) | प्रेक्षा-ध्यान के अन्तंगत (१) इ्वास-प्रेक्षा, 
(२) अनिमेष-ग्रेक्षा, (३) घरीर-प्रेक्षा तथा (४) वर्तमान क्षण की प्रेक्षा आादि समाविष्ट है (१०४-१०६) । 


प्रेक्ञाब्यान की दो पद्धतियाँ है--(१) सम्पूर्ण गरीर-ग्रेक्षा, (२) चैतन्य-केन्द्र-प्रेक्षा । दूसरी पद्धति पहली की 
छुलना मे सरल है (१२३) | प्रथम पद्धति से पूरा शरीर अतीन्द्रिय ज्ञान का साधन वन जाता है (१९३) और उससे 
भरती ्द्रिय ज्ञान की प्रकाश-रग्सियाँ विखरने लगती है (१२९३) । दूसरी पद्धति मे किसी विशिष्ट चैतन्य-केन्द्र से ही 
प्रकाश-रद्विम बाहर फंलछती है (१२३) । नाभि, हृदव, नासाम्न, कंठ, भृकुटि, तालु, सिर--ये कुछ चंतन्य-केन्द्र हैं । 
स्थल शरीर (प्राण-शरीर) वासना-शरीर में स्थित, परिण्कृत व निर्मल बने हुए परमाणु-स्कन्ध भी चेंतन्य-केन्द्रो की 
तरह अतीन्द्रिय ज्ञान की अभिव्यक्ति के माव्यम वनाए जा सकते है (१२४ ) । 


जेनयान का क्षेत्र इतना व्यापक है कि इससे पृथक्‌ समाधि की आवश्यकता ही नहीं रहीं। शुक्ल-ध्यात 
के चरण मे पातंजल-योग की सम्प्रज्ञात समाधि अन्तभू त हो जाती है और थुक्छ-ध्यान के उत्तर चरण में असम्प्रज्ञात 
समाधि | ध्यान से समाधि को पृथक मानने की स्थिति उत्तरवर्ती है | केवली के निरोधात्मक प्रकार का ही ध्यान 
होता है, जब कि छद्मस्थ को एकाग्रतात्मक व निरोबात्मक--दोनो प्रकार का ब्यान होता है। जैत-आचार्यो की 
दृष्टि मे न तो चिन्तन-भून्यता ध्यान है और अनेकाग्न चिन्तन भी ध्यान नहीं । एकाग्र चिन्तन, भावक्रिया तथा चेतना 
के व्यापक प्रकाश में चित्त का विछीन हो जाना--5न्हें ध्यान की कोटि मे परिगणित किया जा सकता है। साथ 
ही “चित्त की घनीभूत अवस्था' यह ध्यान! का स्वल्प-लक्षण भी है, इसीलिए स्वाव्याय मे मन की एकाग्रता होते 
हुए भी उसे ध्यान! की कोटि में नहीं माना जाता । 

एक परम्परा के अनुसार उत्तम संहनन (वज्ऋपभनाराच, ऋपभनाराच, नाराची) वाला व्यक्ति ही ध्यान 
का अधिकारी होता है । अत वर्तमान काल मे ध्यान नहीं हो सकता ! किन्तु दूसरी परम्परा के अनुसार सामान्य 
अस्थिरचना वाले को शुक्कू-व्यान भछे ही न हो, धर्मव्यान तो हो ही सकता है । आचार्य हेमचन्द्र के मत॑ मे वर्तमान 
काल मे सावकों के लिए शुक्डव्याव अति दुष्कर है। आचार्य कुन्दकुल्द ने पच्रम काछ मे साथु को घर्मष्यान होना 
स्वीकार किया है । आचार्य कुन्दकुन्द ने उत छोगो की आलोचना भी की जो पंचम-काल मे ध्यान का अभाव मानते 
है। महागप्रन्न श्री युवाचार्य जी के मत मे ध्यान की दुष्करता व असम्भवपने के निरूुपण से सावथकों के मन में 
निराशा व शिथिलता घर कर गई* । 


जेन योगसाघना-पद्धति का उक्त समग्र निरुवण “दशवैकालिक' की प्रथम गाथा मे समाविष्ट है---“धम्मो 
मगलमुक्षिद्ट अहिंसा, सयम और तप--ये तीन उत्कृष्ट मंगलरूप धर्म हैं ॥ अहिंसा से तात्पर्य समता, वीतराग्रता की 
पृष्ठ्मूमि से है, संयम का बर्थ इन्द्रिय-सयम है, तप से तपोयोग (जिसके अन्तर्गत ध्यान का प्रमुख स्थान है ) है । 








(१) जैन-परम्परा मे ध्यान इतिहासिक विश्लेपण ( मुनि नथमर, तीर्थकर पत्रिका, फरवरी-१६७७, प० २० )। 
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(३) ज॑न-योग-साधना को ऋ्रमिक परिणतियाँ/भूमिकाएं 

'जेन-पोग' पति मे साथता की भूमिशाएं' परिच्छेद के अन्तर्गत मूटता, अन्तर्ष्डि (१-५), ' समंत्व, 
अप्रमार, बीतराग जोर केबडी इस ८ जध्यायों (० २६-८६) में योग-साथना की ऋ्रमिक परिणतियो/भूमिकाओ 
यंग निह्यय हुआ है । उसझा संजझ्षिपत्त निझग एस प्रगर ऐ-. 

(?) बन्तह् वि अध्यात्म की प्रयम भूमिका है । पौदगलिकता से परे कुछ हं---इसका भान अच्तर्दर्णन हे । 
परीर ये झात्मा की शिर्ता फा भान एस भूमिका में हो जाता है। अच्यत्व जनुग्रेला-खपी चिन्तन का एक खोत 
निरठाया हे। छहगाए की माह गन्यि राद् जाती है । अनादिकाएेन श्रम दूर हो जाता हे ओर नई रोगनी प्राप्त 
होती है। जीवन-पारा में लगा परीयर्तन सता है। निद्याधिक बवरपा का सत्रवात्त होता है, क्योकि वह सत्य का 
ट्रप्य बनने की भूमिएय पर जा चुझ है । - 

(२) वियेद्न-मेलना जाएते हा जाने पर फरायोत्स्ग की भूमिका ट्पदोती हे। शरीर के साथ एकता के 
मम्पन्य वा बिझए टो जाता हैं | >प्रमार शा बीज पर जाता है। विदास की नमी-तबी दिशाएं उद्घादित होने 
लगनी हैं। दवा की स्थिति छग परशपंण ही जाता द। भय या, परिए की मृर्र्दा से राम्बन्ध रहता है, अपरिम्रह 
पी स्थिति से भर, सनाय, ( शारीरिक वे मानसिई दोनो ) उस हो थाले है । चिन्तन में भी स्थिरता आ जाती है। 
पारागा ये मैरी के सोत फूड पड़ने हे । सत्य-निठ्धा का थायार-विचार मे दर्शन होने छगता है । 

(३२) उक्त स्थिति े थार ए़स्य' गया चिन्तन फूट पता है । मैं गडेला ए' बढ चिन्तन हृद हो जाता है। 
स्वन्यर पा चिन्तन समात्त हो जाता है। नधण्य भावना भी पृष्ठ हो जाती है। अन्यत्य, एकत्व, जनित्यत्व व 
अमरणमता फी भाषनाओं पा कम्यास (३ से ६ सास तथा झिये जाने पर ) भानसिक विक्तियों से मुक्ति दिलाता 
है । सम्पदधन मी पूर्यता प्राक्त रोती दे जिससे सुस-पु सादि की धारणाओं मे परिवर्तन आ जाता है। पदार्थ से 
होने बाड़े सुर्र को सुर नहीं समझता, निमिचो से हट फर उप्राद्मन' ( आत्मा ) पर ध्यान जाना--ये कुछ लक्षण हैं 
जो साथह फी इस स्थिति मे प्रादु्नूत है । 

(४) उच्त स्थिति मे बाद, सम्यसर्णन की प्राप्ति पूर्णता पर पहुँचती है। आग्रह टूट कर अनेकान्त-हृष्टि 
विकसित होती है। क्षतीरिद्रिन्‍-शान की सत्ता का चिहब्वास जमता है । बतीनरि्द्रिय सत्य की उपलब्वि-हेतु चेतना 
गतिशील हो जाती है । अनन्तानुयन्ध ( नये मोदों फे निर्माग ) को नमाप्ति होती हे । प्रवुत्तियों फे जाल बुनने की 
प्रदत्ति ममूद् नप्ट हो जाती है। लेश्या भी परिवर्तित होने लगती है । तेजोलेश्या की स्थिति से अध्यात्म-दृष्टि का 
विकास प्रारम्भ होता है । उयवास, दीर्घ-श्वास तथा आतापना से तेजोलेम्या विकसित हो जाती है । इस स्थिति 
में भीतर के सुस्दद स्पद्दन जाग उठने है । पदार्थ-निरपेक्ष सुस की यह कक इतनी मथुर होती हू कि साधक का 
उसे छोडने फो मन नहीं करता | ध्यान की घारा भी बदल जाती है । 

(५) घनीभूत भनुप्रेज्ञाएं ध्यान वन जाती है। ध्यान की अवस्था में ही वास्तविक सत्य उभरता है। 
ऐसा प्रतीत होता है कि कोई अद्व्य-शक्ति सत्य को सम्प्रेवित कर रही हा । सारी सचाइयाँ प्रकट होने लगती है ।, 
चिन्तन चठता है और वह चिन्तन लम्बे काल में ध्यान बन जाता हे । । ' 
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ध्यान की स्थिति के लिए राग-दप-राहित्य जरूरी है, ध्यान का विषय चाहे जो कुछ भी हो। ध्यान, 
ध्यान है, एक परमाणु का भी ध्यान, ध्यान है और आत्मा का ध्यान भी 'ध्यान' है--दोनों की शुद्धता मे कोई 
फर्क नहीं ( यदि राग-हप रहितता हो )। अपाय-विचय, विपाक-विचय, संस्थान-विचय आदि ध्यान के भेद एक 
दृष्टि से सत्य को खोजने के उपाय हैं । इस प्रकार “धर्म-ध्यान' का क्रम गतिशील होता जाता है । इसमे वस्तु-धर्मो 
के ध्यान की प्रक्रिया होती है जिससे रहस्यों का उद्घाटन होता है । धर्म-ब्यात की स्थिति में पदानुसारिता, वीज- 
बुद्धि, कोष्ठ-बुद्धि आदि लक्षण प्रादुर्भूत होते है । शरीर की निश्चलता, कायादि का संयम, वास की मन्दता, दृत्तियों 
की स्थिरता, व्यवहार मे उत्तेजना का सर्वथा अभाव---ये वर्म-ध्यान वाले योगी की वाहरी कसौटियाँ है । लेडया 
मे शुद्धता वटती जाती है। शुकक्‍्ल-लेदया की स्थिति विकसित होने पर वीतरागता, कपायो की निर्मछता, चित्त की 
शुद्धि आदि स्वत. प्रकट होते हैं । इस स्थिति मे सावक निरन्तर आनन्द अनुभव करने हूगता है ॥ 


(६) ध्यान की क्षमता विकसित होते-होते चित्त की स्थिरता व मन की क्षमता में बृद्धि स्वाभाविक रूप 
से हो जाती है और फल-स्वरूप मन मे विद्येप प्रकार के चैतन्य का जागरण होता है, वह है--समत्व की प्रज्ञा । 
अष्यात्म-विकास का पहला मोड था--भेद-ज्ञान ( आत्मा व शरीरादि को भिन्न-भिन्न समझना ) अब इस दूसरे 

मोड-'समत्व' से जीवन का नया अव्याय शुरू हो जाता है। हेय को जानने की हो नहीं, अपितु हैय को छोडने की 
क्षमता आ जाती है। बहिंना, संयम, तटस्थता--के भाव “'समत्व' से अनुस्यृत है। समस्त सावध प्रदृत्तियों 
का विसर्जन तथा मन की समाहित स्थिति--समता के लक्षण है। पर अभी समत्व का शिखर दूर रहता है। 
अत समत्व के शिख्तर पर पहुँचने-हेतु, ध्यान की घारा का निरन्तर प्रवाह चालू रहता है । 


(७) भप्नमाद पर विजब प्राप्त होती है तव हिंसा, असत्य आदि सभी दोप शान्त हो जाते है। समत्व 
की स्थिरता तथा वीतराग्रता का विकास--ये उत्तरोत्तर वृद्धिशील रहते हैं। अप्रमाद के विकास से चैतन्य 
की सुपुप्ति से होने वाले दु खो का अर्जन समाप्त हो जाता है । शुद्ध चेतन्य की अनुभूति से शुद्ध चेतन्‍्य स्वरूप की 
प्राप्ति सम्मव है। सावना-काल का साव्य अब स्वभाव वन जाता है। अप्रमाद के विकास से जागरूकता का 
विकास, जागरूकता के विकास से राग-द्बेप-मुक्त क्षणों के अनुभव मे दृद्धि, फल-स्वरूप कपाय-वन्चनों से शिथिलता 
एवं दीतरागता का विकास---इस क्रम से वीतरागता की स्थिति प्राप्त हो जाती है। आत्मा में अनन्त चतुष्टय का 
प्रादुर्भाव ( अनन्त दर्शन-ज्ञान-वीर्य-चारित्र ) हो जाता है । इस अनन्त चतुष्टयी का अनुभव ही आत्मा का साक्षात्कार 
या बात्मोपलूव्वि है ! 


अवशिष्ट आयु का भोग कर, स्थूछ शरीर के साथ सुक्षम शरीर को भी छोड कर, सर्वथा अमूर्तिक आत्मा, 
सहज-स्वढूप में स्थित हो जाता है । 


ब 
(४) जिन-योग' कृति का मूल्यांकन (उल्लेखनीय विशेषताएं) 
के वाकोच्य कृति के 'आज्ीव॑चन' मे आचार्य श्री छुलसी ने इस पुस्तक की उल्लेखनीय विशेषताओं का संकेत 
ना ह-- सावना उनकी ( महाग्रज्ञ युवाचार्यनी की ) विशेष रुचि का विषय था। मेरे निर्देश का योग मिलने से 
वह अविक पुष्ठ हो गई। उनके अनुसंधान की विवा रही---शास्त्रों का दोहन, तथ्यों का समाकलन, पद्धति का 
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निर्धारण, वेशातिक तम्यो के साथ छुलना, प्रयोग और अनुभव । इन सबके आधार पर एक परिष्कृत पद्धति का 
र्थिरीकरण हुआ, जो आज पप्रेक्षा-ध्यान-साधता' के नाम से प्रयुक्त हो रही हे ।”' 
आचार्यश्री के उक्त कथन से इस कृति का उद्दद्य यह है कि प्राचीन शास्त्रो का दोहन कर तथा समस्त 
तथ्यों का समाकठत कर, जेन-सावना-पद्धति की प्रिष्कृत पद्धति का निरूपण, जो वैज्ञानिक तथ्यों के साथ छुलनात्मक 
दृष्टि रख कर किया गया हो और साथ ही स्वयंक्तत साधना-अनुभवों व प्रयोगों से परिष्कृत हो। आलोच्य कृति 
इस उदंइय मे सफल कृति है--इसमे तनिक भी सख्देह नहीं। संक्षेप मे, आलोच्य कृति की निम्नलिखित 
विशेषताएं है--- 
(१) प्रेक्षा-ध्यान-पद्धति का निरूपण + 
वर्तमान युग की सबसे वडी समस्या या चिन्ता हे--मतो विकार, आधि, मावसिक रोग । मानव इस चिन्ता 
से छूटने के लिए प्रयलशील है। महाप्रज्ञ युवाचार्यश्री का, इस समस्या का समाधान प्रस्तुत करने की दृष्टि 
से, चिन्तत चला और 'जेन-योग”' कृति उसका फलित-रूप सामने आया। आचार्य श्री तुलसी ते 'आशीर्वचन' मे 
इस क्ृति की पृष्ठभूमि व स्वरूप को स्पष्ट करते हुए कहा है-यह एक चिरन्तन प्रदन का समाघान है और अन्तर्यात्रा 
का सोपान । इसका आरम्भ होता है अस्तित्ववोध के आत्मलक्षी विन्दु से" ”। “श्रेक्षाष्यात की पूरी प्रक्रिया 
ही 'जेन-योग' है ।'' 
चिल्ताओ से मुक्ति 'अन्तर्यात्रा' से ही प्राप्त हो सकती है । किन्तु सामान्य जन, तब तक इस अन्तर्यात्रा के 
लिए सन्नद्व नही हो सकता, जब तक उसे कोई साधक अनुभव की दिशा न बता दे । स्वयं महाप्रश्ञजी ने 'जैन-योग' 
में स्वीकार किया है--“साधता का पहला क्रम हैं--साधना के जिन्ञासु को, छोटा या बडा, कोई-त-कोई 
अनुभव करा देना चाहिए जिससे उसकी प्रेरणा जागृत हो कि यह मार्ग मेरे लिए श्रेयस्कर है । यतिभोज ने लिखा 
है--आचार्य का कर्तव्य है कि वे शिष्य को कोई-न-कोई अनुभव करा दें जिससे कि वह उस दिशा मे गति कर सके”! 
( पृष्ठ ६५ )। अत सामान्य जन के लिए यह कृति लिखकर एक निदेशक या आचार्य की भूमिका निभाई गई है। 
इस कृति के माध्यम से ऐसी पद्धति प्रस्तुत की गई है जिसके माध्यम से साधक चेतना के सुक्ष्म-से-सुक्षमतम 
स्तरों से गुजरते हुए चतन्य-केन्द्र तक पहुँच सके और आत्म-साक्षात्कार के अनिवचनीय आनन्द को पा सके । वह पद्धति 
ध्यान-योग की 'प्रेक्षाण्यान-पद्धति' है! प्रेक्षाध्यान-पद्धति का विस्तृत व सुव्यवस्थित निरूपण इस कृति के पृष्ठ १०१ 
से १०५ तक किया गया है। परिशिष्ट-२ (पृष्ठ १५५-१८२) भी “आचाराग मे! प्रेक्षाष्यान के तत्त्व शीर्षक से 
उद्धरण व उनके अर्थ संगहीत है जो काफी उपयोगी व ज्ञानवद्ध क है । 
(२) शास्त्रों का दोहन 
इस कृति का प्रणयन प्राचीन योग-शास्त्रीय भ्रन्थो के गम्भीर अध्ययन का प्रतिफल है । उनका अध्ययन 
एकागी नहीं, व्यापक है और साथ ही उदार दृष्टिकोण से ओतप्रोत । उन्होने, जेनेतर भ्रन्थो का और सभी जेच-सम्प्र- 
दायो की कृतियों का जो उत्स था--उसे इस क्ृति मे अन्तहिंत किया है। [ पीछे के पृष्ठो से जो समीक्षा प्रस्तुत 
की गई है, उसमे नीचे टिप्पण के रूप से जो उद्धरण दिए गए है वे उनके प्रतिपाथ विषय की शास्त्र-सहमति व प्राचीन 
परम्परावद्धता को पुष्ट करते है। ] ग्रत्थ के परिशिष्टो (१-२) में शास्त्रीय उद्धरण संगहीत भी है. जिनसे श्रन्थ की 


महाप्रज्ञ : व्यक्तित्व एव कृतित्व श्८भ 


प्रामाणिकता मे वृद्धि हुई है। भआा० हरिभद्वर के अनुसार श्ञास्त्रो की उपयोगिता «से ही है ज॑से किसी अन्बे को, 
उसका हाथ पकड कर, अभीष्ट वस्तु तक पहुँचा देता, हाथ का स्पर्श कर देना । 

लोकिक उदाहरण $ विपय को स्पष्ट व वोधघगम्य बनाने की दृष्टि से यत्र-तत्र लौकिक उदाहरण प्ररतुत 
किए गए है। जंसे ( पृष्ठ ५० पर ) अभय कौन होता है ? जो ज्ञास्त्रों का सहारा नहीं लेता--इस तथ्य को पुष्ट 
करते हुए सेनिको की निर्भीकता को अभयामास सिद्ध किया गया है। इस प्रसंग से अनेक छौकिक उदाहरणों के 
माध्यम से यह स्पष्ट किया गया है कि जहाँ भी मशान्ति हं, शास्त्रों का आश्रयण है, वहाँ भय की स्थिति है ही । 


इसी तरह (५१-५२ पर) सेठ व भिखारी के एक उदाहरण द्वारा संस्कारों का परिग्रहपता सिद्धि 
किया गया है । 


दो होने की स्थिति में टकराव होगा ही, इस तथ्य को स्पष्ट करने के लिए शेर की कभा का संवेत किया 
गया हे जिसमें अपनी परछाई देखकर शेर के कुएँ मे कूद पडने की घटना है ( पृष्ठ ५६ पर )। 

(३) प्रयोग और अनुभव : ह 

आलोच्य कृति की “प्रस्तुति! में लेखक ने आश्वासन दिया हं--“इस पुस्तक से जेन-योग के भास्त्रीय स्वरूप 
की ही नहीं, किन्तु अनुभूत स्वरूप को जानने में भी सहयोग मिलेगा" | इस आश्वासन को पूरी तरह इस कृति मे 
निभाया गया हैं । “जैन-बोग, स्वाध्याय की ही नहीं, प्रयोग की भी प्रक्रिया है” (आचार्य घुलसी, “आशीर्वचन”)। 
इस कथन से 'जैन-योग” विपय की प्रयोगानुवद्धता स्पष्ट है । 

कोरा थास्त्रीय ज्ञान-साधना का एकांगी ज्ञान है । जब तक उस ज्ञान के साथ प्रयोग व अनुभव का पुट न 
हो, वह पूर्ण नहीं कहा नाएगा । आचार समन्तभद्रकी दृष्टि में भगवान (महावीर) का युक्ति-शासन प्रत्यक्ष व आगम-- 
दोनों से अविरुद्ध होता हुआ अर्थ-प्रहृपक है । महाप्रत जी के शब्दों मे साधना का समूचा मार्ग अनुभव का मार्ग हें, 
(पृष्ठ ६५) । यद्यपि “भौतिक सिद्धान्त की भाँति सव पर समान रूप से घटित होने वाला निदिचत सिद्धान्त नहीं, वह 
व्यक्तिगत प्रदन है (पृष्ठ-७9), तथापि किसी अनुभवी व्यक्ति के मार्ग-निदेशन के विना तत्त्व-दर्शन सुलभ नहीं । इष्टोपदेश 
में गुठ-उपदेश व अम्यास-- इन दोनों से आत्म-अनात्म-विवेक का होना बताया है ) सछ्ज्ञान की सार्थकता इसी मे है 
कि उसका अभ्यास या क्रियान्वयन हो। आचार्य हरिभद्र के मत मे श्ञास्त्र-तर्क, ध्यानाम्यास--इस विविध प्रन्ञा 
के हारा उत्तम योग प्राप्य है । 

संसार मे दो प्रकार के विद्वान होते है, एक तो वह जो स्वयं तो समाधान पाए हुए होते है. एवं विद्वत्ता 
से पूर्ण भी, किन्तु दूसरे को समझाने के कौशल की कर्मी के कारण अपने ज्ञान को दूसरे मे संक्रान्त नहीं कर पाते । 
दूसरे प्रकार के विद्वान वे होते है जो स्वयं कम भी जानते हो, पर दूसरों को समझाने का कौशल उनमें अच्छा 
होता है, जिससे वे अपने ज्ञान को, उसी रूप मे (या कभी-कभी अधिक स्पष्टता से ) दूसरे में संक्रान्त करने मे 
सफल होते है । महाकवि कालिदास ने उद्त विद्वान को सिरमौर्थ बताया है जिसमे दोनों प्रकार की विशेषताएं 
हों---अर्थात्‌ जो स्वयं भी विज्ञ हो और दूसरों को समझाने मे भी कुशछ* । भहांग्रज्ञ युवाचार्य मुनि श्री नधमलजी 





(१) शिष्टा क्रिया कस्यचिदात्मसंस्था, संक्रान्तिस्यस्थ विजेषयुक्ता 
यस्योभव ज्ञावु स शिक्षकार्णा घुरिप्रतिष्ठापयितव्य एवं ॥ 
-+मालविकां सिमित्र 
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|) 


वैसे ही विद्वन्मूर्धन्य है जो स्वयं भी योग-विद्या-पारंगत है और इस “जैन-योग' कृति से उनकी योग्यत्म प्रशिक्षकता 
उजागंर हुई है । 
जेन-योग कृति के पृष्ठ १४६-१५४ पर “भ० महावीर के साधना-प्रयोग” का निरूपण हुआ है । साथ ही, 
“प्रयोग और परिणास' शीर्षक परिच्छेद के अन्तर्गत तीन अध्यायो में अहँविसर्जन (१० १३९-१४१ ), कायोत्सर्ग 
( प्ृ०. १४२-१४३ ), तथा संकल्प-शक्ति ( पृ० १४४-१४८ ), इत तीनों के अभ्यास-क्रम का प्रयोगात्मक निरूपण 
प्रस्तुत किया गया है । 
(अ) अंहँंभाष-चिसं्जन का अभ्यास-क्रेम-- 
भेद-ज्ञान का ६ मास त्तक दृढ अमभ्यास करें। फिर आत्मानुभूति के ध्यात का अभ्यास प्रारम्भ 
किया जाय । सुखासन पर बंठ कर दोनो नथुनों के नीचे-ऊपर के ओठ पर भन॒को केन्द्रित करें, मानस- 
चक्षु से इवास-प्रग्वास के आवागमन को देखें, दस मिन्रट तक इ्वास-क्रिया को चलने दें, तदनन्तर चैतन्य के स्पन्दन 
का अनुभव करें । इस अनुभव की स्पष्टता आने पर, शुद्ध चंतन्य की अनुभूति का यत्न करें । शरीर के अवयवो 
मे, और अन्त मे समग्न शरीर से चेतन्यानुभूति का उदय होने पर आत्मावलम्बी ध्यान की सिद्धि होगी। 
क्रुम्भक का अभ्यास ध्यान में सहायक होगा । क्रुम्भक द्वारा लीन मत को आत्मानुभूति की अजख्र-धारा मे प्रवाहित 
करने से बहंबृत्ति स्वत उनन्‍्मीलित होगी । इसके बाद परमशून्यता की स्थिति तक पहुँचने का प्रयास प्रारम्भ करे । 
“अहूं-प्रत्यय' का विलय होने पर परम-शूत्यता की स्थिति प्राप्त हो संकती है । कायोत्सर्ग से देहिक-शून्यता, ममत्व- 
विसर्जन से मानसिक-शून्यता तथा बहप्रत्यय के विलय से, चिन्मय-स्वरूप से तादात्म्य होने पर, परम-शुन्यता की 
स्थिति प्राप्त होती है | उक्त शून्यता मूर्च्छी या निद्रा नही, चैतन्य की तीब्रतम अनुभूति या मत का चैतन्य के साथ 
माध्यम-विहीन सम्पर्क है ( अत शान्याशून्‍्य की स्थिति कही जा सकती है ) । 
(व) कायोत्सर्ग : अस्यास-क्रम-- 
दशवेकालिक मे भिक्षु को वार-बार कायोत्सर्ग का साधक कहां गया है। कायोत्सर्ग-साधना के चार 
( प्रक्रियाएं ) स्तर है । प्रथम स्तर मे शरीर का शिथिलीकरण, द्वितीय स्तर मे स्थूछ शरीर से सम्बन्ध-विच्छेद कर, 
संक्म-शरीर से दृढ सम्बन्ध स्थापित करने को यत्ञ, तीसरे स्तर मे तेजस-शरीर से सम्बन्ध की स्थापना, कार्मण-शरीर 
के साथ सम्बन्ध की स्थापना, भेद-विज्ञान का अभ्यास, ममत्व-विसर्जन की स्थिति, चौथें स्तर मे कायोत्सर्ग-विधि 
के साथ-साथ संकल्पो को दोहराना--( जैसे मेरे शरीर का विसजन हो रहा है, ममत्व विसर्जित हो रहा है तथा 
मैं आत्मस्थ हो रहा हुं-“-इन संकल्पो को बार-बार दोहराना ) होता है ! 
(स) खसंकरुप-शक्ति : अभ्यास-क्रम-- 
संकल्प-शक्ति या निदचय-हृढता से 'योग' की सिद्धि में सहायता होती है । मैच मे अपने विचार को कुछ 
क्षणी तक ऊचे स्वर से बोले, कुछ क्षणों तक मन्द स्वर मे दोहराएं, फिर मानसिक रूप मे दोहराएँं। यह भावना 
भी करे कि मस्तिष्क के पृष्ठ भाग से रद्ठिमयाँ निकल रही हैं । ( ये संकल्प धवास के रेचन-काल ( निकालते समय ) 
नहीं दोहराने चाहिए । ) संयम-निष्ठा से भी संकल्प-शक्ति विकसित होती है। भावनाओी के पुट से संकल्प-शक्ति 
मे प्रचुर वृद्धि होती है । जप भी भावना का एक प्रकार है किसी एक विषय की भावना का प्रतिदिन कम-सै-कर्म 
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एक घंटा, और पूर्ण सफलता के लिए तीन घंटे का अभ्यास करना चाहिए। कायोर््संग कर ५-१० वार दीर्घ श्वास ले, 
जिस संस्कार को मन में हृढ करना चाहते है, उसे दोहराना शुरू करें, धीरे-घीरे तन्‍्मय हो जाए--यह अभ्यास 
की विधि है। 
(द) ध्यान-शक्ति के अन्ुभूत चमत्कार-- 
महाप्रन्नजी ने यत्र-तत्र अनुभवों के उदाहरण प्रस्तुत कर 'योग-विधि' के प्रति आकर्षण जगाया है । ,पृष्ठ-५४ 
पर ध्यात के अभ्यास से शरीर मे होने वाले दर्द की अनुभृति के समाप्त होने का उल्लेख है। जिस स्थान पर दर्द 
हो, उसी स्थान पर ध्यान ( ५-१० दिनो तक ) करते रहने से कष्ट का भान ही समास हो जायेगा । 
(४) नवीन तथ्यों का समाकलन--- 
'जैन-योग' कृति मे कई नवीन तथ्यो का समाकलन है, जैसे--(१) कडलिनी, (२) भावधारा, आभामण्डल, 
(३) चेतन्य-केन्द्र, (४) लेद्या और मानसिक चिकित्सा। 
(क) भावधारा और आभा-मंडछ-- 
जैन-योग” कृति के पृष्ठ १११ से १२० तक “भावधारा और आभामंडर' विपय का निरूपण है। 
पौद्गलिक-द्रव्यों से प्रभावित होकर हमारे विचार जो आकार लेते हैं, उसे “चेतन्य-लेश्या' कहा जाता है। हमारे 
विचारो से प्रभावित होकर पौद््‌गलिक-द्रव्य जो आकार लेते हैं, वह पुदूगल-लेश्या है, इसे ही भाभा-मण्डल कहा 
जाता है। यह आभा-मण्डल चर्म-चक्षु से नहीं देखा जा सक्रता, उसे देखने के लिए मतीन्द्रिय प्रतिभा का विकास 
जस्री है और यह प्रेक्षा-ष्यान से सम्मव है । आभा-मण्डर को देखकर सम्बद्ध व्यक्ति के विचारों को भी देखा जा 
सकता है | आभा-मण्डल का निर्माण तेजस शरीर से निष्पन्न होता है, व्यक्ति की मृत्यु पर ही इस आभा-मण्डल का 
क्षय होता है । ( वम्तुत तो यों कहना चाहिए कि इस आभा-मण्डल की क्षीणता पर ही वास्तविक पझूत्यु कही 
जाती है)। 
विशुद्ध-लेश्या की भावधारा द्वारा चेतन्य-केन्द्र स्वत जागत हो जाते है, चेतन्य-क्रेद्द्रो पर मवधान का 
नियोजन करने पर भी वे जाशत हो नाते है । जाणत चेतन्य-केसद्रों की स्थिति मे तेजस आदि शुद्ध-लेश्याएं प्रकट _ 
होती है । इस प्रकार हमारी भाव-धाराओ--लेशयाओ की शुद्धता चेतन्य-केन्द्रो की जागृति से सम्बद्ध है । शुभ- 
भावनाओं से हमारे आभा-मण्डल में निर्मलता माती है । अशुभ भावना से बचने के लिए वाहरी निमित्तों का भी 
उपयोग किया जाता है । निर्मल भावना, ध्येय और उसके अनुरूप रगो का चयन कर, अनेक मानसिक समस्याएं 
सुलकाई जा सकती है । विशिष्ट ज्ञान या अती र्द्रिय-ज्ञान पढने, या चिन्तन-मनन से नहीं, अध्यवसाय ओर लेध्या 
को विवुद्धि होने पर सम्भव है । 
(ख) चेतन्य-फेन्द्र-- 
जेन-योग ( पू८० १२१ से १२४ तक ) “चेतन्य-केन्द्र' सम्बन्धी निरूपण है । आत्मा के चेतन्य और बाह्य 
जगत्‌ के वीच में कर्म-शरीर के वादल छाए हुए है, पर जैसे वादलों के होने पर सूर्य का पुरा प्रकाश ढेंक नहीं जाता, 
बसे ही चैतन्य पूरा माइत्त नहीं होता । कर्म-शरीरगत ज्ञानावरण की क्षमता जितनी विलीन होती है, उतने ही 
स्थल शरीर में ज्ञान की अभिव्यक्ति के केन्द्र निर्मित हो जाते हैं--ये केद्ध ही चेतन्य-केन्द्र है। इन्हें ही हृठयोग व 
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तस्र-शास्त्र मे 'चक्र' की संज्ञा प्राप्त है। शंख, कमल, स्वस्तिक, ध्वंज, कलश॑--इन विविध आकार वाले चक्री--- 
चैतन्य-केन्द्रों के माध्यम से इन्द्रियातीत-ज्ञान ( अवृधि-ज्ञानादि ) की रश्मियाँ छत-छन कर बाहर आती है। एक 
मनुष्य मे एक चेतन्य-केन्द्र भी विकसित हो सकता है, अनेक भी विकसित हो सकते है । इनके विकास का हेतु 
ध्यान है । ध्यान की धारा निस दिशा मे प्रवाहित होती है, उस दिशा के चेतन्य-केन्द्र जाग्रत हो जाते है और वे 
चैतन्य रड्मियो के बहिनिगंमन के माध्यम वन जाते है । चेतन्य-केन्द्र की प्रेक्षा से कारण-विशुद्धि और आवरण-विशुद्धि 
दोनो सम्भव होते है । आवरण की विशुद्धि होने पर चेतन्य का प्रवाह उपलब्ध हो जाता है, पर शरीर-प्रदेश की 
विशुद्धि भी आवश्यक है, अन्यथा वाह्य अर्थ को जानना सम्भव नही होगा । 
नाभि, हृदय, कंठ, नासाप्न, भृकुटि, तालु और शिर---ये चेतन्य-केन्द्र है। इन ज्ञात चेतन्य-केन्द्रो के 
अलावा स्थुल-शरीर के ऐसे अन्य परमाणु-स्कन्ध है जो अतीन्द्रिय-श्ञान के माध्यम बनते है। चेतन्य-केन्द्रों की 
जागति कितनी जल्दी हो सकती है---यह वात सम्बद्ध व्यक्ति की आवरण की, सघनता और विरलता पर निर्भर 
करती है। 
(ग) तेज्ञोलेश्या ( कुंडलिनी )-- 
पाचन, सक्रियता व तेजस्विता का मूल तंजस शरीर है । यह पूरे स्थल शरीर भे व्यात्त है। विद्युत, प्रकाश 
या ताप की त्रिविध शक्ति इस तेजस शरीर में होती है। स्वाभाविक तेजस शरीर सब प्राणियों में होता है और 
यह कभी स्थल शरीर से बाहर नहीं निकलता। किन्तु तपस्था से भात्त तेजस शरीर मे शरीर से वाहर निकलने 
तथा भनुग्नह व निम्नह करने की शक्ति होती है । तप द्वारा प्राप्त यह रूव्धि ही तेजोलेश्या कही जाती है। 
सम्पूर्ण शरीर में व्याप्त होने पर भी तेजस शरीर के दो विशेष केन्द्र है--मस्तिष्क और नाभि का पृष्ठ-भाग । 
ये दोनो स्थान तेजोलेद्या के महत्त्वपूर्ण केन्द्र वत जाते है । 
तेजोलेग्या के विकास के कई साधन है---संयम, ध्यान, वेराग्य, भक्ति, उपासना, तपस्या आदि । आता- 
पना, शाति-क्षमा तथा निर्जल-तपस्या ये तीन इसके विकास-ल्नोत है। तेनोलेइ्या की विद्युत-वारा जिस शक्ति- 
संस्थान या चैतन्य-केन्द्र पर पडती है, वह उपलब्ध क्षमताओं की अभिव्यक्ति का माध्यम वन जाता है, इस लिए 
तेजोलेश्या का अतीन्‍्द्रिय ज्ञान को परस्पर-सम्बन्धता कही जाती है। तेजोलेद्या एक चुम्बकोय स्थान का निर्माण 
करतो है, वही-क्षेत्र भवधिज्ञान के प्रस्फुटित होने का माध्यम बनता है । 
कुंडलिनी-- 
तेजोलेश्या ही कुडलिती है। प्राचीन साहित्य मे 'कुडलिनी' नाम नहीं प्राप्त होता, पर तंत्रद्मास्त्र 4 हठ- 
योग के प्रभाव से उत्तरवर्ती साहित्य में इसका उल्लेख है। अग्नि-ज्वाला के समान लाल वर्ण वाले पुद्गलों के योग 
से होने वाली चेतन्य की परिणति का नाम तेजोलेद्या है' जो तपस्या की विभूति से होने वाली तेजस्विता है । 
(५) घेज्ञानिक तथ्यों के साथ घछुलना-- 
आज का मानव केवल श्रद्धा या अन्धविद्वास पर चलना नहीं चाहता । वह तर्क या युक्ति से जिसे सही 
सममभता है, उसे स्वीकारता है । व॑ज्ञानिक पद्धति या व्यवस्थित पद्धति द्वारा प्रतिपादित तथ्य को वह पसन्द करता 
है। स्वयं योगशास्त्र के आचार्यों ने, श्रद्धा-मात्र से बोधगम्थ पदार्थ को इष्ठ मानने से नकारा है। किसी वस्तु की 
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परीक्षा करने के उपरान्त ही उसे ग्राह्म करना चाहिए। जैन-दृष्टि दुराग्रह-हीनता के साथ पदार्थ की संमीक्षा करने 
पर बल देती है। मुक्ति को पूर्णत' जेताचार्यो ने नहीं नकारा । आचार्य हरिभ्द्र ने योगशास्त्र के निछूपण के प्रारम्भ 
से कहा---“मैं युक्ति-मार्ग का अनुसरण कर योग-मार्ग का निरूपण कर रहा हूँ ।'' 

महाप्रश्ष युवाचार्य मुनि श्री के मत में अनुभव ही हमारे पास एक मात्र सावन वचता है जब हम चेतना 
की समाधि में जाते है ( प-६५ ) | अनुभव करा दिया जाय तो वह पदार्थ श्रत्यक्ष की अनुभूति में आ जाता है। 
जहाँ प्रत्यक्ष है, वहाँ तक॑ के लिए अवकाश ही नहीं रहेगा। फिर भी जहाँ हम स्थूछ वातों पर चर्चा करते है, 
युक्ति की उपयोगिता रहती है और वैन्नानिक पद्धति से घुलना भी, तथ्य की पुष्टि में सहायक बनती है | यही कारण 
है कि 'जैन-योग' कृति में यत्र-तत्र वैज्ञानिक तथ्यों के साथ तुलना या वेशानिक आविष्कारों से सामंजस्य स्थापना 
फरने का यत्न दष्टिगोचर होता है । 

(१) पृष्ठ ३३ पर ऊर्जा द्रश्य के वेज्ञातिक सापेक्षयाद के सिद्धास्त को उल्लेख कर भूच्छठा व मृढता का 
परस्पर सम्बन्ध स्पण्ट किया गया है । जंसे--ऊर्ना (20729) का घनत्व या द्रव्य में परिवर्तन, और द्रव्य ()/855) 
की ऊर्ना में परिवर्तन, विन्ान-सम्मत प्रक्रिया है, वसे ही भू््या की साधन-ऊर्मियों का मूढता मे, और मूढता का 
धूर्न्छा की तरंगों मे परिवतंन समझना चाहिए । 

(२) मनोबल लव्धि वाछा व्यक्ति एक अन्तर्मूहृत मे चौदह पूर्वों का परावर्त्तन कर सकता है । इस 
विशिष्ट शक्ति पर सामान्यत भरोसा ग्रा विश्वास नहीं किया जा सकता । किन्तु इसे (पृष्ठ ४२-४३ पर) कम्प्यूटर के 
आविष्कार का उल्लेख कर वोबगम्य वनाना सरल है। कम्प्यूटर द्वारा एक संकेण्ड मे एक-छाख-छिवासी-हजार गणित 
के भागो (विकल्पो) का समाधान सम्भव हो सकता है तो लव्वियुक्त व्यक्ति के लिए ४८ मिनट में चौदह प्ूर्वो 
( शास्त्रों ) का परावर्तंन कैसे असंम्भव है ? ः 

(३) तेजोलेश्या की जागति मातापना है--इसको पुष्टि मे वेज्ञानिको द्वारा चूहों के भोजन पर किये 
गए प्रयोगों का उल्लेख ( पृप्ठ-७१ पर ) किया गया है । 

(४) समता-प्रतिष्ठितं व्यक्ति के लिए संसार का छोटे-से छोटा प्राणी, यहाँ तक कि सामान्य वनस्पति 
भी, अववब्य हो जाती है, किसी प्राणी के बध से द्विविध प्रभाव होता है, एक तो उस प्राणी की मृत्यु और दूसरा 
उमर वब-कर्ता की आत्मा के स्वाभाविक स्वरूप का हनत--इस तथ्य को ( पृष्ठउ-८२ पर ) वैज्ञानिक पर्यावरण-विज्ञान 
(500029 ) के सिद्धान्त से अधिक वोधगम्य बनाया गया है। पर्यावरण-विज्ञान के अनुसार प्रकृति का कोई 
भी अंश यदि अस्तव्यस्त रहता है तो प्रकृति का सारा चक्र ही भस्तव्यस्त हो जाता है । 

(५ ) योगाचार्यो द्वारा निरूषित चक्रों की छुलना व समता वर्तमान विज्ञाल-सम्मत “सिक्रिजत आफ स्लेण्ड्स' 
से (१०-६६ पर ) बताई गई है, और विज्ञान व अव्यात्म की खाई पाटी गई है। आज वैज्ञानिक जिन्हें व्रीर- 
भ्रन्थियाँ कहते हैं, उन्हें प्राचीन योगाचार्य 'चक्र' कहते है । 

(६ ) पोद्गलिक-लेश्या या आभा-मण्डल को, वन्ञानिक प्रयोगों द्वारा प्राणियों व प्रोधों के आसपास देखी 
गई बृदम विद्युतीय गतिविधियों का उल्लेख कर ( पृष्ठ ११२ पर ), विद्वसनीय बनाने का ग्॒त्न क्लिया गया है । 


हि 


े | 
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ऐसे और भी उदाहरण है जिनसे विज्ञान की, अध्यात्म के क्षेत्र में उपयोगिता सिद्ध की गई है और चविवय॑ 
को सहज बोघगम्प भी बनाया गया है । 
इस प्रकार जेन-योग कृति अत्यन्त उपादेय बन पडी है, लम्त्रे समय से चली आ रही कमी की पूर्ति करती 
है और योग-साघना-पद्धति का सुस्पष्ट व सुव्यवस्थित स्वरूप उपस्थित करती है । 
मेरी कामता है-- 
महाग्राज्ञो युवाचाय;, थोग-विद्योपदेशक: | 
मुनिर्धोमान्‌ नथमल:, चिरं जोयाद विदाखरः ॥ 
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किसने कहा सन्‌ 


है! 





-डॉ० वचनदेव कुमार 
एम० ए०, पी-एच० डी ०, डी-लिट॒० 
अध्यक्ष हिंन्दी-विभाग राँची-विश्वविद्यालय 


अनादि-काल से ही भारतवर्ष से योग की साधना प्रचलित रही है। फठत योग विपयक घारणाओ के 
स्पष्टीकरण के प्रयत्ञ मे ढेर सारी पुस्तकों का लेखन किया गया । युवाचार्य श्री महाप्रज-हत “किसने कहा मत 
चंचड है ?' योग-सम्बद्ध विषयों के आवश्यक उपादानों की चर्चा से समन्वित एक ऐसी पुस्तक है थी साथना, ध्यान, 
तपस्था दि की जटिकतम और उचभझी हुई कड़ी को, सरहतम व्याख्या के द्वारा, सहज-सरल भाषा में सुस्पष्ठता प्रदान 
करती है 
साधना की उच्च भावभूमि मे प्रविष्ट होकर सफछता की उपलब्धि कर लेता, कम दु/कर और दुरूह कार्य 
नहीं । साकाा, ध्यान अथवा तवस्था एक ऐसी प्रणाली है, ऐसी प्रक्रिया है, शान्वि-प्रास्ति का एक ऐसा सक्षम 
मार्ग है---जिसकी सफलता एक दिन में सम्भव नहीं, इसके निमित्त सतत प्रयक्ञशीक और सचेष्ट रहने की जरूरत 
है। वर्षों सावता में लोन रहने के वावजूद साव#, साव्य की प्राप्ति में मसफड ही रहता है । लेकिन इतना-भर 
तय है कि अपने उदशय को सिद्धि मे सावक सफडठ हो सकता है--अगर नियमानुकूक सदाचरण में वेंधकर वह साधना 
के प्रति समपित भाव रखे 
आज का मानव-त्मुदाय निरन्तर भौतिक उपलब्धियों के प्रति साकाक्ष रहता है । उसकी प्रततीति ऐसी कि 
जीवन की समस्त एपणाओं और कामतवाओ को परितु प्टिभौतिक सम्पदाओं के माध्यम से ही हो सकती है परन्तु मनुष्य 
जिस वेग और तीब्ता के साथ भौतिकता के पीछे दौड रहा है, वह उतना ही भशज्मान्त और उलभवों में फेंसता था 
रहा है। वस्तुत अगर व्यक्ति सुख-शॉँति का आकाक्षी ै, उसका अन्वेपी है तो निश्चितत तौर पर उसे आध्यात्मिकता 
के घेरे का संस्पर्ण करना होगा, उसमे प्रविष्ट होकर सुख-झान्ति की खोज करनी पडेगी । 
प्रम्तुत पुस्तक में जिन ध्यान-सुत्रों की चर्चा उपलब्ध होती है, जिन प्रयोगों की ओर पाठक का ध्यान 
थआाकृष्ट किया गया है, अगर उसे अमल मे छाने का प्रयत्त मानव-जाति करे तो उसमे दु खों और कप्ठों से उबरने 
की क्षसता उत्पन्न हो सकती है और वह सुखपूर्वक अपना जीवन व्यतीत कर सकता है । क्योकि प्रत्येक व्यक्ति अपने 
जीवन-काल भे सुख-थान्ति की प्रवल आकांक्षा से परिच्मलित होता है । 
पुस्तकीय सामग्नी का विभाजन तीन खण्डों में, शिविरों के आयोजन के क्रमानुसार, किया गया है । इन 
तीन खण्डों--दर्शन का नया आयाम, शक्ति-जागरण, मानसिक प्रश्चिक्षण---में अलग-अलग विपय-स्त्रों पर प्रकाश डाला 
गया है | नातत्य है कि--समय-समय पर प्रेक्षार्यान के शिविर आयोजित होते हैं) उत्ते ध्यान के प्रयोग चलते हैं 
भौर साथ-साथ ध्यान के विपय मे चर्चा भी मिलती दै। उक्त तीन खण्डों को पुष्ठता प्रदान करने के निमित्त 
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प्रथम खण्ड के अन्तर्गत नौ, द्वितीय खण्ड के अन्तर्गत दस तथा तृतीय खण्ड के अन्तर्गत बारह उपशीर्षक समाविष्ट है । 
प्रथम खण्ड के प्रत्येक उपशीषंक के विपय का प्रारम्भ प्राकृत के ध्यान-सुत्रों से किया गया है! जिसका 
हिन्दी-रूपान्तर भी प्रस्तुत है । पश्चात्‌ इसके हिन्दी के वाक्यों मे ध्यान-सुत्रो को, मूल-मंत्रों को निवद्ध किया गया 
है। पुन उन्ही बिन्दुओ का विवेचत-विश्लेषण, उदाहरण सहित किया गया है। ये सुत्र-वाक्य पाठक के मन में यह 
बोघ उल्तन्न करने मे समर्य है कि किस उपशीषक मे कित विषयो की विवेचना प्रस्तुत को गयी है। विवेचित 
विषय के मूल तत्वों की जानकारी इन पुत्रों से भी उपलब्ध होती है। द्वितीय और तृतीय खण्ड मे प्राकृत के 
धपान-पृत्रो का उल्लेख प्राप्त नहीं होता, मात्र हिन्दी मे ही विपय से सम्बद्ध मूल-तत््वो अथवा आवश्यक विचार- 
विन्दुओ को उपस्थित करने का प्रयज्ञ किया गया है । 
प्रथम-खण्ड सम्पक दर्जन, संयम, अप्रमाद, समता, तप, आध्यात्मिक सुख, सत्य की खोज आदि विषयो 
का भालेव प्रस्तुत करता है । द्वितीय खण्ड शक्ति-जागरण के विविध-मृत्रो का संघान तो करता हीं है. साथ ही 
शक्ति-जागरण के मूल्य और प्रयोजन, मानसिक तनाव का विसर्जन, मानसिक सन्घुलन, अध्यात्म की यात्रा, आजादी 
की लडाई, साधना की निष्पत्ति आदि विषयो की प्रस्तुति भी करता है । तृतीय खण्ड' मानसिक प्रशिक्षण भाव- 
घारा से जुडा हुआ है जिसके अन्तगंत चेतना का तीसरा आयाम, मानसिक शक्ति का विकास और उपयोग, व्यक्तित्व 
का नव-निर्माण, मानसिक स्वास्थ्य, अव्यात्म का रहस्य-सुत्र, अध्यात्म और व्यवहार पर अभिमत प्रकट किया गया है | 
प्रस्तुत पुस्तक मे इस सत्य को स्थापित करने का प्रयज्ष किया गया है. कि मन की चंचलता ही समस्त 
अवगुणो को उत्पन्न करने वाली है। अगर इसको चचछता को अवरुद्ध कर दिया जाय, इसे स्थिरता प्रदान किया 
जाना अगर सम्भव हो सके तो व्यक्ति विविध अवगुणो और दोषो के जाल से उबर सकता है। मायावी और छद्मवेष- 
घारी संसार, व्यक्ति को अपने झूठे आकर्षण मे आजीवन कद करना चाहता है । मनुष्य अपनी अज्ञानता-वश उस 
कथित आकर्षण में इस प्रकार लिप्त हो जाता है कि अन्य कष्ट-निवारक मार्गों का अनुसंधान नहीं कर पाता और 
न ज्ञानियो और योगियो द्वारा निर्देशित पथ का अनुसरण ही कर पाता है । 
साधक के लिए विवेक-चेतना के जागरण के साथ-ही-साथ साघना-द्षेत्र मे सफल होने के लिए नाडी- 
संस्थानों का परिन्ञान भी आवश्यक है । पुस्तक मे तपस्या के अर्थ की व्याख्या नये सिरे से उपस्थित की गयी है। 
तपस्या का अर्थ गरीर क्षीण करना नहीं । “शक्ति का ह्वास जिससे हो वह घर्म का कार्य नहीं हो सकता ।' 
संयम की साधना-विधि पर भी विचार किया गया है। कृतिकार ने बतया है कि प्रमाद के कारण 
व्यक्ति को अपनी अनन्त शक्ति का बोध नही हो पाता | प्रमाद से आच्छादित हो जाने पर चेतना लुप्त हो जाती है । 
इस सन्दर्भ में प्राचीन साधको की प्रणालियों तथा तीथथंकरो के आचार-व्यवहार की भी चर्चा की गयी है । नगह- 
जगह पर पुस्तक मे महावीर, बाहुबली, पतंजलि जेसे साथको की साधता और उत्तके सदाचरण के द्वारा इस बोध को 
जाग्त करने की चेष्टा की गयी है कि वे सभी अपनी अनन्त और अजस्न शक्तियों से भलीभाँति परिचित और 
जानकार थे । सहिष्णुता, संयमशीलता आदि गुणो से उनका व्यक्तित्व आपुरित था । 
आज का साधक तत्क्षण परिणाम की आकाक्षा से निकल, वेचेन हो उठता है'। परिणामत उसे सफचता 
की प्राप्ति नही होती, उसकी साधना भंग हो जाती है। थुस्तक-प्रणेता के विचारानुसार विपरीत और प्रतिकूल 
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परिस्थितियों मे भी साधक को गम्भीर और वेर्थवान बना रहना चाहिए | साव्य तक पहुंचने के लिए साधक को 
ध्यान से विशिष्ट दक्षता प्राप्त करते की जरूरत होगी | इसके लिए कुछ ध्यान-सुत्रो का सहयोग आवश्यक है जिसके 
माध्यम से उसमे शक्तियों का विकास होता है। शक्ति सुपृत्तावस्था मे रहती है फलत उसे जाग्रत करने के लिए 
साधक को सजग-साववान रहना चाहिए । 
चेतना को विकास की उच्चतम भूमि तक पहुँचने मे एक लम्बी यात्रा तय करनी पडती है। यात्रा के इन 
सभी पडावों की पुस्तक में सविस्तार चर्चा की गयी है । ऊर्ना की ऊब्व-यात्रा के विभिन्न पहलुओ को भी स्पष्टता 
प्रदान की गयी है । घक्ति-जागरण तथा मानसिक प्रणिक्षण के विविध आयामो को भी उजागर करने का प्रयत्न है । 
पुस्तक जैन-घर्म से प्रेरित और प्रभावित है। विपय की ग्म्भीरता और दुरूहता को बोध-गम्य बनाने 
के निमित्त वैसे सरल, सहज भर सम्प्रेषणीय उदाहरणो का अ्रस्तुतीकरण किया गया है जिनका सम्बन्ध माचव के 
देनन्दिन व्यवहार मे आने वाली वस्तुओं तथा पारिवारिक-सामाजिक जीवन से जुड़े हुए सन्दर्भों से है। कुछ वंसे 
उदाहरणो की प्रस्तुति भी की गई है जिसके अन्तर्गत आधुनिक वेजञानिको के विचारो को सम्राविष्ठ किया गया है । 
स्थान-स्थान पर. शरीर-वैज्ञानिको, मनोवैज्ञानिको, तर्क-शास्त्रियों की अवधारणाओं का भी विवेवन-क्रम मे 
सन्िवेश किया गया है। आधुनिक विकसित जीवन मे हम जिस परिवेश और वातावरण मे अपना समय व्यतीत 
करते है उसी परिवेश के बीच से उदाहरणों को मणिकार की भाँति चुनकर सुगुम्फित किया गया है । 
आधुनिक वैज्ञानिक व्याख्या के मन्निवेश के कारण ही पुस्तक मे रोचकता और आकषण का निर्माण सम्भव 
हो सका, है । अत्याधुनिक विचारों और सन्दर्भो से जुडे हुए उदाहरणो के समायोजन से योग, साधना, तपस्या, ध्यान 
जैसे विलष्ट विषय को समभमने के लिए माथा मारने की जरूरत नहीं होती । इस प्रकार के जटिल विपय के बीच 
भी वाक्य अपने कथ्य की अभिव्यक्ति वेगवती, नदी की तरह करते चले जाते है और पाठक तन्मयतापू८्क उसी तीक् 
और प्रखर घार के साथ, प्रवाहित होता हुआ दिखलायी पडता है । 
यद्यपि पुस्तक सम्प्रदाय-विशेष की चेतनागत प्रवृत्तियो से प्रवाहित और अनुप्रेरित है फिर भी सम्प्रदाग्रेतर 
व्यक्तियों के लिए भी यह पुस्तक पठ्नीय है । आधुनिक सन्दर्भो को दृष्टि-पथ मे रखकर ही पुस्तक की संस्वना की गयी 
है । योग-विपयक पुस्तक के बावजूद पुरी पुस्तक के पठत-क्रम मैं आद्योपान्त रोचकता-सरसता का अनुभव तो होता 
है ही साथ-ही-साथ कुछ विपयेतर ज्ञान-विवर्धन करने वाले तथ्यो की सुस्पष्ट जानकारी भी प्राप्त होती है । पुस्तक 
के वाक्य छोटे-छोटे पर बिहारी के दोहे की तरह 'घाव करें गम्भीर! वाली उक्ति को चरितार्थ करते हैं । ये वाक्य 
पूर्णतया विषय-प्रतिपादन में अतीव सक्षम और समर्य है । प्रतीत होता है कि जैसे शब्दों का सुनियोजन माप-तौल 
कर फिया गया हो । विषय-प्रतिपादन की विशिष्ट गेछी, शब्द-चयन, वाक्य में शक्दों का संगुम्फन, वाक्य-संरचनादि 
कृतिकार के विलक्षण प्रतिभा-ज्ञान के परिचायक है । पुस्तक-पठन की परिसमास्ति के पदचात्‌ भी पाठक इस भाव से 
परिवद्ध हो जाता है कि वह स्वयं पूरी तरह से उक्त विपयो में निष्णात है । 
पुस्तक जिस प्राचीन भावधारा से सचालित होकर विपयो की. सुस्पष्टता के लिए नवीन व्याख्याओं का 
आधार-ग्रहण करती है वह सर्वधा स्तुत्य और इलाघनीय है ॥ 


न न 
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चैतना का ऊरध्वारोहण एक : एक तेजस्वी विचारणा 


“डॉ० विजेन्द्र नारायण सिंह 
रीडर हिन्दी-विभाग 
हैदराबाद-विदृव विद्यालय 


मनुष्य की आध्यात्मिक जययात्रा का इतिहास उसकी चेतना की ऊर्ष्ब-यात्रा का इतिहास रहा है। प्राणि- 
जगत मे मनुष्य भी एक पशु ही ह॑ और जीवशास्त्रियों ने बतलाया है कि किस प्रकार जीवो का धीमी गति से 
विकास होता आया हं, और मनुष्य शर्ते शर्ते इस रूप को प्राप्त हो सका हे । जो जीव केवल सहजात-बृत्ति की 
भूमि पर रहता हैँ वह पृणत पशु है। उसमे केवल अवचेतन का तत्त्व रहता है और वह न॑सर्गिक क्रियाओ के संदर्फ 
में प्रतिक्रियाएं किया करता है । किन्तु चेतना का ज्यो-ज्यो विकास होता जाता है, उसकी ऊर्ष्वयात्रा चछती चली 
नाती है, उसी क्रम में वह मनुष्य, सामान्य मनुष्य और आध्यात्मिक मनुष्य में रूपान्तरित होता जाता है । 
धर्म की सारी साधना चेतना का ऊर्ष्वारोहण रही है, और जिस किसी भी उपादान से चेतना को ऊर्ष्वमुखी यात्रा 
को उत्कोचित किया जा सकता है वे ही उपादान धर्म के रहे है। योगियों ने योग के द्वारा, भक्तो ने भक्ति के द्वारा, 
जञानियो ने ज्ञान के हारा, और ग्रेमियो ने प्रेम के द्वारा चेतना के ऊर्ध्वारोहण के महा अभियान मे योगदान किया 
है और जीव-जगत्‌ के सवसे विकसित प्राणी मनुष्य को देवत्व की ओर ढकेला है। 

पूर्वी गोछार्घ के महानतम घधर्मो मे जेन-धर्म रहा है और चेतना के ऊर्घ्वारोहण का जमा महत्‌ प्रयत्न, इस 
धर्म के तीथंकरों और मुनियों ने किया है वेसा महत्‌ प्रयत्त संसार की धर्म-साधना के इतिहास मे अन्यत्र क्चित- 
कुत्रेचित ही दीख पडता है। जैन आवचार्यों ने उन साधनाओ की खोज कीं जिनसे चेतना को ऊष्व॑मुखी उत्कोच 
दिया जा सकता है। सहस्नाधिक वर्षों से चली आने वाली उस महान्‌ परम्परा के आधुनिक श्री भहाप्रज्ञ है और 
उन्हें ठीक ही महाप्रज्ञ की संज्ञा दी गई है। जेन-साघना मे जो कुछ श्रेष्ठ और महत्‌ है, सबको आत्मसात कर उन्होंने 
चिन्तना के नए गवाक्ष खोले है और अपने तेजस्वी विचार, साधना, लेखन और प्रवचना से हमारी महान आध्या- 
त्मिक परम्परा को समृद्ध किया है । चितना का ऊर्ष्वारोहण' नामक उनकी प्रस्तुत आलोच्य पुस्तक उन साधनाओं 
और पद्धतियो पर विचार करती है जो साधनाएंँ और पद्धतियाँ चेतना को उदात्त कर सकती है । पुस्तक स्पष्टत: 
दो खण्डो मे विभक्त है। प्रथम मे चेतना के ऊर्ष्बारोहण की समस्या पर विचार किया गया है, और दूसरे खण्ड मे 
चेतना और कर्म के परस्पर सबंध का विदलेषण प्रस्तुत किया गया है । 

महाप्रज्ञ श्री ने समस्या की तह में जाते हुए यह बतलाया हैं कि जब तक चंचलता है तव तक चेतना की 

ऊर्व्मुखी यात्रा का आरम्भ नहीं हो सकता है। जीव-जगत में यह देखा गया है कि बंदर बहुत ही चचल होते 

है और जिस अनुपात में वे चंचल होते है उसी अनुपात में उनका बन्दरत्व भी सुरक्षित रहता है । केवल पूछ भड 
जाने से ही नहीं वरनु उसी अनुपात में चंचछता के सीमित होने से ही वन्दर मनुप्य मे रूपान्तरित हो सके है |. 
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किन्तु मनुष्य अभी भी पशु है। उसकी पूछ तो झा गयी है छेकित उसके व्यक्तित्व का आम्यन्तरिक वंदरत्व अब 
भी वरकरार है। वह अतीत की स्मृतियों में जीता है, भविष्य की कल्पनाओ में जीता है और विचारो की 
सखला मे जीता है। ये तीनों उसकी चंचलठता को उत्कोचित करते रहते है और वह प्रशात नहीं बन पाता है। 
उसका मन उम समुद्र की तरह रहता है जिसमे ढेर-क्रे-देर ज्वार-भाटे उठ रहे हो और एक ज्वार को रौदता हुआ 
दूसरा ज्वार चछा जाता हो और दूसरे को तीसरा । मत होता है चंचछ और यह च॑चलता तव छूठती है जब मं 

की गति अवरुद्ध हो जाय । मन की गति अवरुद्ध होने का एक ही ढंग है और वह है अतीत और भविष्य भें उसकी 
यात्रा स्थगित हो जाय । मन की अतीत यात्रा का नाम है स्मृति और उसको भविष्य यात्रा को कल्पना कहते है । 
जब तक मन इन दोनो यात्राओ से वीतराग नहीं वन जाता है, तब तक चेतना की धारा नीचे की ओर वहेगी । 
चेतना की ऊर्र्व-मुखी यात्रा के लिए यह आवश्यक है कि हम न तो कल्पना का भार ढोएं और न तो स्मृति का 
भार ढोएँ । अतीत बौर भविष्प दूषित होते है । केवल वर्तमान का क्षण शुद्ध होता है। केवल वर्तमान के क्षण 
में जीने वाला व्यक्ति ही उच्चतर आव्यात्मिक यात्रा की ओर बढ सकता है। महाप्रज्ञ जी ने ठीक ही लिखा है 
कि “बतंमान का पवित्र पानी, वर्तमान की गंगा का निर्मल जल अतीत की गन्दगी और भविष्य का गँँदले-से-गेंदला 
हो जाता है, मलिन हो जाता है और पानी की स्वच्छता चछी पाती है।” जीवच-मुक्त वही पुदष हो सकता 
है जो अतीत के अनुर्सधान और भविष्य की विचारणा से मुक्त हो । 

किन्तु, मनुष्य की कठिनाइयाँ अनन्त है। वह न तो अतीत से मुक्त हो पाता है और न भविष्य से । 
यह तमी सम्भव है जब हम वर्तमान के प्रति पुरी तरह समर्पित हो जायें। इसके लिए महाप्रज्ञ जी प्राणायाम की 
पद्धति का परामर्श देते है। प्राणायाम की पद्धति जेन-परम्परा की पद्धति नहीं हे । यह योग-परम्परा की मुख्य 
साथवा है और इस साथना से मत की स्छृति और कल्पना पर नियन्त्रण हो जाता है और चेतता की ऊर्ष्यमुखी यात्रा 
का आरम्म हो जाता हैं। श्ने -शर्ने प्राणायाम संत की चचछता को शमित कर उसे स्थैर्य प्रदान करता है । 
स्थिर मन वह मत है जिस मन में स्मृति न हो, कल्पता ने हो और विचारणा न हो । 

जीव की अघोगति कर्म-दोप से होती है और आचरण का ज्रोत जन्म-जन्मान्तर के कर्मों मे प्रच्छुन्त हे 
महावीर तीर्थंकर ने यह वतलाया था कि कर्म के भी पुदूगल होते है और आत्मा जब शरीर छोडती हे तब भी 
कर्म के पुदूगयढ उसका साथ नहीं छोडते है। इस प्रकार किसी भी मनुष्य मे अनेक जन्मों के कर्म के पुद्गल संपृत्त 
रहते हैं। ओर वे उसके आचरण को अनजान रूप से प्रभावित करते रहते है । इस प्रकार यह भावद्यक है कि चेतना 
की ऊर््वमृखी यात्रा तव तक सरभव नहीं हे जब तक कि जन्म-नम्परान्तर के कर्मों को दर्ध न कर दिया जाय । 
उनसे राग-द्वप के सतत चक्र का संबंध वना रहता ह॑ और प्राणी की ऊर्व्व-मुखी यात्रा हो नहीं पाती है । कर्म की 
चर्चा का अर्य ह॑ अतीत की चर्चा । इसलिए कर्मो का क्षय आवश्यक है । हमारा आज का कर्म हमारे भविष्य के 
आचरण को प्रभावित करता हूँ औौर हमारे अतीत का कर्म, हमारे वर्तमान आचरण का कारण है । 

किन्तु एक आयाम ऐसा भी है जो कम-चक्र से परे है। कर्म बहुत ही महत्त्वपूर्ण चीज है किन्तु वही सब- 
कुछ नहीं है। एक और आयाम हं और वह है काल का आयाम । विजान के तीन आयाम रहे ये । जब आइन्स- 
टीन आए व उन्होंने लम्बाई, चौडाई और ऊँचाई के सिवा काल के आयाम का भी संघान किया । कार का 
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आयाम भी जोवन-मुक्ति के सन्दर्स मे उतना ही महत्त्वपूर्ण है । केवल कम-दग्धता से ही मुक्ति नही हो पाएगी । 
कर्म-दग्धता वंसे है जसे साँप पुराने केंचुल को छोड देता है । किन्तु कँंचुल छोडने से ही नहीं हो जाता, नयी 
त्वचा भी तो आए। नयी त्वचा कभी-कभी काल्‍हू-लव्धि पर आती है। जिनकी काल-लड्धि परिपक्व हो चुकी है वे 
ही जीवन-मुक्ति प्राप्त कर पाते है । अन्य लोग काल-लब्धि के परिपाक की प्रतीक्षा करते रहते है । 

* इस शताव्दी मे अरविन्द ने चेतना के आरोहण और अवरोहण पर बहुत कुछ लिखा है । वे योग की 
परम्परा के आचार्य थे और वडा ही गम्भीर विचार कर गये है । लेकिन दुर्भाग्य से उनका सारा विचार-साहित्य 
मूलत अंग्रेजी भाषा मे लिखा गया | हिन्दी मे विचार-साहित्य की परम्परा बहुत समृद्ध नहीं है । जैनेन्द्र ने थोडा 
बढिया लिखा हैँ, लेकिन उनकी अपनी सीमाएं है। महाप्रज्ञ जन-घम्म की परम्परा के विचारक है, किन्तु उन्होने 
योग को परम्परा के श्रेष्ठ तत्त्तो को भी भ्रहण कर त्रद्म ही तेजस्वी चिन्तन किया है । चेतना के ऊर्ष्वारोहण के लिए 
उन्होने अवचेतन के तिरोभाव को आवश्यक बतलाया है । अध्यात्म की साधता और कुछ नहीं, चैतन्य का निरन्तर, 
अनवरत अनुभव है और जिस शरीर मे अवचेतन पूर्णत भस्मसात्‌ हो जाता ह॑ वह शरीर ह्िंव्यता की प्रासि कर 
लेता है । महाप्रज्ञजी श्रेन्‍्ठ साधक, प्रखर ॒विचारक और श्रेष्ठ वक्ता है। भाषा पर उन्हें जबर्दस्त अधिकार हैँ और 
भाषा वे लिखते नहीं वरन्‌ उनसे वह प्रवाहित होती है । “चेतना का ऊर्ष्वारोहण” नामक उनकी पुस्तक से न केवल 
हिन्दी भाषा का विचार-साहित्य ही सप्तृद्ध हुआ हे वरन्‌ हमारी सारी आध्यात्मिकता भी पुष्ट हुई है । 
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विजय-यात्रा : एक रहस्यवादी गय-काव्य 





+ज्डहॉ0 क्‍्तागच्यच्द्ग ज्जेस्त क्यास्ककचर, डी० लि 
अध्यक्ष पालि-प्राकृत-विभाग 
नागपुर-विश्वविद्यालय 


महाप्रज् युवाचार्य कुशल तत््वदर्शी गौर विशुद्ध मानवतावादी संवेदनशील दार्शनिक कवि है, जिन्होंने 
नैतिक भूल्यों की प्रतिष्ठा मे अपना सारा जीवन समर्पित कर दिया है। उनका कवि और लेखक “सत्यं-शिवं- 
सुन्दरम्‌”” की आस्था मे प्रदीक्त ज्ञान-दीपक की एक अजस्र लौ को संनोये, साहित्य के क्षेत्र मे अवतरित हुमा और 
क्षीण काया के वावजूद लगातार लेखनी का घती बना रहा । उनका संगलमय नेतिक बोघ अविकसित, आवृत्त एवं 
आध्यात्मिक चिन्तन से अनिय्रन्त्रित व्यक्ति को, सॉस्क्ृतिक बोध का जागरण कराता हुआ, आत्म-बोध तक छे जाने का 
एक अथक प्रयास है । 


अन्तविरोध से जलता हुआ आज का समाज कितना सतर्क और कितना उदार है, यह इस पर निभर करता 
है. कि वह लेखक अथवा कृतिकार को कितना पचा सका है। उसकी मूल्यांकन की कसौटी भले ही अलग हो पर 
कृतिकार निएइछल भाव से समाज-कल्याण की पृष्ठभूमि में उतर कर आत्म-चेतना व्यक्त करता आगे बढता चला 
जाता है । इस आत्म-चेतना की अभिव्यक्ति भे उसकी सास्कृतिक चेतना की गहराई दिखाई देती है। उसकी हर 
कृति को पटने के वाद यह आभास होना कठिन नहीं कि कृतिकार, सस्क्ृतिक चेतना से समृद्ध आत्म-चेतना को 
मानववादी प्रद्नत्तियों के आधार पर अभिव्यक्ति देने के लिए कृतसकल्प है । 

आलोच्य कृति “विजय-यात्रा'” मे युवाचार्य श्रज्ञामगीपी ने आत्मा की, अथ-से-इति तक यात्रा 
फो प्रस्तुत कर दिया है। इसमे तीथंकर महावीर के वोधि-छाम से लेकर सिद्धि-छाभ तक की यात्रा का 
आलेखन है । यह बालेखन यद्यपि उनकी वाणी पर आवारित कहा गया है पर वस्तुत इसमे कवि की स्वय की 
कल्पनायें अधिक स्कुरित हुई है । सरस गद्य-गीतों के माव्यम से नये-तये प्रतिमानों का आश्रय लेकर मानव मन 
में वेठे सुप्र-अज्ञान प्रमाद को भकरकोरने का भरसक प्रयत्त किया है । पृथक्जन के पुनरसुज्नीवचत का नव-निर्माण 
उसके हर शब्द मे भरा हुआ है ! 


/विजय' का तातर्य है. बात्मा किंवात्मा की साक्षात्‌ अनुभूति और विजेता का तात्पर्य है परमात्मा/ 
विशुद्ध आत्मा । आत्मा से परमात्मा तक की यात्रा का वर्णन “विजय-बात्रा' का अभिषेय रहा है। भगवान का 
सोमिल के लिए यह प्रत्तिबोधन “कि तेभ॑ते। जत्ता]। ज में तवनियमसंयमसज्कायक्राण-वस्सय मादी एसु जोगेसु 
जयपा सेते जत्ता ( मग० १८ १० ६४६ ) कवि का आलूवन है 
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कथि ने उस विनयन्‍्याता हे पाँच विश्राम निर्वारित किये हैं--- 

(६) बोधि-छाम 

(२) साहिए-शभ 

(३) टष्टि-छान 

(४) समराधि-शल ओर 

(५) सिशिनशभ 

चगमो से एकस्सम्प्स्यो ऊप्स्यों को प्रस्तुत कर कवि ने उन्हे मूर्त एवं सशक्त शब्दों तथा कल्पनाओ' के 
माह्यम से शाप्रत्मित अन॒मृति शो जात्म-विस्देगयात्मक मनोरम गद्यन्गीतों मे गंव दिया है। उनमे व्यक्त चिन्तन, 
डयन-बीघ और जायतिज दष्टिपोसि बे जाकर्फ व द्वृग्मापरकि बन पटे है । 

घोधि छाम (पलछा घिथ्राम) 

इसमे १७ स्पद दे लिनहे लीक है---(१) मिड छो, (२) बादल से घिरा आकाण, (३) अकेछा चल, 
(४) भैया देश, (शे उस दा, (६) अभिनव, (७) वन्दी-णट, (४) बन्री-गह के द्वार, (६) संयुक्त राज्य, (१०) 
विशयय-ययय (११) छेद गो टा-प्राज्नण, (१२) अवगुब्न, (१३) जॉंय-मिसौनी, (१४) बीज का विकास, (१५) 
मानता गी विजय, (१६) जागरस फा सन्देश, (१७) विजय-एन्दुलि के स्वर । 

प्रथम विद्वाम छा प्रान्म्त "बमिद-टठो' और अन्य “विजब-एन्टलि के स्वर! से होता है। “अमिट्-लो'! 
से साधारथान ग। मा प्रतीक्ति घरा दी गई कि जात्मा का स्वर मूलत अजर, अमर और परम विशुद्ध है परन्तु 
पमिस्दात्य के फारव उसके ज्ावात्मक स्थगप झी लिएकियां सु नहीं पातीं। थाडोक अमिट है। अन्तर्मखों होने 
में ही शापान्यध हार कया विगाश जोर लन्‍्तर्नोसिन्‍्याजेक का सागरण हो सकेगा । जय तक मोह-बन्चत नहीं टूटता, 
तब तक सा5, स्वभाव, नियति, संपम्ित गर्म, भाग्य (प्रारब्ध-क्रम) और पुरपार्थ--इस समवाय के सहारे जन्म और 
बन्धन का अभिनय मिट्ता सटोीं । झाथि ने इस मेशिनय को फूठ के स्वभाव से जोडकर एक सुन्दर कल्पना के साथ 
स्पप्द फरने फा प्रयत फिया है--- 


यह फूड 
बुन्त से वँचा हुआ आया है 
खिला 

और बुत्त की सोज में ही 
घिकुद जायेगा 


मिट जायेया 

खिलना भी नित्य है 

सिकुडना मो निसये है 

निर्यात की कही से जुड्य हुआ यह फूल 
वत्तन्‍्त की गोद में 
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पलता भी है छुटता भी है, 

यह उद्देश्य नहीं जानता, 

लक्ष्य नहीं जानता, 

यह वृुन्त से वंधा हुआ फूछ 

उन्मेप और चिमेष के आवत में ८ 

फंसा हुआ फूल ' 

खिलता मी है 

सिकुद्ता भी है | 

संसार के स्वरूप का चित्रण करने के वाद कवि ने शरीर को वन्दी-यह; स्पर्श, रस आदि को उसके द्वार, 

वर्गणाओं की सांयोगिक क्रिया को सयुक्त-राज्य, चार गतियो' को चार प्रान्त तथा पंचेन्द्रियों को पाँच जातियों का 
रूप दिया । इसी को विदवराज कहकर उसकी नागरिकता को निर्वाव वताया। यही संसार है जो हन्द् की ईटो से 
बना है, इन्द्र का क्रीट्रा-प्राज़ण है खुख-दु ख माँखमिचौनी-सा है । मिथ्याहष्टिजीव इसी में आसक्त है!। उसके 
अन्नानान्वक्वार का अवगुण्ठन जैसे ही हटता है, शाव्वत्‌ सुख की अनुभूति. का प्रारम्भ हो जाता है। यही मानवता 
की विनय है । यही जागरण का सन्देद्य है । 


२. चरित्र-छाभ (दूसरा विश्राम) 


इसमें १२ स्थल हँ---(१) विजय का अभियान, (२) समर्पण, (३) याचता, (४) वन्दना, (५) शरण, (६), 
विद्वास-व्यज्ञवा, (७) विजय का अधिकार, (८) गहरी डुवकियाँ, (६) आशीर्वाद, (१०) विन्न-वाघाओं को चीरकर, 
(११) पवन और प्रकाश, (१२) एक और सव । इस विश्राम का प्रारम्भ परमात्मा से पथ-दर्शन की विनम्र याचता 
से होता है और अन्त समर्पण, वच्दवा, घरण-नामन भादि के माज्यम से तत्व-श्रद्धा मे गहरी डुवकियाँ छेता हुआ 
सम्पन्दर्शन-प्राप्ति के पथ-दर्णन से । इन स्थलों में कवि ने महाद्नतों, परिपहों आदि को प्राकृतिक प्रतीको के माध्यम 
से स्पष्ट किया है । 


३. दृष्टि-छाभ (तीखरा घिश्राम) 


इसमें ५ स्थल है--(१) विश्वाल् दृष्टिकोण, (२) मूल्यांकन, (३) आछोक-आलोक के लिए, (४) भाग्य- 
विवाता, (५) लछौहावरण से परे। इन स्थलों में कवि ने अनेकान्तवाद आदि को समझाते हुए धर्म की- वास्तविक 
दृष्टि को प्रस्तुत किया है। यहाँ कवि यथार्थवादी और समप्तामयिक-सा दिखाई देता है औरः- अनेक प्रकार से धर्म 
के बानुपंगिक फल को समभाता है । वह द्रष्टा से वार-बार कहता है कि वह रगीन चइमे को उत्तारु फेंक दे और 
स्वयं का दर्शन करे | तभी परमात्मा वत सकेगा-- 

मैं कमरे के मीतर हूँ, 

यहाँ अरे की निरकुद्यता और उजेले मा अबुश्न नहीं है, 

और नहीं है-- 
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अकेलेपन की निडरता और ताराओं का संकोच, 
कित्राड छुले हों या बन्द, 

कोई आनेवाला नही है, 

नहीं है कोई लाने वाला, 

दोनों चले गये अपने देश, 

तेरे घर की उल्टी रीत है, 

मैरे कमरे से घुसा कि घिर गया -- 
डर से, ढाज से, 

बाहर खड़े लोगो ने पुकारा, 

वह भाग गया, 

अन्चेरे की दुनियाँ से, 

छुई-मुई की दुनियाँ से, 

में आ गया अपने घर । 


४. समाधि-लाभ (चौथा घिश्राम) 

इस विश्ञाम में २० स्थल है--(१) सत्यं, शिवं, सुन्दरम, (२) विदेशी सत्ता का प्रदेश, (8) अपने घर मे 
आ, (४) अकेलापन, (५) रगमंच, (६) इन्द्व से निद् न्ध की ओर, (७) वायु-मण्डल से परे, (८५) रूढिवाद की अन्त्येष्टि, 
(६) उच्छुद्धलता से परे, (१०) नींद से विदा, (११) णहाँ इन्द्र-धतुप नहीं होता, (१२) जहाँ स्पन्दन नही है, (१३) 
ममता का देश, (१४) आक्रमण की शल्य-क्रिया, (१४) रेचक प्राणायाम, (१६) यात्रा का निर्वाह, (१७) तट की 
रेखा, (१८) क्षमा दो, (१९) मैं और मेरा, (२०) भालम्बन की डोर। इन स्थलो मे कवि ने सत्यं, शिवं, सुन्दरम्‌ के 
प्राप्त करने के लिए साधक के लिए यह सुझाव दिया है कि वह बाहर की ओर न भाँके॥ उसे जिसे पाना है वह तो 
भीतर ही है । चिदेज्ञी सत्ता का आवाहक तू स्वयं है । अब उससे मुँह मोड ले। कवि के आवाहन का स्वर कितना 
मार्मिक है, इसे देखिए-- 


तृ ही बता--विदेशी सत्ता को तेरे देश में छाने काढ्मा कौन है ? 
विजातीय तत्तों का भायात तेरे पिवा कौन करता है ? 
इस अभिनिवेश का निर्माता तू ही तो है, 
दुग का तिंह-द्वार किसने खोला ? 
तू ही तो मद्रि का विक्रेता रहा है, 
उत्त सतरंगी इन्द्र-यनु के सामने तेरे सिवा कौन सिर छ्ुुकाता था ? 
तू ही बता- आत्म-समर्षण की रस्म किसने अदा की ? 
इस आवाहन के स्वर मे कितनी ममता, कितनी भआत्मीयता सत्य की कितनी प्राणमयी प्रतिष्ठा कवि ने 
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की है, यह दृष्टव्य है। प्रतिक्रियावादी विजातीय तत्वों को दूर कर इन्द्र से निद्ध न्‍द की ओर, मन्यन से ताप, ताप 
से कष्ट, और कप्ट सहन से पवित्रता की ओर कैसे सावक्र को बढना चाहिए, यह कवि के हर शब्द अपनी मान्यता 
को ख्पायित कर रहे है। भेद-विज्नान प्राप्त कर अप्रमादी महात्रती शलेशी अवस्था को प्राप्त कर लेता है । 
यही समाधि है । 
५, लिद्धि-छाभ (पाँचर्चा विश्राम) हर 
इसमे १२ स्थल हैं--(१) उदानीन सम्प्रदाय, (२) निराशा की रेखा, (३) आश्वासन, (४) कुजी नहीं, 
(५) आया का हीप, (६) चछता चछ, (७) क्षितिज के उस पार, (८) प्रतिक्रिया, (६) उछाहना, (१ ) आरोहण 
सोथान, (११) चरम-दर्शन, (१२) विजय का गीत | इसका प्रारम्भ ““उदासीन सम्प्रदाय”! से हुआ है जहाँ यह कहा 
गया है कि जड़ और चेतन में इन्द्र होता है और इन्द्र का कारण कर्म है । कर्म का वियोग होने पर ही जीव मुक्त 
हो जाता है। चार घातिया कर्मो का पूर्ण क्षय होने पर ही बात्म-स्वृरूप का पूर्ण विकास होता है । चार अधातिया 
कर्मो के विनाद्य होने पर तो वह आत्मा निरावरण बन बाता है, ज्ञाता के साथ ज्ञान का सीधा सम्पर्क हो जाता 
है, उसे किसी माध्यम की अपेक्षा नहीं रहती और वह क्षितिज के उस पार पहुँच जाता है, अपने स्वरूप भे अवस्थित 
हो जाता है। यह अपघ्तृत का देग है, यह समता का देण है, यह अनन्त का देन है, यह प्रकृति का देश है, यह मुक्ति 
का देघ है ॥ 


कवि ने इस स्थल के अन्त में “चिजय का गीत” गाया है जिसमे ससारियों को, प्रमादियों की एक हृदय 
प्रेरक सन्देश/आह्वान गँव दिया है-- ह 
मुक्ति के लिए प्रयाण नहीं करता, वह नींद में है । 
प्रयाण करता है, किन्तु कष्टों ले घवडा पीछे लौट आता है, ह 
वह कायर है | 
प्रयाण करता है, पीछे नहीं सरकता, 
वह कीर योद्धा है | | 
ओ वीर / 
टन विजातीय तत्तों से लड, ह 
नकती लड़ाई से क्या होगा ? 
युद्ध की सामग्री जो मिली है, वह बार-बार कब मिलेयी 
ओ वीर सोनिकी / 
यह सर्वस्त-युद्ध का मौका है 
यह रहा सामने घर, 
जो सर्वेस्त त्यागी हैं वे इस घर में रहते हैं, 
पूरा ताम्य यहीं ह, 
मैंने इसी अद्टालिका के गिखर से 
| विजातीय तत्तों को उस पार फेंका | 
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पराधाएरी को मह हुति, एस पार, विपयोचित गम्मी रता, पराण्दित्य तथा वल्यनाशीलता को भरपूर 
संदोये 77 । बिपेसन्रांटी मे नयापत है । भापा में प्राज्ञप्र एवं अथदत्ता है । कवि का, समचा काव्य साधर्य 
गिटित, प्रतीक्त्मत वे एरक्षक गुया से आपूर है । सेली विगर, विपयानुकल गौर शरोजपूर्ण है । रचना स्वस्थ, सजीव 


मे सुसस्पत 7सल ६।॥ भाय दीप छः रि पूरने मे पूर्ण संध्म हे | 
५ साम्यात्मक एत्ीशो हे उपयोग मे भी कवि का बैशिष्यय इाडड्य है। पुर्प के माब्यम से संसार/पदार्थ 


ह उन्पेप-सिमेए हे आपवत्ता हो विद्येण्थ, पयन-प्रागण के मा्यम से आत्मा की चर्बा का स्पष्टीकरण, महासिवु, 
सेपशिया, एए-युएरुई दि री णरैिन्‍्माने पतीकी के माप्यम से संसार थी नद्वरता की अभिव्यक्ति ने काव्य से 


कण पक... "ककमम-कयक जनक पृ छा मेग्तार >> हे &प्ा न 
एड संघ सायास का धरतार ।6या + 


तन 


नभिधेध की स्पप्द गरने से कपि से परलि / फोमटा जोर परणष, दोनों न्‍हैयो का स्पर्ण किया है। 
गए ही सा हिया, उाशा उशल सानवीकरय प्रपुत कर प्रतोक्ो को सथा हउ-बिधान प्रदात किया है । आत्मा से 
परमार्सा सा ही यादा में 7य प्रतोगे छोर रप-मिधाजा 7 साथ बोदिए सेतना की विशेष जादइति और आत्मा 
शी करों ये विश्ध प्रति/सि हरी परयुति कवियों झा प्रत्तिपाथ्य रहा 6ै। विविध अप्रस्तुत-्योजना और उपसान- 
गोहला मे ऐसे प्रषिध शा थे जो हइरम्य जायरक बना दिया है। कवि छा जिम्य-विधान भी विपय के 
परलितारत मे महदना सथपपशा राज है।.. उसे गाय में प्रागवत्ता, प्रवविष्णता शोर संवेदनात्मकता को बनाये 
संशय है।.. दिक-विपयान परमागादत 7 काश भी मंया-सा हागंता है । उपगे सोप्ठठ और नवीनीकरण इतना 
बडिक / 7 गधा है हि डे माई 9 >गिकर से वर्धित नहीं किया था साता। उसकी मोलिकता को कोई भी 


>ीरशर नहीं अणया। /प सरमूगंय एाह्य में «र्त्तप्रतिब्यित संगोत भी फवि की भाव-शक्ति और नव- 


मिर्मा” रम प्रक्षिता शो प्िर्ग गा शर्ता है । 
हयिन्य-पादा जयपपारा पटन से एस प्रकार ये? सराप्य है कि यह वस्तुत रहस्यवादी काव्य हे 


डिम्णयम मंत्र झश्य है विशशी माह। विजानीय तत्व को अपने देश से निष्कासित करता। इसमे सनिहित 


वानो उिल्लाम ४ "आाडाओ दीवस-सौर्य मे सगमस्मरमरी तानम की संरचता करते है और उसे शादवत 
आडाहित घरी कया. परयाधां प्रयते झरे है। कायि का यह गय-फराव्य जीवन-मूल्यों की तकाश का काव्य है, 


शात्म-योप गा झा है, वात्य-क्षय रत छाट्य है वीससे सैनिक अपनी सुरक्षा ओर वक्तिकी दिशा में कृत-सकब्प 
9, प्रतिहार ये प्रतिशोस से एर दे, नाक्रास्ता-प्रत्याक्रान्ता की प्रकृति से परे है । राष्ट्रीय-अन्तरराष्ट्रीय विचारधारा 
से पृमता कवि मासय को एक नये लेप से सींच छाना चाढ्धता है जहाँ अकर्मण्यता और निष्क्रियता से दुर रहकर 
विश्युद्ध ज्ञान की, परियुई प्रता को प्रति की जा सफ्रे । कवि उससे ति सन्देह सफठ़ हुआ है। इसके लिए उसके 


ब्यक्तित्य को पिनन्न प्रयाम । 
नर 
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में, मेरा मन, मेरी शान्ति--- 


--डॉ० पिजयेन्द्र स्नातक 
अध्यक्ष . हिन्दी विभाग, 
दिल्ली विद्वविद्यालय 


महाप्रज जी आवुनिक यूग के उत चिन्तकों में अन्यतम है जो भारतीय अध्यात्म-दशन की परम्परागत 
उपलब्धियों से केवल परिचित ही नहीं, वरन उन उपलब्धियों को बहुताश मे आत्मसात्‌ कर विचार स्तथा कर्म के 
क्षेत्र मे उन्हें प्रस्तुत करने की क्षमता रखते है । मैं उनकी कृतियों के आघार पर उन्हें उच्च कोटि का विचारक 
और चिंतक तो मानता ही हूँ किन्तु जैन मुति की कठोर तप-साधना की सिद्धि के कारण अनुकरणीय एवं आचरित 
सत्य का आदर्ण भी मानता हूं । उनकी पुस्तकों में मैंने यह पाया है कि वे जैन-धर्म की परम्परा मे दीक्षित होने 
पर भी किसी शास्त्रीय जडता से जुड़े नही हैं। सत्य की सतत शोघ में निरत उनकी अनाविल दृष्टि, किसी 
अवरोध को स्वीकार नहीं करती । किसी भी झूटि या जड मान्यता भें लिप्त नहीं होती। किसी अंधघी गली में 
पहुँच ऋर, न्‍्थावर की भांति अविचल हो जाना उन्होने सीखा ही नहीं है। मैं जितना अधिक उन्हें पढता हूँ 
उतना ही आलोक मुझे मिलता है । स्निग्व, शीतल, शञान्तिदायक आलोक विकीर्ण करने वाली उनकी कृतियाँ इस 
तथ्प का प्रमाण है कि उनके पास जो ज्योति है वह बाहर का भ्रकाश ही नहीं, मनका प्रकाण देती -है । 
महाप्रज्ञजी की “मैं, मेरा मन, मेरी शान्ति' नामक पुस्तक का शीर्षक इतना सीघा, सहज, सरल औौर 
स्पष्ट है कि उसकी व्याख्या अनपेक्षित है । किन्तु णीर्षक की ऋजुता मे चिन्तन का गाभीय भी अनुस्यृत है, इसे 
भूलना नहीं चाहिए। “मैं! का वोव, शास्त्रो द्वारा होता है ऐसा कहना कदाचित्‌ “मैं' को समझता नहीं है । मैं को 
जिन दाशनिको ने “अहूं ब्रह्मास्मि' कहकर ब्रह्म का ही माया शवलित रूप सिद्ध किया था वे भी शायद 'मैं? के 
अस्मिता जन्य अहंकार की सीमा तक नहीं पहुँचे थे। “मैं' के भीतर व्याप्त अस्मिता की पहचान के लिए अद्व त 
दर्शन का ज्ञान सार्यक नहीं होता । शरीर को “मैं के साथ बाँधा नहीं जा सकता । शरीर जो विनद्वर है, अचेतन 
है, जरा-मरण की उपाधि से संसिक्त है--- “मैं' के बहंकार को जो चेतन, भविनाशी और मजर-अमर है, कभी 
तदाकार करके देखा नहीं जा सकता । सच भी है जो पुदुगल है उसे भोग्य कहा जाता है, वह “मैं' को समेट नहीं 
पाता, जो द्रष्टा और भोक्ता है वह आत्मा है। “मैं' को उसके द्वारा समझने का प्रयास करना चाहिए । किन्तु 
दार्शनिक आत्मा के साथ “मैं! का अविच्छिन्न, तदाकार रूप मे ज्ञान भी सुगम नहीं है । इन्द्रिय और मन का ज्ञान 
संशय और विपर्यय से युक्त होता है अत वह निर्श्नान्त नहीं होता फिर किस पद्धति से संशय रहित सत्य ज्ञान प्राप्त 
करें ? महाप्रजजी का कहना है, यथार्थ का दर्शन इन्द्रियो से नहीं, माध्यम निरपेक्ष चेतना से होता है । 
मैं! एक बहंकाराइत चित शक्ति है जो वास्तव में मेरे शरीर एवं तज्जन्य व्यापारों से पृथक है। चित को 
स्वुलत हम देख नहीं सकते । वह अमूर्त है। यदि “मैं! की विश्लेषण करते समय चित्‌ के साथ उसका सम्बन्ध निरू- 
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पित किया जाय तो प्रतीत होगा कि वह जबतक सासारिक बंबनो में है तवतक सुख-दु;:ख्ल का भोक्ता तथा परतंत्र 
है। इसको मोटे तौर पर हम मन के रूप में चीन्हते है । मन को चंचल, दुर्निग्भट॒ आदि कहा गया: है। यह मन 
भी 'मैं? का सम्पूर्ण रूप से प्रतिनिधित्व नहीं करता । ऐसी स्थिति मे “मैं' को न तो परिभाषित किया जा सकता है 
और न उसे किसी रूप में देखा-परखा जा सकता है। 'मै' को समभने के लिए अपने भीतर ही पैठना होगा 
अबेर पाना होगा कि किन शक्ति-सकेतों से परिचालित होकर मनुष्य कार्यरत होता है, क्‍या उन्ही के, भीतर “मैं 
का कोई अंश विद्यमान नहों है ? 
में, मेरा मन! मेरी शान्ति मे पहला खंड “मैं और मेरा सन' शीर्षक से लिखा गया है। जिसमें १८ विषयो 
पर विचार व्यक्त किये गये है । यो ऊपर से देखने मे इन विचार विन्दुओ को परस्पर सम्बद्ध नहीं कहा जा सकता 
किन्तु आश्यन्तर दृष्टि से इनमे कही न कही एक दूसरे को स्पर्श करने, पुरा करने; की स्पृह्ा है । अर्थात “मैं और 
मेरा सत' के चतुर्दिक घ॒मने वाले प्रदनो से इन विषयो का सम्बन्ध अवश्य हे। मेरा अस्तित्व, खुख की, जिज्ञासा, 
मन को चंचलत्ता का प्रश्न, मनोविकास की भूमिकाएं, तथा अहिसा विपय की तीनो टिप्पणियाँ इस खंड के 
मननीय गंभीर चिन्तन की भूमिकाए है। 
दूसरे ख़ण्ठ को धर्म-कान्ति शीर्षक दिया गया है। घर्म-क्रान्ति शीर्षक कुछ चौकाने वाला प्रत्तीत हो सकता 
है किन्तु जिस सहज सरल शली मे धर्म का स्वहप इन लेखों मे उद्वाटित किया गया है वह इतना बोधघगम्य तथा- 
अनुकरणीय है कि किसी भी पाठक को इसे पदकर प्रकाश मिल सकता है। धर्म के सम्बन्ध में अनेकानेक विभिन्न 
कल्पनाएँ एवं घारणाएँ देखी सुनो जाती है । तव यथार्थ धर्म, सच्चा धर्म क्या है ? धर्म को न छोडने वाछा और 
धर्म को पाहलन करने वाला व्यक्ति भिन्‍न-भिन्‍न प्रकार का क्‍यों होता है ? धम को कभी न छोडने वाले अर्थात्‌ 
हर सम-वियम परिस्थिति में धर्म पर अडिगझूप से आरझूड रहने वाले व्यक्ति का धर्म क्या केवल ' 'अछूत के हाथ का 
न खाना है।'' यदि यही घर्म है तो धर्म की परिभाषा और क्षेत्र पर पुत्रविचार की आवद्यकता होगी। धर्म का 
प्रज्ज्वलित रूप महाप्रज्ञ के मत में एकत्व या समत्व की अनुभूति है। ऐसी स्थिति मे अछुत को अस्पृद्य मान कर 
समत्व से परे रखना अधार्मिकता का काम होगा । परकछोक को सुधारने के लिए चिन्तित रहने वाले तथाकथित धार्मिक 
व्यक्ति यह भू जाते है कि इहलोक के विगडने या विक्ृत हो जाने पर प्रलोक नही सुधरता-घर्म इहलोक की 
मैत्तिकता पर अवस्थित होकर ही धर्मात्मा का पथ प्रशस्त करता है । किसी कल्पित परलोक के लिए दान-पुण्य, तीर्थ- 
ब्रत आदि से घर्मचर्या सम्पन्न नही होती । जो परलोक के भय से आक्रान्त रहते है वे धर्म-पालन का मिथ्या दम्भ 
करते है । 
धर्म का अध्यात्म से क्या सम्बन्ध है ? क्या अध्यात्म-विहीन धर्म की कल्पता संभव है? इस प्रइन। को 
मोटे तौर पर यो समझा जा सकता है कि धर्म का शरीर है सम्प्रदाय और उसकी आत्मा है अध्यात्म । साम्प्रदायिक 
घ॒र्म कृत्रिम विधि-विधानो और संकुचित दृष्टियो का पुजव॒न जीता है वह क्रिया-कांड की तत्परता में अपने वास्तविक 
अस्तित्व को भुला देता है । धर्म किनन्‍्हीं कामनाओ की पूर्ति का साधन न बने वरन्‌ वह स्वतंत्रता, परर्णता और 
आनन्द की अनूभूति उत्नन्त करने में समर्य हो तभो हम घमं को छोक-मंगल का साधन मात सकते है। धर्स और 
उपासना के सम्बच्ध भे व्याचर्तक रेखा द्वारा महाभ्रज्ञनी ने उपासनागत-घर्म और आचारगत-धर्म को स्पष्ट किया है । 
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उसकी मान्यता है कि उपासतागत-धर्म विशिष्ट पद्धतियों से बेंधा होता है जब कि आचारगत-धर्म मे आचार की 
मर्यादा या आचार की पवित्रता पर वल दिया जाता है। अत उपासता गौण है और चरित्र मुख्य । क्रिया-काडो 
का पुलिन्दा घर्म मवेज्ञानिक है। ' धर्म-सम्प्रदाया से ऊपर है, शुद्ध चेतन्य का अनुभव है इस लिए सब देशों और 
सभी कालो में वह समान परिणाम उत्पन्त करता है । उसका परिणास देश कालातीत है, इसलिए वह वैज्ञानिक है ।'' 
धर्म-पालत के लिए जिन-जित नियमो, त्रतों, सयमो आदि की आवश्यकता होती द्वै उतका स्वरूप भी इक 
खण्ड में पृथक-पृथक शीर्षक से स्पष्ट किया गया है। क्षमा, मुक्ति, आर्जव, मार्दव, लाघव, सत्य, संयम, तप, त्याग, 
बह्मचर्य आदि का विवेचन करते हुए धर्म-मार्ग की ओर महाप्रज्नजी ने प्राठकत का ध्याव आक्ृष्ट किया है। ये सभी 
कर्तव्य है जो धर्म के मार्ग की ओर अग्नसर करने वाले है । 
पुस्तक का तीसरा खण्ड 'मानसिक शान्ति के सोलह सुत्र' शीर्यक से लिया गया है । पहले व्यक्तिगत साधना 
के आठ सूत्रो का विश्लेषण है। वे सूत्र है--उदर-शुद्धि, इन्द्रिय-शुद्धि, प्राणापान-शुद्धि, अपान-वायु और मन शुद्धि, 
स्ताथविक तनाव का विसर्जन, प्रन्यि-मोक्ष, संकल्प-शक्ति का विकास और मानसिक एकाग्नता । इन आठ चूत्रों मे 
शरीर और मन दोनो की परिशुद्धि के लिए उपायो का निर्देश किया गया है। मैंने अपने व्यक्तिगत अनुभव से जाना 
है' कि आम्पन्तर मतः शुद्धि से पहले शारी रिक अवयवो का परिशोघन अनिवाय रूप से आवश्यक हे । उदर, इन्द्रिय, 
प्राणापान, अपान आदि की शुद्धि के वाद ही मन शुद्धि का मार्ग प्रशस्त होता है । इत शारीरिक शुद्धियो का धर्म से 
भले ही कोई प्रत्यक्ष सम्बन्ध लक्षित च हो किन्तु मानसिक शान्ति के लिए इन सभी अंगो और साधनों की शुद्धि 
अप रिहाय॑ है । संकल्य-शक्ति का विक्तास शीर्षक लेख मे महाप्रज़्जी ने सकल्प, जय और भावता को समानार्थक माता 
है । जप का अर्य योग-दर्शन में 'तज्जवस्तदर्यभावतम्‌' किया है किन्तु संकल्प का अर्थ तदर्थ भाव नहीं है । संम्यक 
कल्पना का बहुत व्यापक क्षेत्र है। स्वयं महाप्रज्ञ श्री ने संकल्प को त्रि-र्पात्मक लिखा है, धाचिक, उपांशु और 
मान सिका सकलप का घनतात्मक होना अधिक अच्छा है किन्तु कभी-कभी वर्जनाओ के संदर्भ से हमे ऋणात्मक संकल्प 
भी करने होते है। अस्तेय इसी प्रकार का ऋगणात्मक संकल्प है । अपरियग्रह तो भारतोय घर्म साधना के मूलभूत 
आदर्शों में से एक है। संकल्प को मैं जीवनवचर्या के संदर्भ मे एक शक्ति के रूप में स्वीकार करता हूँ । मनुष्य प्रतिदिन 
जित नाना विकल्पों मे फंसा रहता है और जिनके कारण बह प्राय ,कर्तव्याकतंव्य का सही निर्गय नहीं ले पाता, 
उसका समाधान एक सत्संकल्प में है। शत्‌-सहद्न विकल्पों की अपेक्षा एक दृढ संकल्प की शक्ति कहीं अधिक होती 
है। भीष्म के सामने जब आत्म-संवर्प का इन्द्र उपस्थित हुआ तब वह विकल्पों से मुक्ति पाने के लिए एक संकल्प” 
की दृढ भूमि पर खडा हो गया । वह संकल्प था मैं विवाह नहीं कछोंगा --सत्यवती की संतान राज्याधिकारी 
होगी । मानस-संघर्य पछ भर में पिवद गया , पिच्छछ मन निर्मल हो गया । शुद्ध सात्विक संकल्प से हृदय-सरोवर 
तरंगायित हो उठा। संकल्प के मूल में तो घनात्मक ब्रह्मचर्यत्रत ही था किन्तु वाचिक स्तर पर “अविवाहिंत रहूँगा' 
का ऋणात्मक रूप उसे श्रहण करना पडा । 
मानसिक एकाप्नता को संवाद-शैली से प्रस्तुत किया गया है । मत को एकाम्न करना प्रत्येक मनुष्य के लिए 
परमाइयक है। मन तो चश्चछ दृत्ति के कारण इतस्तत. विपयो भे दौडता ही है । कहने को वह शरीर रूपी रथ का 
सारथी है। इन्द्रिय-लहपरी घोड़ों पर वही शासन करता है कित्तु उसका निम्नह, वायु के निश्नह के समान कठिन: है 
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जेन-गास्प्रो में “सर्वेन्द्रियोपरम ' की साधना का विधान है। यह विधान साधारण जन के लिए दुर्वह होने पर भी 
काम्प तो है ही । 
इसी अब्याय में सामुदायिक साधना के आठ सूत्रों का विस्तारपूर्वक वर्णन है । सदृव्यवहार, प्रेम का विस्तार, 
ममत्त का विसर्जन या विस्तार, सहानुभूति, सहिष्णुता, न्याय का विकास, परिस्थिति का प्रवोध और सर्वा गीण 
दृष्टिकाण । उन भाठ सूचो की व्यास्या कही सम्बाद-शैली मे हे तो कही व्याख्या-शेली भे। सद्व्यवहार शब्द से 
सनाधारणत पाठक परिचित होंगे किन्तु व्यवहार से 'सापेक्षत' की ओर कम लोगो का ही ष्यान जाता है। स्मरण 
रखना चाहिए कि कुृतार्थता, सायेक्षता से आती है। सहानुभूति मानव-समाज की अनिवार्य आवश्यकता है, यह 
परस्परता के भाव को अक्षुण्ण रखने पर ही अर्जित होतो है, विस्तार पाती है, सामाजिक चेतना को संडिलष्ट करती 
है। सहिष्णुता तो समाज में रहने के लिए अपरिहार्य भाव है । विभिन्‍न प्रकृति, स्वभाव, गुण, कर्म और रुचिवाले 
व्यक्तियों में यदि एक दूसरे को सहने को शक्ति न होगी तो सामाजिक व्यवहार असभव हो जायगा । इस सन्दर्भ मे 
एक बहुत ही उपयुक्त शउद नारद मुनि ने दिया है---'अनायस-शस्त'---विना लोहे का शस्त्र । यह कोन सा शस्त्र है 
जो विना लोहे के भी शत्रुओं को पराजित करता है--विरोषिपो को यथाशक्ति अन्तदाव, तितिक्षा, ऋजुता, भूदुत्ता, 
वडों की पूजा--पही अनायस-शस्त है । न्याय का विकास ओर परिस्थिति-प्रवोष, दोनो व्यक्तिगत गुण होने पर भी 
सामानिक स्तर पर नितान्त वाछनीय है| सर्वा गोण दृष्टिकोण में महाप्रज्ञजी ने यह बताया है कि जोवन में मानसिक 
गान्ति के लिए एकागों, संकीर्ण ओर आत्मनिष्ठ दृष्टिकोण बहुत बाधक है । यदि जीवन मे सुख-शान्ति को आकाक्षा 
है तो स्वस्थ एवं सर्वा गीण दृष्टिकोण अपता कर ही चलता होगा । मानसिक शान्ति के परिगणित इन सोलह पुत्रो 
को व्यवहार्य बनाने की आवश्यकता को जानते हुए भी हम जीवन में इनका प्रथोग नहीं कर पाते, फलत अशान्त 
रहते है, दु खी रहते है, वेचेत रहते है । मेरा परामर्श है कि शान्ति का वातावरण बनाने के लिए “मै, मेरा मत, 
मेरी शान्ति'', पुस्तक का पारायण करता प्रत्येक व्यक्ति के लिए कल्याणप्रद सिद्ध होगा । इस प्रकार चिन्तनपूर्ण पुस्तक 
चही व्यक्ति लिख सकता है जिसने अपने जीवन से इन समस्त सूत्रों को चरितार्थ किया हो । महाप्रज्ञजी केचछ चिन्तक 
या विचारक नहों, वे कर्म-योगी, तपसवी और सच्चे सावक् है। जीवन के गहन-कास्तार मे प्रवेश कर उन्होने 
दुर्गम-पथ को देखा ओर समका है। उतकी साववा व्यक्ति-निष्ठ होने के साथ समष्ठि-कल्याण को लेकर चली है 
अत उनका प्रत्येक शब्द, प्रत्येक वाक्य और प्रत्येक प्रवचन सामाजिक स्तर पर संवेदनीय, प्रेपणीय एवं सननीय 


चन गया है । 
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--डा० रममूर्ति त्रिपाटी 
एम० एं, पी एच० डी०, डी० लिट 

अध्यक्ष हिन्दी विभाग, 

विक्रम विद्वविद्यालय, उज्जेन 


प्रस्तुत कृति महाप्रन्ञ जी के चिन्तन से प्रमुत एक नव्यतम उपलब्धि है । मुनि जनो का जीवन ही चिन्तन और 
ध्यान के माध्यम से स्वरूपोपलछव्धि की ओर स्वयम जाता और दूसरो को भी ले जाने के छिए होता है । कहा जा 
सकता है कि प्रस्तुत कृति मे जिन गाश्वत सत्यों का समुद्धादन हुआ है वह कोई नूतन नही है, उसका उल्लेख पहले 
के सत्यदर्शियों ने भी किया कराया है] स्वयम्‌ महाप्रञ ने इस आक्षेप का उत्तर “दो बत्द! में देते हुए कहा है यह 
स्थादथाद ही तो है कि कोई नया ही नहीं होता और कोई पुराना नहीं होता । एक समय आता है पुराना-नया 
बन जाता है, नया पुराना वत जाता है। यह प्रन्थ न नया है और न पुराना । पुराना इसलिए नहीं है कि इसकी 
भाषा अर्धभाग भी नहीं है, भगवान्‌ की भाषा में नहीं है । वम्तुत उक्त आक्षेप इसी कृति के लिए नहीं, प्रत्येक 
घारा के भूल प्रवर्तक श्रन्थ की परवर्ती व्याख्याक्ृतियों के लिए समान रूप से छागू होता है । गोस्वामी तुलसीदास 
की “मानस”! जेसी कृति सारी सामग्री नानापुराणनिगमागम सम्प्रत होने से तत्वत अनूदित ही ह्ै-पर क्या उस 
प्रयास का “नये” की तरह अभिनन्दत नहीं हुआ ? और भारतीय संस्कृति का काल चक्र इतना पुराना है कि हर 
धार्मिक प्रवक्‍ता या प्रवर्तक यही मानता है कि वह जो कुछ कह रहा द्ै- अनादि परम्परायात है- समय के 'प्रवाह से 
या तो वह विस्मृत हो गया था या छिन्त मूल हो गया था । गीताकार कृष्ण ने जिन नष्कम्प्रयोग का व्याख्यान गीता 
के माध्यम से किया, वह विस्छुत का उद्धार ही था--- 
एवं परथराग्राप्तमिमं राजपंयो विहु: । 
स कालेनेह महता योगो नष्ट; परन्‍्तप ॥ 
स् एश्यं मयातेड्य योग: ग्रोक्त; पुरातन: | 
एक भौर वात भी महत्वपूर्ण है और वह यह कि शाइवत घर्मो का आरुपाता शाइवत हो हो सकता है-कोई 
निर्दिष्ट व्यक्ति ही कैसे हो सकता है-ऐसा होने से तो उपदिश्यमान तत्व की शाइवतता हो जातो रहेगी । त्राह्मणंघर्म 
में ही नहीं, वौद्धवर्म मे भी मिछिंद ने कहा क्रि वृद्ध ने प्राचीन अवरुद्ध मार्ग को ही पुन अनादृत किया है । जैन 
परम्परा भी स्वीकार करती है कि तीथंकर किसी एक देश और काछ में नहों होते | वे समय-समय पर आते हैं और 
सत्य का उद्घाटन कर चले जाते है। जिसका अन्तस्‌ ज्ञान से आछोकित है वह अकारण मानवजाति के दुख से दुखी 
होकर उन्हें “सत्व'' की याद दिलाता हैं । 


नानालोकित चेतस्क महाप्रन्नों के निद्यग मे यद्यवि “सत्य-भेद” नहीं होता, प्रतिवाद्य एक ही रहता हें' 
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परन्तु प्रतिपादन की झेली बदल जाती है, उपस्थापन पद्धति या निरूपण की योजना बदल जाती है--.अत प्रतिपादन 
नया सा उगने छगता हं--उसी नथेपत के अनुभव से लिखने की प्रेरणा होती हे और पाठक में पढने की भी रुचि पैदा 
होती हूं । बात यह है कि समय-भेद से समकने-समभाने की शैली और भाषा मे पर्यास परिवर्तन हो जाता हे । इस 
परिवर्तन को लक्षित कर जनता का कायाण करने वाला महापुरुष अपने समय की भाषा और शैली मे बोलता हे 
और जनता के गले के नीचे बडी सहजता से उतार देता हैं । प्रस्तुत कृति की भाषा-शैली, टीका-टिपप्णी ऐसी 
ही हे । 
प्रस्तुत अ्ंच-निर्माण की प्रवृत्ति में तीसरा कारण यह हैँ कि इसमे “दर्शन”! नहीं, “जीवन-दर्शन”” को प्रस्तुत 
करने का संकन्य अधिक प्रश्वर है । घुद्ध “दर्शन” के प्रस्तोताओ में स्ववक्ष-परपक्ष, खण्डन-मण्डन का आग्रह प्रतिपाय 
विपय को कर्मी-फमी आयह के जतिरेक से चिन्तत वो भिठ तथा जीवन से दुरगामी बना देता हे-- प्रस्तुत कृति मे 
यह बात नहीं है । एसीछिए पत्थ की भूमिका उस तरह प्रस्तुत की गई हँ जिसमे हर व्यक्ति अपने को सम्मिलित कर 
लेता है -. वह स्वयम्‌ एक पक्ष बत जाता हु और समस्त पुस्तक के साथ सहचिन्तन करने लगता हे, योग देने लगता हे, 
उममें रम जाता है । जिस प्रकार “गोता' में “अर्जुन'' कार्यक्षेत्र में सक्रिय किन्तु कर्माकर्म का निर्णय करने मे 
व्यामुग्ध जनों का प्रतीक है और गत्यावरोध को दूर करने के लिए, गंतव्य तक पहुचने के लिए व्यग्न है । सत्यासत्य 
का मर्म जिनासु है और कृष्ण उसे अपने उपदेश ने छिन्त-संशय कर देते है, उसी प्रकार भगवान महावीर भी बंधन 
और स्वातंश्य-फामिता के बीच अथधीर श्र णिक-पुत्र मेघकुमार को सत्यान्वेपी जिज्ञासु छात्र का प्रतीक बनाकर 
उपदेश दे रहे है । आवश्यकता थी उस भावना को आज की भाषाणली मे उतारने की, और इस आवश्यकता की 
पूर्ति प्रस्तुत कृति ने की है। एक बात और, प्रत्येक गभीर चिंतक किसी वात को अपने ढंग से सोचता है और 
मसमभता है कि संभव है इस ढंग से वही बात पुन" उपस्यावित की जाय तो अधिक-से-अधिक छोगो को सुख-संवेद्य 
वन सके । महापुर्य इसलिए भी पुरानी वात को फिर से नया कर प्रस्तुत करता ह्टै। 
प्रन्य की संज्ञा है-- 'सम्योधि!' । महाप्रज्ञ ने इसका आशय व्यक्त करते हुए कहा है कि ““संबोधि”! 
मानव की वह आँख है जो संशय का समुच्छेद कर देती है । यही वह आँख हे जिसमे देखता हुआ धीर पुरुष, हर 
वस्तु की गहराई में पहुंचता हे और वहीं से चलता हे भौर दु.खो का अन्त कर देता है । 


स॒हि चशुम॑नुष्याणां काड क्षामन्तं नयेत यः। 
लुंठति चक्रमन्तेन. बहत्यन्तेन. चक्षूर: । 
धीरा अन्तन गच्छान्ति नयत्यन्त॑ ततो सब्य | 
अन्त कुबन्ति दुःखानां, सम्बोधिरिति दुलंभा ॥ 
आचार्य घुलसी ने इस शीर्षक ( सम्बोधि ) के गंभीर आशय का निर्वचत करते हुए कहा है कि संवोधि 
आस्ममुक्ति का मार्ग है। वे सारे मार्ग जो हमे आत्ममृक्ति की ओर ले जाते है--'सम्बोधि! कहलाते है। यह शब्द 
सम्यक ज्ञान, सम्यगू दर्शन तथा सम्यक चारित्र--तीनों को आत्मसात्‌ किए हुए है--ठीके वैसे ही, जेसे पातंजल दर्शन 
मे 'संयम' शब्द धारणा, ध्यात और समाधि को । कहा दहदै--“त्रयमेकत्र संयम“ । कु 
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प्रम्तुत कृति में कुल १६ अध्याय है और ७०२ श्लोक | इस सीमा में असीम को बाँवकर प्रस्तुत कर दिया 
गया है। सारांश यो है--प्रद्दत्ति और निद्वत्ति के बीच संशयात्मा मेघकुमार को समकाते हुए तीथंकर कहते है कि 
उस जैसे सम्यक्‌ दर्शन-सम्पन्न पुठप को इस प्रकार विचलित नहीं होना चाहिए और वास्तविक तथा स्वभावभूत चुख 
का आकाक्षी होकर तदतुख्य साथना करनी चाहिए। स्वभाव पर आवरण डालने वालो के पीछे दौडना सुख नहीं है । 
जिस ठय्ह गीले वस्त्र, तेलाक्त बरीर पर गई चिपक जाती है उसी प्रकार कपाय-सिक्त आत्मा पर पौद्गलिक कर्म 
चिपक जाते है । कलाप, मोह मूलक राग-ढ प या आसक्ति की आद्र ता सुख जाय, तो कर्मात्मक आवरण बसे ही 
अलछ्य हो जायेंगे जैसे सुखी मीत पर फंकी जाने वाली वालुका । आत्मा और कर्म का अनादि संवन्ध है पर साथना 
से इस संवन्ध का विलय किया जा सकता है। दु भोग इसी सबंध की अनिवार्य परिणति है | कहा गया है---/ 'सुखस्य 
दु खन्‍्य न कोपि कर्ता परोददाती ति कुबुद्धिरपा । अहंकरोमीति वृथाभिमान स्वकर्म बुत्रमग्नथितोहिलोक ॥ भाव- 
चक्र कर्म प्रवान है हमारे सुर -द्ख का कर्ता हमारा कर्म ही है। इसे दूसरे ने दिया है ऐसा सोचना कृवुद्धि है। 
वास्तव मे प्राणीमात्र ऐसा सुख चाहता है जो कभी समास्त व हो । भाग्वत सुख--पर दौडता रहता है जिस 
सुत्र के लिए वह अयाव्वत या भौतिक युव्व है, परिणाम मे जो दु खकर होता है । असल में पुत्प तीन प्रकार के होते 
है - जागृत, अधि-जाय्रत तथा अजायत । पहला श्याव्वत युखाकाक्षी होता है, वह अपने विवेक को जाग्रत रखता है 
और उसका प्रयत्न इसीलिए सगत होता है । अधिजायत सणयालु है, वह पौदुगलिक सुख ते लिए प्रयज्ञ करता हुआ 
जब दुखी होता है तब व्यत्न होकर उससे मृक्त होने की दिशा में दौइता हूँ । अजाग्रत को बाश्वत ओर अयाइवत 
सुख का विवेक ही नहीं होता । अपने अविवेक के कारण वह पोद्गलिक दु ख की आग में गलता-पचता रहता है । 
पह तो निर्विवाद है कि धाश्वत सुख साव्य है--जो श्रद्धा, ज्ञान तथा आचार की समन्विति से ही सभव 
है. और एतर्थ साथत है--अहिंसा । अहिंसा स्थल और सुक्षम द्विविव हैं। ट्विविव अहिंसा सिद्ध हो जाने पर 
समता की लहरें उठने लगती है। पूर्व-जन्म में आस्था रखने वाले पूर्ण घार्मिक मुनिनन अहिंसात्मक सक्तर्म करते है, 
अपूर्ण बामिक सदुगृहस्थ उसे अधुर्ण रूप में करते है और भवार्भिको की तो बात ही अछम है । 
गहस्थ-जीवन के लिए कभी-कमी समस्या खटी होती है कि जीवन में हिंसा अनिवार्य है। विना हिंसा के 
समूचा ग्रहस्थ-जीवन विता लेना असंभव है अत वाब्वत युख का, अहिंसात्मक सत्करम का, गृहस्थ कैसे आचरण 
करें ? तीब॑ंकर ने इसका उत्तर देते हुए कहा 'आणाएं मामगं ब्म्म! । आजा में कर्तव्याकर्त्तव्य का संकेत मिल जाता 
है--आजा अर्थात्‌ वीतराग का कथन, जिसके मूछ में सत्य का सम्यक-बोध प्रतिण्ठित है । वीतराग-मुनि का कथन है 
कि यह नहीं है कि गृहस्थ पूर्ण हिंसा से नहीं वच सकता, पर उस हिंसा से बच सकता है जो अनथकारिणी है । 
आमक्ति ही, मूल हिंसा है---उससे बचना विवेक और साधना से संभव है । स्वल हिंसा, हिंसा नहीं है, यदि 
उम्रकी प्रवृत्ति आसक्ति-मूलक है। इस प्रकार यदि अनासक्ति की पूर्णत सिद्धि हो जाय तो उसके लिए हिंसा भी 
अहिंसा ही हो जाती है। अनाव्क्त साधक स्वगास्त्री है, उस पर शासन नहीं होता । मुक्त का यही अर्थ है । 
बाम्क्त दशा वावरण दलप्षा है और बनासक्त निरावरण। निरावरण दया में ही ज्ञान, श्रद्धा और शक्ति का पूर्ण 
विकास होता है। सावरण बात्मा मे तृष्णा सक्रिय रहती है उसी लिए वह प्रदनत्तिमार्गी होता है और प्रवृत्ति से जीव 
वंवता है--4वन में आता है । बह प्रद्मत्ति स्वूल और युदम दो प्रकार की होती है--बोग स्थूछ प्रवृत्ति है और 
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मिययाल, अविरति, प्रमाद और कपाय सुक्ष्म प्रदृत्ति है। इतकी सामूहिक संज्ञा है---आश्रव | आश्रव से आत्मा पर 
जाते हुए का 'संवरण' और आए हुए की 'निर्जरा' करनी पडती है तभी निरावरण दशा का समुदय होता है । 

उक्त साब्य की स्थिति तक पहुँचने के लिए आचरण आवश्यक है और आचरण ज्ञानपुवक होता है। ज्ञान- 
पूर्वक्ष किया गया आचरण ही चरिताथ होता है । परन्घु क्या श्ञान-मात्र प्रामाणिक होता है, सच्चा प्रकाश होता है ? 
यदि ऐसा ही होता तो ज्ञान को संशयात्मक ज्ञान, विपर्ययात्मक ज्ञान, अनष्यवसायात्मक ज्ञान क्यों कहा जाता ? 
ज्ञान में संघवात्मकता वंपरीत्य तथा अतिशय अनिश्चय का अश भी मिला रहता है--ज्ञान घुंघला भी होता है । 
वस्तुत सावक के ज्ञान में जब आत्मा से सीधा प्रकाश भाता है तब तो वह ज्ञान प्रामाणिक होता है अन्यथा अप्रामा- 
णक । जो साधना से जितना ही अधिक आत्मा का सामीपष्य साथता जायगा, आवरण क्षीण करता जायगा---उसका 
ज्ञान उतना ही प्रकाशमय होगा और ऐसे ज्ञान के आलोक में किया गया आचरण उतना ही आवरण-ध्वंसक होगा। 
जिस दिन साधक आवरणो का क्षय कर सर्वथा आत्मलीन हो जायगा, उस दिन ज्ञान और आचार का सम्यक सम- 
न्वय हो जायगा। ऐसे सावक की नेचयिक और व्यावहारिक सावना रत्लत्रय-मूछक होती है---सम्यक्‌ दर्शन, सम्यक्‌ 
ज्ञान ओर सम्यक्‌ चारित्र-मूलक होती है | एक वात और, ऊपर कहा गया है कि प्रवृत्ति, सघ का और निवृत्ति मुक्ति 
का कारण है त्ञाथ ही यह भी कि ज्ञान स्वच्छ हो तो आचरण स्वच्छ होगा--इन दो की उपपत्ति किस तरह संभव है ? 
साधना था आचरण से आत्मा का सन्निधान मिलेगा और आत्मा के सन्तिधान से वह ज्ञानालोक ---जिससे साधना 
साधना होगी; फडत एक असन्योन्याश्रप होता है । अत इससे निपटने का एक ही रास्ता है और वह यह है कि यथा- 
संभव “बीतराग-कथन'' के आलोक में आचरण करे। इसी तरह यद्यपि “प्रवृति'' कर्म-मूलक है और जब तक कर्मक्षय 
न होगा, निवृत्ति न आयेगी और निदृत्ति से ही मुक्ति संभव है अत इस ग्रन्थि से छुटकारा पाने के लिए भी आवचार्य- 
गण कहते है कि सतृ-प्रवृत्ति से असत्‌ का निरोव होता है और निद्वति के क्षण से पूर्व क्षण तक प्रवृत्ति का क्रम 
चलता रहता है। फलत सत्यवृत्ति-निदृत्ति के अतिम चिंदु तक पहुँचा जा सकता है। 

स्वभाव के विपरीत एक शब्द है--विभाव | कर्मचक्र के कारण आत्मा की वेभाविक विशेषताएं उत्पन्त होती 
जो स्वभाव को ढेंक देती है, आत्मा बंधन मे आ जाती है । असल मे बंधन से कर्म का शासत आत्मा पर चलता 
है और मुक्ति मे आत्मा के शासन मे कर्म चलता है। इस अनुशासन के लिए आवश्यक है कि वह कर्म और कर्म की 
प्रतिक्रिया के स्वछप से अधिगत हो। ऐसा अधिगत जिसे हो जाता है वह कर्म-प्रकार को रोककर अकर्मा हो जाता 
है, विभाव से मुक्त होकर वह स्वभावस्थ हो जाता है । 

जैसे शान के लिए आचार की आवश्यकता होती है वैसे ही अचार के लिए ज्ञान की भी आवश्यकता है। 
आचरणवान को जानना चाहिए कि “'झ्ेय”” क्या-क्या है--तभी साधनोपयोगी अर्थात्‌ ““उपादेय” और वाघक मर्थात 

“प्हेय”' का ज्ञान होगा । महाप्रण ने इस संदर्भ मे ज्ञेय, उपादेय और हेय की विस्तृत चर्चा की है । 
इस प्रकार प्रस्तुत भ्रन्थ में दर्शन नहीं, जीवनदर्शन की अत्यत रोचक होली भे, बोधगम्य ढंग से उपस्थापना 
की गई है । ऐसे उपादेय और उत्तम भ्रन्थ के निर्माण के लिए महाप्रज्ञ युवाचार्यश्री सहल्नश साधुवाद के भाजन है । 
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जैन-दर्शन और महाप्रज्ञ का प्रमाण-वार्तिक: “सम्बोधि” 


मििनििनिनिनिनिनिशीिनिकि जल भा ण ७ एएएाएात हा 





-आस्तुल्देल प्लोह्द्टान 
( कवि, लेखक, गम्मीर-चिन्तक ) 

रु 
महाप्रत बवाचार्य का श्रेष्ठ काव्य “नसम्बोधि जैन-डर्णन की परम्परा में अपना एक महत्त्वपूर्ण स्थान रखता 
है । इसका एक आपाम जहाँ अब्यात्म की गहनगहराइवयों मे प्रवेश करता है, वहाँ दूसरा आयाम जैन-न्याय के दिगन्त- 
व्यापी विस्तार का न्यर्ण । महाप्रञ मे जहाँ एक ओर आचार्य पुज्यपाद की अभेद्यण्ेदी दृष्टि है, तो दूसरी ओर 
आजा हेमवर्ध का सुल्पप्द प्रॉवल प्रवाह । /सम्बोधि” के भीतर दर्शन के विपय को काव्य की लब्दित विवा में 


हर 


है । काव्य का कवा-माग पान्म्परिक होते हुए भी अपने परिवेश की अपेक्षा से महाकवि के जीवन का भोगा हुआ 


प्रस्तुत किया मरा है । अत इतना दुह्छ विपव भी अपनी सम्प्रेपणीयता के वल पर प्रॉजल कौर भावपुर्ण हो उठा 
अधार्य है - व्स काव्य का छखक नव एक मुनि है--जिसने स्वयं मुनि के जीवन में उभरते वाल्दी पींडा को भोगा है-- 
उसे अपने चतुदिक देखा है, सुना है, जाना है - उस उपेल्ञा और बवमानना के विप दंश को झैला है---जो अन्य मुनियों 
पे प्राप्त होती है। अन्त परदबाच्यता के अर्थ को समझने के लिए महाकवि ने उसे उपादान-गर्मित करते हुए- 
काव्य के व्यपदेध से अपनी आत्म-वात्रा के उदात्त ऊर््व संततण के रूप मे उसे प्रस्तुत किया है । विव्ब-साहित मैं 
उन काव्यों की एक सुविद्याल पन्म्परा है - जिनकी सचेतन चिन्तन-बारा का मूल विन्दु आत्म-व्ात्रा के ऊर्व संतरण 
का महाविषय है, दिनमे महाकवि दाँते की “डिबाइन कॉमेटी”', ज्यॉन वनियत की--पिल्ब्रिम्स प्रोग्रेल, मिल्टन का 
“दैगनडाइड लॉस्टे और “रिगेन'', कुछ अंगों में गोइते का “फाउस्द्स” आदि विश्लेषतया उल्लेखनीय है। इस 
नवीन काव्य का प्रवर्तन राजा श्रेणिक के पुत्र मेघकुमार की बात्म-बात्रा का महाविषय है। महाकवि अश्वघोष के 
सौन्दरानन्द में नन्द्र अपनी आत्म-यात्रा को श्गवान बुद्ध की सहायता से सम्पन्त करता हैं। बर्जुन का मोह-मंग, 
भगवान ीक्ृव्ग के द्वारा गीता में होता है । मेघकुमार की आत्म-बात्रा भगवान महावीर की अनुकम्पा से सम्पन्त 
होती है । बाचार्यन्नी तुलसी ने यही कार्य, छगता है--महाप्रन की इस काव्यमय आत्म-यात्रा से सम्पन्त किया है । 
महाकवि की “सम्बोधि' उसी का पद्म फल है | 
काब्य का क्यथा-सृत्र अपनी परम्परागत मिथिकल विजेपताओं से युक्त होकर आगे वढता दै--महाराबा 
श्रमिक के पुत्र मंघ ने भगवान के अन्वतमय उपदेश से अ्रभावित होकर बढ़-त्याग कर दिया । वह मुनियों के कठोर ब्रत 
की चर्पा की घारणा कर चुका था। पर प्रथम रात्रि का अनुमव ही उसके छिए विचित्र था । मैक्लु एक के पदवात्‌ 
एक आते चले का रहे थे । पर अब तो कोई उसकी ओर देखता भी न था---कोई उससे बोलता तक नहीं । कहाँ 
चला गया अब वह सम्मान, वह स्तेह-मदी दृष्टि छा मूक आमन्त्ग, इसके छूदय का उद्यार सम्मोहन । मेवकुमार के 
भीतर धंका के महामेवीं का गर्नन और विद्यत-प्रहार हो रा था--क्या वहीं है इनका यह सम्यक चरित्र--क्या 
यहों है वह सुविद्याल सम्बक्‌ दस्दि । स्वर को भीतर ही अपमानित और उपेक्षित अनुभव कर रहा था मेघकुमार । 
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कह सतत उसे देखार मे नाते उप लिया मरत ये, पर 3 व तो उससे बोर्ड बोलता भी नहीं । मेघकुमार 


टस म्सरे बिप-मत्यव हे बिल जोर विशश्यवोना हता प्रात भगवान के चरणों मं आकर नत हो गया। भगवान 
कुमार के भीखर को वाषा को वा मे 3॥ उसके दर की यह विस-पन्यि भगवान के नेत्रों से छिन्त-भिन्‍न होती 
डा रगी थी । उन गेब मद एड्स सम कं क्रय के छोट-जावस्ण को वो?ता जा रहा था । मेघ | तू पूर्व-जन्म से 
गसीे था - गम में स्याहद काहर जब से देदर: हे भीसर पेंसता चला जा रहा था--उगी समय पुम्हारे साथी 
गज ये सुम पर प्रा शान शा जामने पतियाय रिया । पुर छुप्ारा जन्म एक महागज के रूप मे हुआ। तुम्हारे 


सुने अपनी सुस्ता के लिए एफ सुयियाल समतर भूमि का निर्माण कखाया। 


चिता था क्ञा उहाप--तीते शत रास्गाम भाकर बंद गया । छुमने उस अराह्य बेंदना को सहते हुए 
के 3हाई दिए हेड हरन बेर को भमि पर महीं रदा--माए, उस छतद्द जन्म के प्राण-विनिपात का भय था। दावारिनि 
अत सुमने परती पर पर रखने का प्रयत्न किया--सम्हारा प॑र अकड चुका 
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गई। पर मर पशु शाहर भी सुस्टारी सेलना बित्तनी पमुन्तत थी, पर थाज तुम मुनि होकर भी छोटी-छोटी धातो 
में गितविन वी रूट | ोय “से 'सम्योधवि' के उद्ल काव्य फी दर्शन-गर्भित महान गाथा हे । सम्पूर्ण काव्य का 
मात सिदय है सासयउ-मम्पीसि' । 
पम-इशनत है असुसार यढ बिय जीव' ओर 'अजीय' दो स्वस्प्रो मे विभक्त है। उसका सम्प्कू-ज्ञान ही 
आत्म-तत्य शी प्रात्ति दै । 'जजीव-तस्थ को जान हेसने पर बहों आत्म-बुद्धि स्वत निदृत्त हो जाती है--अपने 
स्वसऊ4 का जाने हों शावा है थो स्वयं शात्म-त्यग्रे। अयीब तत्त्व से आत्म-बुद्धि हटते ही वहाँ से आसक्ति ही 
समामस हो जाती टै---रो मनप्प के राग जोर वि प्‌ का प्रवान कारण है। उन अ्रन्यियों के अभाव से कर्मों के 
भाश्रव रा आधार शी डिश्न-भिन्‍ल हा जाता है । जान्व और वन्य के प्रहार समाप्त हो जाते है । आत्म-तत्त्त के इस 
स्वरूप का परम ज्ञान 5ी निएत्ति था मुक्ति है । यह परम जात ही सम्जोधि! पद-वाच्य है। इस सम्बोधि को प्राप्त 
फरने का उपायमूत-नाधन, जेन-दर्धन में एस प्रकार स्पप्ठ है-- 
“सम्यरत्न जान चास्त्रिणामग्राप्त ग्रापणं वोधि:!?' 
महाकबि महाप्रश के उस काव्य का उबादान यह सम्बोधि है--जिसका आधार तत्त्व ह्ै---सम्प्रक-दशन-ज्ञान 
और चरित्र फी साग्प्राप्ति। कवि बडी कुशठता से अपने बध्य का निर्वत्तेन करने के लिए जैन प्रसम्परा के उपर्युक्त 
प्राचीन कवा-यृत्र का क्षीण सा आल्षव लेता है । काव्य में 'शि0४/ा की दृष्टि से भारतीय दर्शन के सर्वमान्य--. 
'जातिस्मर' ज्ञान के सिद्धान्त को काव्य-खूढि के रप में स्वीकार करते हुए---कथानक को मेढुदण्ड प्रदान किया गया 
है । काव्य का कथा-तन्तु यहाँ पहुँच कर यथार्य की सीमा को प्राप्त कर लेता है--जिसे हम आज की भाषा मे भोगे 
हुए जीवन का यथार्थ कहते है--महा प्रज्ञ स्वयं भिक्षु है--वे मुनियों के मनोविज्ञान से स्वयं भलीभाँति परिचित है 








(१) द्रव्य सं० टी ०-३५ १४४ 
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बे उस पीटा से परिचित है जो एक मुनि दूसरे मुनि से उपेक्षा-भाव के रूप मे प्राप्त करता है। दस हीनता-बोघ की 
भ्रन्यि से प्रपीडित होकर ही काव्य का नायक मेघ, भगवान महावीर के पास जाता है। यही कथा का घह प्रवर्तक 
विन्दु है--जहाँ से कथा सम्जादात्मक शेली में अपने दार्शनिक काव्य-प्रवाह के साथ सुस्थिर होकर भागे बढती है । 
कवि का यह सहज भुक्त जीवन बडी सहजता के साथ काव्य की भूमिका बनकर प्रस्तुत होता है---जिसके भी तर 
भूत के कठोर स्पर्ण से होनेवालों व्याकुठता है, निर्ग्रन्य संकुल स्थान की भयावह उपेक्षित नीरसता है, वहॉ---कहाँ है 
सुखद निद्रा---कहाँ है सुखद मसृग, सज्जित शयन-कक्ष--मब्य मार्ग में ही व्याप्त है शयतका तिर्कृत बाधा सकुल प्रदेश । 
छोटी-सी तीन प्रहर की वह रात--महत्वाकाक्षी नये मुनि की प्रथम रात्रि को ही सी प्रहस्वाली काछ-राति में बदल 
देतो है । मुनियों का सहज-सिद्ध-निस्पृह भाव उस भूतलछ के कठोर स्पर्ण को और भी शूछ-विद्ध बना देता है---इस वेदना 
की अति तीत्रता के साथ महाकवि ने अपने उद्ात्त काव्य की अभिव्यंजता को असीमित विस्तार प्रदान किया है । 
महान काव्यों के उत्कमण की भूमि, वेदना को तीब्र अनुभूति के बिना न तो रस-पिच्छछ ही हो पाती है--और न 
काव्य का लोकोत्त र विभावन-व्यापार ही अपरिमित सम्प्रेपण. की दृष्टि से सम्भव हो पाता है। महाकवि के इन 
समर्थ घढ्दों का विमभावन-व्यापार अपनी गहन वेदना का सहभोक्ता बनाकर हमें मेघकुमार की आत्म-यात्रा का 
सहयात्री बनने के लिए वाब्य कर देता है--- 
कठोरो भूतलखरओं: स्थान निर्गन्‍्थ-संकुलस । कि 
मथ्येमार्ग झ्यानस्य, विक्षेप निन्‍्यतुमनः ॥ 
;क्‍ अियामा ग़तथामाउप्ृत्‌, नाना संकलशाहिनः | 
चिस्ुहत्र॑ मुनीना तं, प्रतिपलमपीडयत्‌ ॥* 
पर विपाद का यह क्षण तो मेघकुमार का उसी क्षण समाप्त हो जाता है--जब भगवत्त्कृपा से उसके भीतर 
जातिस्मर-ज्ञान का उदय होता है--पण्चात्‌ भावी उदात्त-काव्य तो जेन-दर्शन के तत्त्व-चिन्तन की महती भूमिका 
है , जिसके भीतर आचार्य हेमचन्द्र-जेसी गहन दृष्टि ही नहीं---भाषा में भी वही सामर्थ्य है--वही प्रवाह । छगता 
है--महाप्रज्ञ का यह परम श्रेष्ठ काव्य आचार्य उमास्वाति (गुद्धपिच्द ) के ताबार्थ-मृत्र के इस प्रथम सृत्र पर एक 
सुविद्ञाल काव्य-वार्तिक वन गया है-- 
“सम्यरद्द्यन-ज्ञान-चारित्राणि मोक्ष मार्ग: 
भारतीय-दर्शन मे भाष्य और वार्तिक की परम्परा--गुरु-द्विष्य परम्परा की तरह आगे वढी है। आचार्य 
श्री तुलनी ने तावार्थ-मुत्र' पर भाष्य रचना की--शिप्य महाप्रज्ञ ने उस पर वार्तिक का निर्माण कर दिया-- 
जो एक प्रमिद्ध प्राचीन कथारपक को अपना आश्रय बनाकर समग्र जन-दर्शन का उपद हण करता है । जंन-दर्शन के 
इस प्रथम सस्क्ृत सूत्र-प्रन्य का स्थान जैन-वर्म की दिगम्बर और इवेताम्बर दोनो ही परम्वराओं में अन्यतम है । वेदिक 
दर्शन में जो स्थान महयि बादरायग के ब्रह्म-सुत्र का है --वहीं स्थान जैन-दर्शन मे तत्वार्थ-सुत्र का है । 


््ल्ल्जिजििली जल जी जल बी 
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(१) सम्बोधि--१ ६,७ 
(२) भाचार्य उमास्वाति तावाश्थ-सूत्र--१ १ 
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लन-पमेन थी यनेदास्त-इृण्दि सबंध आज्नह-मुक्त भौर परम-उदार हे-महाप्रश् ने इसे सम्बोधि मे और 
की प्रपगा शिया है । हहना ने शेगा श्स छाज्य पर शिस की दृष्टि से ही नहीं --भाव और भाषा की दृष्टि से भी 
भगवर्गीसा का पशाय 7/। दिगम्बर बोर दवेतामस्यर-पर्म्परा फे प्रति भी कवि के भीतर कही कोई आग्रह नहीं-- 
तास्यिक एशरिद्र से उनमे गोर्ट उम्केयनीय अन्तर भी नहीं है, जो विनेद है बह श्वीण और औपचारिक ही है । भअत्त 
फाथ्य हे मंद रा विर प्रतियाय पर बियर करते समय हम सोहेद्य दिगम्पर-सम्प्रदाय के दार्शनिकों के सिद्धान्तो 
गये हनी उ्वग्य रूप मे प्रधान भाः से पवार करें गें---जिससे प्रन्य की गरिसा का मल्याकन सम्प्रदायवाद के आग्रह से 


उम्योधि! हे दारनिए प्रक्षियाप पर सोने के पथ अति सक्षित रूप में जैन-दर्शन की वेज्ञानिकता पर यहाँ 
दिवार गर >सा समीवीस दगोेगा--शिप्ी भी इशन हे वैज्ञानिक जआाघार को भली-भाँति समझे बिना हम बथाथ-रूप 
में उनमे आध्यारिमर गाम्मीर्म ह भीतर प्रवेश नहीं फर सकते । आज पद्चिम के ज्ञान, विज्ञान भौर दर्शन ने 
मानवीय क्वान मे जारनिमित क्षित्तिन पा देशानिक उद्घादन किया है। इस सुविशाल विदव-ब्रह्माण्ड की इयत्ता को 
भाषा है। उसके जनसी बिसार शोर जदिद रहस्यों को देसा है--फिर भी उसकी समग्रता का रहस्य भाज भी 
गम्पूए भाप में ज्ञान की सीमा मे परे भारतीय दर्गन को जन-घारा ने उन समग्र प्रश्तो पर अपने ढंग से सोचा 
है, उसे देखा है और जाना टै। एतना ने होगा जहाँ यह वर्तमान विज्ञान पहुँच नहीं पाया--वहाँ भी भारतीय 
दर्शन के महान आवचायो शी सूक्ष्म-टप्टि अप्रनित्त है--चाहे सुद्मतम जीवाणुओं के भीतर ॥), री 8 और 
२, 6 गी विस्टेपित दृष्दि हो, साहे परमाणुवाद का सिद्धान्त, चाहे वह प्रतिक्षण पर्याय-रूप से प्रवहमान 
परियामबाद -- विकास का मिद्धान्त', जहें भाकाश में मृद्भाण्ड की तरह बिसरे हुए--इन अनन्त महा पिण्डो का 
रहस्य--यह संघ जन-इएमन फो नये के भीतर सुव्यक्त भीर स्पष्ट है। सम्पूर्ण विश्व उत्पाद, व्यय और प्रौव्य के 
व्यापक सिद्धान्त से ब्रधा दै--वाहे बह प्रोटीन को सिल्वेचित से युक्त [2, '४, ४ की सीमा का (00॥8 जगत 
हा--बाहे [09]८ को गगातिक घुरियो पर घृमता हुआ आकाश्ष-गगा का विस्तार । सम्पूर्ण पदार्थ, जगत अपने गुण 
और पर्यावब-रूप में उतार जोर व्यय से युक्त है | जैन-दर्भन, अनन्त चेतन और अनन्त पुदुगल पर सोचता हुआ--एक 
घधम-द्रत्य और एप कअवर्म-द्रब्य के सिद्धान्त तक चला आया है। काल की, असंदय कालाणु के रूप मे--776 
८&(07॥ अवधारणा जितनी वैज्ञानिक है, उतनी ही असाधारण और रहस्यमय है। काल की अन्तहीन धारा- 
वाहिकता $े मब्य उसके समग्र स्वछय को अनन्त काछाणुओ की गाणतिक अवधारणा के साथ भ्रहण कर लेता सामार 
फार्य नहीं । पर प्रत्येक परमाणु के पारिमाण्डल्य के भीतर काछू को नियामकता तो इलेक्ट्रोव की गति के साथ 
ही स्वय सिद्ध है । ज॑न-दर्णन के अनुसार प्रत्येक परमाणु, काछाण की नियामकता के बिना कार्यशील नहीं हो पाता, वह 
अविभाज्य-ख्प से एक निधासक इकाई बन कर उससे युक्त हैं। आज का सम्पूर्ण विज्ञान प्रतिपरमाणु की काछः चेतना 
तक सीघा नहीं पहुँच पा रहा है--जहाँ जैन-दर्शन पहुँच चुका था। उदाहरण के लिए 'ऐटोमिक वॉच या परसाणु- 
घड़ी ” की संद्धान्तिक प्रतिच्छाया प्रकारान्तर से जेन-दर्शन के इस बवज्ञानिक सिद्धान्त में प्रतिनिहित है---काछ के 
उत्कमण का वैज्ञानिक आधार जैन-दर्शन मे परमाणु को धारणा के साथ प्रतिवद्ध है-- 
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“परमाणु अचलनायतत; समय: * 
विज्ञान की सम्पूर्ण शक्ति के साथ [760 .,. ?20[4८ ने मानवीय चेतवा और उवरृब्धियों के प्रामाणिक 
भविष्य ज्ञान को जानने के लिए---202708808 के नाम से नये' विज्ञान का छिलान्यास हाल ही भे किया है--- 
पढते समय लगा---यदि उन्हें उत्सपिणी और अवर्सपिणी के रूपकात्मक परिवेश के साथ--यदि जैन-दर्शन के कालू- 
सिद्धान्त की तुलनात्मक जानकारियाँ होतीं तो विश्व के समक्ष ऐसे नये तथ्यो का उद्घाटन होता, जो बहुत सम्भव है, 
मानव-ज्ञान और विज्ञान को चौंका देने वाले होते । जन-दर्शन में जहाँ काल अमूर्त्तद्रव्य है, वहीं आकाश भी द्रव्य है। 
आकाश की द्रव्यगृत घारणा पर विज्ञान अभी तक नही पहुँच पाया । मानवीय ज्ञान के क्षेत्र मे जैन-दर्शन की इस 
अति सामान्य भूमिकाओं पर सोचते-सोचते अनेक वार ऐसा छगता है, इस गम्भीर दर्शन को यदि सम्पूर्ण विद्वव के 
ज्ञान, धिज्ञान और दर्शन के ऐतिहासिक विक्रास के छुलनात्मक परिप्रेदय में आधुनिक विज्ञान की सैद्धान्तिक दृष्टि 
के साथ सोचा जाय तो मानवीय चिन्तन के वे नवीन रहस्य उद्घाटित होंगे--जिसकी आज के विश्व को परम 
आवश्यकता है । 
महाप्रत की 'सम्बोधि' के गहन मनोविज्ञान के मूल में जैन-दर्शन की इस वैज्ञानिक अवधारणा का स्वरूप 
सुस्थिर है। वे स्वयं जेन-दर्शन के महापंडित है । कवि ने अपने इस आध्यात्मिक काव्य भे “आचार' को सवंत्र प्रधानता 
दी है। जेन-दर्शन के तत्त्त-जान की महाभूमि--उसका आचार दर्शन है---आचार से रहित वहाँ तत्त्व-ज्ञान का कोई 
मर्य नहीं । आचार से हट कर इस दर्णन मे सम्बोधि की कल्पना करना कठिन ही नहीं, असम्मव है । इस आचार- 
दर्शन का सम्पूर्ण विस्तार अहिंसा के भीतर समाहित हे--जैन-दर्शन के अनुसार जीवन में जो अहिंसा है, वहीं 
सिद्धान्त-पक्ष मे अनेकान्त और वही व्यवहार-नय मे स्थादृवाद का भाषा-शआास्त्र है, जिसे महाप्रज्ञ ने कथा-रूपक के 
विस्तार द्वारा स्पष्ट किया है। जैन-दर्शन मे आचार या चरित्र को ही मोक्ष के अन्तिम साधत के रूप में स्वीकार 
किया गया है । इस सन्दर्भ में आत्मा पर भी स्पष्ट विचार कर लेता उपयुक्त होगा। धर्म की परिभाषा स्थिर की 
गई--वस्तु का जो मूल स्वरूप है, उसका अपने स्वरूप में स्थिर हो जाना ही धर्म है । सत्‌ की सत्ता का बाघ नहीं-- 
“नासतो विद्यतेभावों नाभावों विद्यते सत:?? * 
“भावस्स णत्यि णासो णत्यि अबावत्स चेत्र उ्पादों?? 5 
इस सिद्धान्त पर पहुँच कर जन-दर्शन मे आत्मा और पुदुगल दोनो की ही स्व॒तस्त्र सत्ता स्वीकार कर ली 
गई । शुद्ध भात्मा तो विभाव-परिणाम से सर्वथा मुक्त है और आचार के अभाव में वही आत्मावद्ध है । शुद्ध भात्मा 
के स्व तक पहुँचने मे आचार एक मनोवैज्ञानिक प्रक्रिया है। भशुद्ध आत्मा का वन्चन पुदूगछ का वृत्त हैं, जिसे 
व्यक्ति आचार के गतिश्वीरू मनोविज्ञान से तोड देता है। जैन-दर्शन मे व्यवहार-नय के द्वारा मूर्तिक मानने का 
५ 
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तात्पर्य, उसकी शरीर-सम्बद्ध स्थिति को स्वीकार करते हुए ही है। वेहान्तर के उपरान्त स्थूल शरीर के विनष्ट 
होने पर भी--सृक्ष्म कर्म-देह विनष्ट नहीं होती, इसका विच्छेद होने पर ही व्यक्ति मृक्त होता है। मिथ्या ज्ञान- 
दृष्टि जहाँ तये बन्धत का निर्माण करती है, वहीं सम्यक-दृष्टि पूर्व-कर्म के उदय जन्य राग-विद्वेष आदि भावों 
को सम्यक-ज्ञान से उन्हे उपशान्त कर देती है, और फलत: वहाँ नवीन राग उत्पन्न ही नहीं हो पाता । कर्मों के 
बन्धत को काटने का अर्थ है--कर्म-पुदूगल को जीव से पृथक कर देना--- 
ह “जीवाद विश्लेषण भेद: सतोनात्यन्त संक्षय.??* 

ऊपर कहा जा चुका है--सत्‌ का अभाव नहीं होता, यहाँ पर्यायान्तर का अर्थ ही नाश है । जो पुदुगल 
यहाँ आत्मा के गृणों को प्रच्छन्न कर रहे थे, उनका कर्मत्व-पर्याय' चष्ट कर दिया जाता है। जैन-दर्शन मे आत्मा और 
कर्म-पुद्गल के अनादि सन्बन्ध का उच्छेद ही मोक्ष है। ऐसी अवस्था में इन दोनो तत्वों की सत्ता का अभाव नहीं 
होता, केवल पर्यायान्तर होता है । संवरण का अर्थ है! अपनी सुरक्षा--जिन्र छिद्रो के दर से कर्मों. का आश्रव हमारे 
भीतर प्रवेश करता है---उन छिंद्रो के विरोध का नाम संवर है । जब हम' इनसे युक्त होते हैं--भाश्रव प्रारम्भ हो 
जाता है---इसके अवरोध का नाम ही संवर या संवरण है। 


नेवासतो जन्म सतों न नाशझो 
दीपस्तमः पुद्गल भावतोउरस्ति * 
महाकवि महाप्रज्ञ ने इस आश्रव और निर्जरा के मनोवैज्ञानिक गतिशास्त्र को इस प्रकार सुस्पष्ट किया है--- 


पृद्गलानां प्रवाहों हि, नेष्कर्म्येण निरुद्ययते | 
त्रुटयान्ति पाप-कर्माणि, नव॑ कर्म न कुबेतः ॥ 
अकुवतों नव॑ नास्ति, कमंबन्धनकारणस्‌ | 
नोत्दते न प्रियते, यस्य नार्ति पुराक्षतम || * 
कवि इसके पद्चात्‌ मोक्ष के स्वरूप को स्पष्ट करता हुआ कहता है---वहाँ मन, वाणी और कर्म की गति 
नही---बह इसकी पहुँच से परे है --वहाँ मतन और भाषण की प्रद्नत्ति भी नहीं होती--वह आत्मा तो अकर्मा है .-- 
मनने जत्पनं नास्ति; कम किंचन्न विद्यते । 
किज्यमानो5्कर्मात्मा, भवितु प्रयतों. भर ॥९ 


दूसरे अध्याय के पाँचवें ह्लोक मे महाप्रश्ञ कह आये है :-- 





(१) आचाय॑ विद्यानन्दि-आप्परीक्षा--इलो ० ११५ 
(२) स्वयम्भू-स्तोन्र 

(३) सम्बोधि---३-४३-४४ 

(४) सम्बोधि--३ ४६ 
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पुदूगल-जनित सुख तो वस्तुत दु ख-स्वरूप ही है--मोह से घिरा हुआ व्यक्ति सम्यकू-तत्त्त तक नहीं 
पहुँच पाता +-- 
यत्‌ सौख्य पुद्गलः सृप्टं, दुःख तदू वस्तुतो भवेत्‌ । 
मोहाविष्टो मनुष्योहि, तत्तल नाहिं विन्दाति ॥* ह 
जैन-दर्शन के महान आचार्य कुन्दकुन्द ने इसे---स्वसमय' और 'पर-समय' शब्द से अभिहित किया है -- 
सम्यक-तत्त्व ही 'स्व-समय' है--और पुदुगल क्मोपदेश--स्थिति 'पर-समय' है । 
जीवो चरित्तदंसण णाणहिठ दो तंहि सत्मयं जाण। 
पोग्गलकम्मुवदेसाट्ठियं च त॑ जाण पर समय ॥? 
जेन-दर्शन के महापडित आचार्य अमितगति ने ठीक ही कहा है---शुद्ध भात्मा के ध्यान के बिना मोहादि 
कर्मो का उच्छेद ठीक उसी प्रकार नहीं हो पाता---जिस तरह बज्च के बिना पर्वत -- 
न मोहप्रमुतिच्छद: शुद्धात्मध्यानतों बिना । 
कुटिशेन विना यैेन भूघतोमिद्यते न हि ॥? 
इसका मूल उद्भव स्थान मोह है---मोह से तृष्णा उत्पन्न होती है---जीवन-भर यह चक्र चलता रहता है-- 
वगुली से अंडा उत्पन्न होता है, और अंडे से यह वगुली, महाकबि के शब्दों मे -- 
यथा च, अण्डग्रभवावल्ञाका, अण्ड वल़ाकाग्रमवं यथा च | 
एकंच मोह यतनंहित्ृप्णा मोहर्च तृप्णायतनं वदन्ति ||* 
पर इस शुद्ध आत्मा की ज्योति सामान्य नहीं । इसके प्रकाश मे सम्पूर्ण पदार्थभालिका, यह सम्पूर्ण सृष्टि 
अपने समग्र काल-प्रवाह पर अनन्त पर्यायों के साथ युगपत्‌ दर्पण के तल-पृष्ठ की तरह आलोकित और. प्रतिविम्बित 
हो उठती है--- 
तज्जयाति पर ज्योति: सम समस्‍्तेरनन्‍त परे: । 
दर्पण तल इव सकला ग्रप्तिफलतिपदार्थमा लिका यत्र |(* 
अहन्त-पदवाच्यता के अर्थ को स्पष्ट करने के लिए यहाँ तक कह दिया गया है--गर्भ मे रहने पर भी यह 


देह सुर्य की तरह पंक-मुक्त है--वहाँ मति, श्रुत और अवधि तीनो ज्ञान यथावत प्रस्तुत है--सुर्य उदयाचल के वन में 
छिपे रहने पर भी क्या कभी अपने महान्‌ तेज से विच्युत होता है :--- 





(१) सम्बोधि---२-५ 

(२) आचार्य कुन्दकुन्दत समयसार--१ २ 

(३) आचाय॑ अमितगति--ओग-सार-प्राभ्ृृत---७ ४ 
(४) सम्बोधि--२ ८ 

(५) आवचाय् श्री अप्तचन्द्राचार्य-पुरुषार्थ सिद्धयुपाय 
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गये. कतनवि. महलेरकहद्ठिताजो।.] सा 
ज़ानत्रय _ जिम्ुवनेक. गुर्मभार ॥ 
तुड गोदयाड्रि गहनान्तरित्तोडपि धाम | 4४ 
कि नाम मुश्चति कदाचन विस्मरक्षि: ॥' ' 
आत्मा को पुदुगल से पृथक देखने की सम्यक्‌ दृष्टि का यह प्रतिफल था--अहन्त की देह मष्टि प्रकृति के 
जल, शीत ओर उप्ण प्रहारों को सहते हुए भी काप्ठ के टुकड़े की तरह महत्त्वहीन थी --- 
हप्ट वत्मानं पृदयलाडिन्नरूपस्‌ 
देवो देहे न खबुद्धि वबन्ध | 
तेनाल्याक्षीतोयग्रीलातपातंस्‌ 
श्रेयोनिष्ठ: काप्टवद्दूरमेनस ॥* 
जब हमारा यह विश्व हमारे भीतर चारो ओर से टूट-फूट कर ध्वस्त हो जाता है, ये संकल्प और विकल्प नह 


हो जाते है --यहाँ तक कि यह इन्द्रियों का व्यापार भी हमारे लिए कोई महत्व नही रखता-- ऐसी अवस्था भे हम 
हे 
स्वयं परमात्मा वन जाते है --- 


न] छह 


उ्बातिए मणय हेणटट णिससेसकणवावारें | 
विस्फुरिए ससहावे अपा परमषओ हवदि ॥* 
'मम्बोधि' के उस महान्‌ प्राभृत मे भी एक ऐसी स्थिति आती है जहाँ हम परमात्मा बन जाते है। महाप्रज्ञ 
ने स्पष्ट फहा है कि इन्द्रिय और चित्त का निम्नह, आत्मा से आत्मा का स्पर्श [ हमे परमात्मा बना देता है 
इन्द्रियाणि च संयम्य, कंत्रा चित्तस्य निग्रहस | 
संस्पुश्नन्नात्मनात्मानं,.. परमात्मा भविष्यति ॥१ 
इस शुद्ध आत्मा तक पहुँचने के लिए मन का निमग्नह परम आवश्यक है-- मन ही इन्द्रियो की प्रवृत्ति और 
निनृत्ति में प्रघान हेतु बनता है -- 
(च्धियाणां ग्रवुत्ती च निवृत्ती व्‌ मन; अमुः । 
मन एव. जयेत्तस्माजिते तरिमिन्‌ जितेच्चिय ॥५ 
अहिंसा आदि पाँच महात्रतो मे स्थिर होने के लिए ज्ञान के कषाय से मुक्त होना परम आवश्यक है--काव्य 





(१) महाकवि हरिद्वन्द्र--धर्मशर्माअम्युदय महाकाव्य 
(९) »# ४ मु 

(३) आधचाय॑ देवसेन . आराघनासार--5५ 

(४) सम्बोधि---१६-१८ 

(५) आचार्य रामसेन ' तत््वानुशासन 
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का नायक मेघकुमार इस चक्र के भीतर फेंसकर ही व्याकुलता का अनुभव करता है । रयणसार मे इस कपाय के वश 
में होने वालो की असंयत स्थिति पर स्पष्ट कहा है-- 
णणी काप्तायय्सदों असंजदों होदि सो ताव* 
पर आत्म-राज्य निः*चय-तय का महाराज्य है--वहाँ असंयत दृष्टि, असंयत ज्ञान और असंयत आचरण के 
लिए कोई स्थान नहीं । यह नि३चय-नय अभिन्‍न कतृ -कर्मादि-विषयक है : - 


अभिन्‍नकतृ्‌ कर्मादि विपयो निभ्चयों नय | 
व्यवहार नयो मिन्‍तर कतृ कर्मादि गोचर ॥* 
परम दृष्टि से देखा जाय तो शुद्ध आत्मा का स्वरूप सम्पगदर्शन ज्ञान-चरित्ररूप स्वभाव से पृथक नहीं । 
जेन-मनो विज्ञान के अनुसार विभाव-परिणाम के समय कारणभूत कर्ममल के दूर होने पर व्यक्तित्व स्वयं उस परम 
निर्मलता को प्राप्त कर लेता है। ऐसी अवस्था में आत्मा राग-मृक्त होकर मुक्ति-मार्ग मे परिणत हो जाता है -- 


निरचयनयेन भणितस्त्रिमिरेमिय समाहितो मिश्षुः 
नेवादणें किचन मंचात मोक्ष हेतुसौ ॥१ 
महाप्रज्ञ ने आत्मा के शुद्ध स्वरूप को “सम्बोधि' में इस प्रकार स्पष्ट किया है--वह न शब्द है, न गन्व है, 
न रूप, रस और स्पर्ण ही है इसकी परम सत्ता मे वर्तुल आदि किसी भी आकार की कल्पता का प्रक्षेपण भी 
सम्भव नहीं .--- 


नात्म शब्दों नगन्धोज्मौ रूप स्पर्गों नवा रस । 
न क्तुंलो न वायंस्त्र , सत्तालूपवती हतौ ॥* 
जब ॒अरहन्त का दिव्य स्वरूप, व्यक्ति के भीतर प्रवेश करता है तो सारी स्थित्ति ही बदल जाती है। 
कुमुदचन्द्राचार्य ने अपने 'कल्याण-मन्दिर” नामक स्तोत्र मे कहा है--जेसे वन-मथूर के चन्दन-ब्रक्ष के पास भाकर बेठ 
जाने से ही वृक्ष पर व्याप्त सर्पों का समूह गिथिल हो जाता है--उसी प्रकार भगवान के भीतर विराजमान होते ही 
जीव के कठोर कर्म-वन्ध क्षण भर में ढीले हो नाते हैं --- 
हृद्तिनि लथि विभो..त्ियिलीमवन्ति 
जन्तो* क्षणन चिविढा अपि कर्मवष्ना: | 
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(१) स्यणसार--.७ 

(२) तत्त्वानुसन्वान---२६ 
(३) तत्वानुशासन--३१ 
(४) सम्बोधि---१५-२० 
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सद्यो भुजंगमचया इव. मध्यभाय- 
मभ्यायते वना्रिखण्डिनि चन्दवस्य ॥* 
मेघकुमार को भगवान ने आत्मा का स्वरूप समभाते हुए उसमे स्थित होने का परम उपदेश दिया---यह 
आत्मा, सवंदा अनन्त ज्ञान से परिपूर्ण है । तू उसी में चित्त को समर्पित कर, उसी के भीतर छुम्हारा मत लीन हो 
जाय | छुम्हारा सम्पूर्ण अष्यवसाय उसी म सुक्त हो-- 
अनन्तानन्द सम्पर्ण, आत्मा भषति देहिनास । 
तच्चित्तस्तन्भवा मेष तद्ष्ययसितों भव ॥१ 
वे पुन. इसी सत्य को मेघ के समक्ष वडी-हड्ता से कहते है--मेघ तू आत्मा के भीतर स्थिर वन । 
आत्महित हो, आत्मयोगी वन, आत्मा के लिए पराक्रमाभिमुख हो, ध्यानी और स्थिराशय बन जा--- 


आत्मस्थित आत्माहित आत्मयोगी ततो भव | 
आत्मपराकमो नित्य, ध्यानालीन स्थिराशय (|? 


जैन-दर्गन आत्मा और विश्व का महान्‌ विज्ञान है । हाल ही मे रन्दन-विश्वविद्यालय के प्रसिद्ध भाचार्य 
8. 0. 36]/55$ ने अपनी प्रसिद्ध पुस्तक---( (7०७४०07 & (70आ॥0089 ) मे जेन-दर्शन की विश्व- 
विपयक मान्यता पर उस प्रकार प्रकाश डाला है” 88 उँध्वा5), (6 एगराएछश86 ज88 ए९287१60 
85 ढांडायवों ,ततठप्र 0007)स्‍8 9 ढाव व॥ 8 ईणाग रण शुआगव8 9" 788 ९प्र95, 06 
]0965६ 9शाह 77ए2स्‍60, 6 गाशि€श ग्राल्यााह 6 ग्रांवता6 णा6 था. ॥$ गाणा॥- 
2706, [प76 ए9$ [07000 [0 8 एशाह्ठ जय ॥एथए6 500665 तरांत6त 7र0 8 
व6३४०९०॥१ांाहु क्ञार्त 858टशआवाए8 9 छपी आड़ 88858 0 ग्रश]०ा56 तए4707. 887798/60 
का जाीणा$ड 0 6568वा एढशा$' धातव॑ ठग्राशधाएर 2॥ गशाग्रॉह प्रणराएशष छा 50प्रॉ5 
(॥ए9 ), 28 ७१0]655 द्वावत ७6798] 88 ए6 पराएश$6. ४०७६ ० शा] ॥2शं॥8 06006 
एथायगरल्द्वाव्त शत 6 आए 6 क्राव 0 स्वाणी एशा३ ए३५ ०07[90580,_ ए8 
065876० 60 96 [६० णा 76 शाप फॉर) 29. था 6655 70070 0 ॥69ाए। 
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मंहाप्रज्ञ का यह--.'सम्बोधि' जैन-दर्शन का सुविज्ञाल प्रमाण वार्तिक है--आत्म-यात्रा के गहन मनोविज्ञान 
का एक दार्शनिक इतिहास है जिसमे महाकथि ने जन-द्दन के समग्न तत्व-दर्शन को उपवृहिंत किया है -जिसकी 
व्यापक अभिव्यञ्ञना जैेन-दर्शन की ऐतिहासिक परम्परा मे अपना विशिष्ट स्थान रखती है । महाप्रन्न ने अपने इस 


टी लटर 


सर्प बढ 5 रह $ ५ +ओदआ८ # 3 
दार्शनिक महान काव्य के उपसहार मे सम्पूर्ण आत्म-विश्वास और दृढता के साथ कहा है 


दहटहजहा रथ था रापहट 
निमला जायते हप्टिमगिः स्याद दप्टिमागतः | 
मोहरच विलयंगच्छन्धुक्तिस्तस्य ग्रजायते ||१ 


(१) सम्बोधि--१६ २८ 
२२२ महाम्रन्ञ व्यक्तित्व एवं कृतित्व 





महा प्रज्ञजी की चार कृतियाँ 





--डॉ० राजनारायण राय 
अध्यक्ष हिन्दी-विभाग 
सेना कंडेट कॉलेज देहरादून 


विश्व के महान धर्मों में जैन-धर्म भी है। अहिंसा और समता का आलोक जिन धर्मों से मातव को 
मिद्ता रहा है उनमें यह निर्विवादत अग्रगण्प है। जाज से लगभग २५०० वर्ष पूर्व भगवान महावीर ने जो अम्ृत- 
सत्देश दिया था, उसे लोक मानस तक पहुँचाने फे लिए अर्थ-मागधी प्राकृत, अपभश्रंश, संस्कृत आदि भाषाओ मे 
विपुद्ध साहित्य को सरचता हुए । आज वे भाषाएं जन-सावारण के उपयोग की न होने के कारण, काछ-प्रवाह मे 
बहुत पीछे छूट गई है । फठत :नमे लिखित साहित्य, भल्पजात गौर अनात बनता जा रहा है। इसलिए वर्तमान 
की माँग है कि भगवान महावीर के निन्‍्तन-सम्पन्धी अवदानों को आज की जीवंत भाषाओं मे, जिनमे राष्ट्रभापा 
हिन्दी प्रथम गण्प है, ठोक की भावयित्री शक्ति को देखते हुए, प्रस्तुत किया जाय । यह हप॑ की बात है कि वहुभापा- 
बिदू, जेन-मुनि मटाप्रज्ञ ने इस दिया में अभिनन्‍्दनीय प्रयत्न किये है । 

मेरे सम्मुख महाप्रजजी धारा रचित चार पुम्तऊे दै--( १) गागर मे सागर (२) महावीर क्या थे ? 
(३) समस्या समाधान (४) समस्पा का पत्वर , अध्यात्म की छेनी । इन चारो प्रन्थों का मुख्य प्रतिपाद्य है-- 
भगवान महावीर का सन्देश । 

'गागर में सागर' एक लघुकाय पुस्तक हे जिसमे ४७ छोटी-छोटी मार्मिक कथाएं है । इसकी रचना के 
मूल प्रेरक-तत्व आचार्य श्री छुलमी है । आलोच्त पुस्तक की कथाओ के अनुशीलन से ज्ञात होता है किये 
कहा निवाँ दृष्टान्त-कथाओं की समस्त विशिष्टताओ से सम्पन्न है। अंग्रेजी मे ऐसी हो कथाओं को परेबुल कहते 
है । पंरेचुल मानी जानेवालों कथाओ का मुध्य प्रयोजन दाशंनिक और नेतिक संत्यो का उद्घाटन होता है ।” इन्हें 
नी ति-कथा भो माना जा सकता है। एक कोशकार की इस सन्दरभ में यह उक्ति दृष्ठ्य है “इसके उपादान भाय* 
सरल होते है---फार्य में जटिलता नहीं होती, पात्र परिचित से होते है। कभी-कभी अन्त मे शिक्षा की शाब्दिक 
व्यंजना कर दी जाती है। किन्तु प्राय वह विवक्षित ही रहती है। नीति-कथा के पात्र प्राय मनुष्य ही होते हैं । 
नीति-कथा से विविक्त करके घटनाएँ अपनी सार्थकता खो देती है ।'”* इसके आलोक में विदलेषण करने पर यह 
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जात होता है कि इन लघुकथाओ में प्रभावशाल्ता, कलात्मकता और उपदेशात्मकता का पूर्व सगम है । क्रीघ, 
स्वर्ग-तरक, दण्ड प्रायब्चित्त, वडप्पन-वाणी-वीर, आदि को केन्द्र मे रखकर रची गयी ये कथाएं, कमी तो कान्ता: 
सम्मित-उपदेश देती है, कही व्यग्यमयता से चिकोटी काठती है और कभी मन्द मुस्कान विखेरने के लिए अनुग्रेरित 
करती है । ये नीतिवरक कथाएँ भाव की दृष्टि से गागर मे सागर होने का अहसास कराती है। यह कृति साबित 
करती है कि सृजेता मे कथा-लेखन की मप्रतिम क्षमता है । न 

' ' महावीर क्या थे ?! कृति यद्यपि कलेवर की दृष्टि से छोटी है तथापि है महत्त्वपूर्ण, क्योकि इसमे भगवान 
महांवीर का जीवन-इत ही नहीं अपितु उनके दार्भनिक चिन्तनों का विग्लेपण-विवेचन भी महाप्रज्ञजी इस 
पुस्तक मे एक शक्द-ममन्न, धर्मविद्‌, शास्त्र-पण्डित, व्यास्याकार के रूप मे लक्षित होते है । उनकी व्यास्था मे वैदुष्य 
की आभा मिलती है| अनुशासत, सामाथिक, समता, कपाय-मुक्ति, स्याह्माद, अनेकान्तवाद, तयवाद आदि की व्याख्या 
में आत्म-संयमी महाप्रज्ञ के, ऊेवल प्राचीन जैन-सा हित्य के सुक्ष्म अध्येता होने का हो बोच नहीं होता, अपितु आधुनिक 
दृष्टि सम्पान्नता का भी । 

'ममस्या समावान' वस्तुत चार भाषाओं का संकलन है | महामुनि ने यह अनुभव किया है कि यह ससार 
समस्याओ से अति पीडित है, छोंगो में निराशा की भावना घर करती जा रही है । इसलिए शारीरिक, मानसिक 
और वैचारिक तीनो प्रकार 'की समस्थाओं से उत्पन्न अंवेरे से भटकने वालो के लिए उन्होंने अध्वात्मवाद के 
प्रति आस्था व्यक्त करते हुए, कुछ समाधान प्रस्तुत किये है जो आज की बदली हुई परिस्थिति में अत्यन्त 
मल्यवान है । 

समस्या का पत्थर अव्यात्म की छेनी' के माब्यम से विद्वान लेखक ने उत समस्यातरों को अध्यात्म के 
बरातछ पर सुलभानें का प्रयत्त किया है जिनसे आन का मानव जूक रहा है और जिन पर विजय पाने के लिए कृत- 
सकल्‍प है, पर निजी कारणो से ही वह विफल हो रहा है । 

... महाप्रनजी ने अपनी कृतियों से धर्म को परिभाषित करने की कोणिश की है। धर्म क्या हैं ? उसका 
स्वरूप क्या दै'? वर्तमान के छिए वह कितना उपादेय है ? धार्मिक के लक्षण क्या है ? इन सारे प्रदनों को लेकर 
आपने जो अनुचिन्तंन समाज को दिया है, वह छाभकारी है। विज्ञान और टेक्नोलोजी की उपलब्धियों के प्रति 
पूर्ण आस्था रखने वाले इस युग मे बस पर यद्यपि प्रदनवाचक चिह्न लगा दिया गया है तथापि वह अपने प्रोज्ज्वल 
अबदानों के वन्य पर जीवित है । घर्म के विना मनुष्य परिस्थितियों का जीव वन जाता है। यह हठघर्मिता या 
सवेग नहीं है वल्कि है सेवा । धर्म के सही आचरण से चैतन्य, आनन्द और शक्ति इन तीनों का विकास होता है । 
वर्म का छाम है--आनन्‍द जो भौतिकता से नहीं मिल सकता । धर्म-पुरुष महाप्रज्नजी ने धार्मिक उसे बताया है जो 
“जीवन मे आनें वाले कट्टों को हेंस-दँसकर महे, संतुलन न खोयें ।'” * जो यह मान कर धार्मिक वनना चाहता है कि 
वर्म से परलोक सुबरता है, वह अपनो सकार्ण दृष्टि का परिचय देता है । धर्म वह है जो वर्तमान जीवन का भी सुधार 
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१२. है । यदि अह्सि सत्य, अपरिग्रह, मात्ति, क्षमा, अभय, अनुशासन आदि के विकासमे धर्म सहायक नही होता, 
तो वह और बुद्ध भले ही हो, कम-से-फम धर्म नहीं हो सकता | 3 

जैन-सा हित्य का एक महत्त्वपूर्ण धव्द है 'अपरिन्रह' । इससे जो सिद्धान्त ज्यजित होता है वह वर्तमान संदर्भ 
में इतना महत्त्वपूण हे कि उसके अनुपालन से हमारे देश की ही क्या, विदेशों की भी अर्थ-समस्या सुलक सकती है । 
आशिक वंपम्य से पीडित समाज के छिए एक संजीवनी ओपव है । वेपम्य दर करते फे लिए समीकृत वितरण आव- 
ए्पक है। उसके छिए उच्चा-परिणाम अर्थात्‌ उच्छाजो को विकसित न होने देने पर जोर डालना जरूरी है। इसी 
वृत्ति के उद से सत्तावाद, पूंजीवाद, अधिनायकबाद पंदा हुए हे। परिय्रह वस्तुत मोक्ष का वाधक है। इसलिए 
विसजन को अपनाना चाहिए। विसर्जन-कार्य में ममत्व बाधक तत्त्व हे । ममत्व के अभाव में ही विसर्जन सभव है | यह 
स्मरणीय है कि विसर्नन 5 अनाव में समोकृत विनरण की कल्पना संभव नहीं । जहाँ विसर्जन होगा, वहाँ शोपण कम 
होगा उर्थात्‌ ममत्व झा परित्याम होना चाहिए। जय तक राग-द्वप के सकीर्ण घरे से मनुष्य नही निककता, तब 
तक यम का पालन नहीं हो सकता । भगवान महावीर ने कहा था--.-''अर्थोपार्जत के साधन शुद्ध हो, व्यक्तिगत भोगो 
का संबम हो । साथव दूसरो पे किए घातक और अप्रामाणिक न हो ।'”* उस कथन की व्यार्या करते हुए युवाचार्य 
महा प्रन्न ने बह सदी कहा है कि “भीततिकवादी और नेवल वैन्ारिक-बौद्धिक यग॑ में ये सारे समाधान अधिक लाभ प्रद 
और नये आवाम सोडने बाते हो सकने है |! 

भाज चतुर्दिक अथान्ति के काले बादल उम रहे है । सर्वत कोलाहाल भौर रक्तपात है। कारण चाहे 
धार्मिक हो या आर्थिक , चाहे सामाजिक हो या राजनीतिक पर तथ्य यही है कि वर्तमान पीडित है अशात्ति से । 
तो प्रश्न यह है कि उसका मूल कहाँ है ? उत्तर है--इसका मूठ है मनुष्य-हदय । इसका निदान है व्यक्ति-शात्ि 
जब व्यक्ति-णाति होगी तभी विम्ब-याति का प्रभाती आलोक फैछेगा । आचार्य घुलसी ने इसी सदृद्द व्य से अनु- 
प्रेरित होकर अनुन्नत वा मार्ग उगित किया है जिसके मूल तत्त्व है--'मानवीय एकता और सह-अस्तित्व ।”/ 8 
“यह अपुन्रत एलोप थिक खचिकित्सा नही है जो रोग को दवा दे । अणुब्नत प्राकृतिक चिकित्सा है जहाँ दोप दवाये 
नहीं जाते, नष्ट किये जाते है |” अघुक्नत के अनुपालन से ही समाज की अथाति का उन्मूलन हे । 


3 


बाल के «नन्त प्रवाह को हमने सुविधा के लिए भूत, वतमान और भविष्य तीन खण्डो में बॉँढ लिया है। 
पर तीनो के महत्त्व को लेकर चिंतको मे पर्यास भेद है। सर्वप्रथम भूत को छे। एक विदेशी विद्वान का कथन है कि 
अतीत और कुछ नहीं राख से भरी वालटी है ।" किसी का मत है कि अतीत भूत हो चुका, उस पर सोचते रहना 
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बेकार है। कई की धारणा है कि भविष्य ही मूल्यवान है और उसके निर्माण के लिए वर्तमान को विगाडा जा 
मकता है ।? इसके विपरीत आइस्टाइन जेसे विश्व प्रसिद्ध वैज्ञानिक का कथन है कि में कभी भी भविष्य की 
चिंता नही करता ।१ सच यह है कि भूत और भविष्य के बीच वर्तमान ही महत्त्वपृण होता है क्योंकि हम उसीमे 
जीते है और उसी मे उत्पत्त समस्थाओं का समाधान अन्वरेषित करते है। भहाप्रज युवाचार्य की उक्ति इस संदर्भ मे 
उल्लेल्य है. --“ममस्या है वतमान की और हम समाधान ढूँढते है विचारों के द्वारा नो अतीत के स्पृति-मात्र है । 
संगति कंसे होगी ? वर्तमान की समस्या का समाधान हम अतीत मे कंसे पायेंगे ?”३ कहा जा सकता है कि 
वर्तमान का समग्न बोध होना जरूरी है। यदि आज का मनुष्य अतीत और भविष्य से चिपकना छोड दे और 
वर्तमान जिसमे वह रहता है, जिसे वह जानता और देखता है, से जुटे तो निईचय ही वह अनेक प्रदनों का उत्तर 
सहज ही था लेगा । 

जाति-मभेद हमारे देश को एक ज्वलन्त समस्या है । इसके समाधान के छिए छोटे-बर्ड अनेक प्रयत्र हुए पर 
आज तक उसका सर्वमान्य हल नहीं दिया जा सका । महावीर ने जातिवाद पर तीखा प्रह्मर करते हुए कहा कि समता 
ही धर्म है । अम्पृश्यता एक मिथ्या कन्पना है । वास्तव मे व्यक्ति श्रेप्ठ होता है गुण के बल पर न कि जाति के ।!! 
“जो शील-सम्पन्त है, वह जातिमान-धर्म हैं। श्रेष्ठ वही है जो तपस्व्री है ।'”* हमारे देश मे हिन्दू और णेन 
घर्म के अतिरिक्त ईमाई, मुसलमान, पारसी आदि वर्मो का अस्तित्व दिखाई पड रहा है । इसका मूल कारण सदृगृणो 
की अवद्ेलना और जन्म को प्रवानता देना है | जंन-धर्मावछम्बियों पर दृष्टिपात करते हुए महाप्रनजी ने अपने 
ही धर्म के आचार्यों की संकीर्ण मनोद्धत्ति की निन्‍दा की है । उत्तका यह कथन चक्षत्मीलक है, “जैन-र्म-सिद्धान्त 
जातिवाद को नहीं मानता किन्तु व्यवहार मे जनाचार्यों ने भी अपने यहाँ ताले छगा दिए,'”" फलत डा० अम्बेडकर 
जैसे प्रतिभावान एवं प्रद्यात विधिवेत्ता को उसमे दीक्षित होने का अवसर नहीं मिलछा। सहाप्रन्ननी की इस 
मान्यता से कि समतावादी इणष्टिकोश को अपनाकर ही जातिवाद के काले धक्वे को मिटाया जा सकता है, विरोध 
की कहीं भी गृजाइश्य नहीं है । धर्मगास्त्र और दर्थन के संदर्भ में अध्यात्म शब्द अत्यन्त महत्त्वपूर्ण रहा है । आत्मा 
तथा परमात्मा और उनके पारम्परिक सम्बन्धों को छेकर चिन्तन करना मनुप्य की प्रद्ृत्ति है। अध्यात्मवादी 
भावना ने सम्पूर्ण-विव्व ज्ञान को प्रभावित किया है। कुछ लोगों की धारणा है कि अध्यात्म-चिन्तन विश्वुद्ध 
पलायपन-दृत्ति की देन है। यह जीवन-सम्नाम में हारे हुए या उससे भयभीत होकर भागे हुए एकातवासी के मस्तिप्क 
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की उपज है । निश्चय ही पलायनदृत्ति पर टिका हुआ अध्यात्म कमजोरो या दुर्बलो का होगा । वह अध्यात्म जो 
हमे जीवन से काट देता है और कोरे ऊर्वमुखी आदर्शवाद के स्वष्निल लोक में घुसाता है, हमारे लिए अनुपयोगी 
है। सही अध्यात्म वह है जिसमे सम्पक दर्शन, सम्यक ज्ञान, और सम्यक्‌ चरित्र की पूर्ण स्वीकृति होती है। 
महामन्तीपी युवाचार्यजी अध्यात्म के प्रति पूर्ण आस्थावान है क्योकि उससे ही क्रोध, लोभ, भय, मोह, अभिमान आदि 
मृत के आवेगो १२ विजय प्राप्त करने के लिए प्रेरणा-प्रकाश् मिलता है । आज मार्क्स ने राज्य-विहीन समाज की 
कल्पना की है, वह तव तक साकार नहीं हो सकती, जब तक अध्यात्म की पुरी भूमिका उसमे नहीं अपनायी जाती । 
कहना न होगा कि आणवबिक युद्ध की आशकाओ को अपने गर्भ मे पाले हुए, इस वर्तमान की समस्याओं का समाधान 
आध्यात्मिक मूल्यों की उपेक्षा करने से संभव नहीं होगा। 


भगवान महावीर का जीवत था तप और सयम का । वे न केवल अहिंसावादी सिद्धान्त के उपदेष्टा थे 
अपितु प्रयोग-कर्त्ता भी थे। उनकी धारणा है कि अनेकान्तवाद, स्थाह्माद, समतावाद, भात्मानुशासन आदि से हमारी 
समस्याओं का समाधान संभव है। जीवन में केवल बाहरी अनुशासत्र ही आवश्यक नहीं बल्कि आतरिक भी । 
अनुशासन का त्याग करने से परमार्थ स्वयं छूट जाता है । सच कहिए तो अनुशासन ही आत्तमा के गुरुत्व की कसौटी 
है । महावीर का कथेन है, “हुकूमत करो अपने शरीर पर, अपनी वाणी और अपने मन पर । आत्मा पर शासन 
करो संयम द्वारा, त्याग हारा, क्योकि जनतंत्र फी सफलता, आत्मानुशासन पर ही निभर है ।* 


किसी ने फहा है कि क्रोध करना पागल घोडे पर सवार होना है। उन्माद या पागलूपन की ऐसी स्थिति 
बच्यपि बहुत क्षणिक होती है फिर भी अत्यंत खतरनाक होती है क्यों कि क्रोधित व्यक्ति उन आवेश पूर्ण क्षनों मे विवेक- 
हीन हो जाता है और कभी-कभी जघन्य अपराध तक कर डालता है। इसलिए क्रोध को पक्का शत्रु माना जाता 
है ।* इसी लिए प्राचीनकाल से ही इस भयानक शत्रु पर विजय पाने के लिए संदेश दिए जाते रहे है। महाप्रज्ञजी ने 
भी क्रोघ पर गहराई से विचार किया है । इसका सकेत उनके अनेक निबंधों से मिलता है । थामस जयफर्सन ने क्रोघ 
को नियंत्रित करने के लिए एक उपाय सुझाया था--वह यह कि यदि क्रोध का ज्वार अधिक हो तो सौ तक गिनो 
और कम हो तो दस तक ।३ महाप्रजजी का मत है कि “क्रोध का उत्तर क्रोध से नहीं, प्रेम-स्यवहार से होना 
चाहिए ।'४ इस महाशत्र के दमनाथ चार सूत्र निर्दिष्ट किए है जो मानव के लिए करणीय है--- 

(१) जहाँ क्रोध हो, वहाँ से उठकर एकान्त में चले जाना । 
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(२) मौन हो नाना । 

(३) किसी काम मे रूग जाता । 

(४) एक क्षण के लिए इवास को रोक लेता ।* 

इस सुत्र की उपयोगिता देखकर यह दावे के साथ कहा जा सकता है कि यदि इसे व्यवहार मे परिणत किया 
जाय तो मनुष्य क्रोघ से मुक्ति पा लेगा, जिसका सुफल यह होगा कि वह अधिक सम्य, शिष्ट और सस्कृत बनेगा |, 

आज की युवा-शक्ति का जितना दुरुपयोग हो रहा हे, उतना पहले कभी नहीं हुआ । महाप्रन्नजी ने 
युवा-शक्ति को पूरी तरह पहचानते हुए यह बताने का प्रयत्न किया है कि उसकी सही दिशा क्‍या है ? “युवा-शक्ति- 
संगठन' शीर्षक इस कथन का प्रमाण है । अनुभवी लेखक ने युवकों और दृद्धो को तुलनात्मक दृष्टि से विचार कर 
यह मान्य निष्कर्प दिया है कि “वृद्ध व्यक्ति के पास अनुभव को निधि होती है। अनुभव और शक्ति का अंधे-पंग्‌ 
जेसा योग होता है । अनुभव देखता है, पर चल नहीं सकता । शक्ति चलती है पर देख नहीं सकती । 

यदि ये एक दूसरे को सहारा दें तो फिर इष्ट दूर नहीं रहता ।'”” आज का युवा-वर्ग यदि अपनी भक्ति 
को दृद्धों के नीवनानुभव के प्रकाश में गति देने का प्रयत्न करे तो निश्चय ही उसका सृजनात्मक उपयोग होगा । 

जेन-धर्म हारा प्रवरतित अहिंसावाद ने भारत के अनेक मनीपियो, चिन्तकों, राजनीतिज्नों और राष्ट्र-मेताओं 
को प्रभावित किया है। महात्मा गाँघी ने स्वातत्रय-सभ्राम मे जिस अहिंसा का प्रयोग कर प्रचार-प्रसार 
किया, उसका मार्ग-दर्शन उन्हें श्रीमद्‌ रायचद्र से जो अनुभवी, अध्यात्म-योगी और पहुँचे हुए थे, मिला था । 
इसका उल्लेख गाँघी ने स्वयं किया है । स्मरण आता है---डॉ० निकोल में क्तिकोल ने १६३२-३४ भें आक्सफो्ड- 
विश्वविद्यालय के तत्त्वावधान में जो धर्म-संबंधी सारगमभित भाषण दिये ये, उन्तमे जेन-धर्म भी एक विपय था। इस 
धर्म की विशिष्टताओं का परिचय देते हुए उन्होंने यह वताया कि १८६८ में जन्मे रायचंद भाई के सम्पर्क मे गाँधो 
आए थे, पर, उन्होने इस वात पर जोर दिया कि रायचद भाई का व्यक्तित्व हिन्दू-भक्त का था, एक जेन-स्थानकवासी 
का न था ।? डॉ० निकोल मेक्निकोल का मत कितना श्ञामक है, महामुनि लिखित “जेनधर्म और महात्मा गाँघी 
शीर्षक निबंध के अनुशीलन से स्पष्ट हो जाता है। श्री ए० एन० उपाध्ये का भी मत इससे अभिन्‍न है ।* 
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"राष्ट्र-भापा का प्रइन अद्यावधि अनुत्तरित बना हुआ है । स्पष्ट है, भाषा-विवाद न सुंछकाने के कॉरण 
संकीर्ण राजनीतिक दृष्टि है । महाप्रज्ञजी ने हिंदी मे राष्ट्र-भाषा को पूर्ण योग्यता पाते हुए जो अनुरोध किया है 
वह मान्य प्रतीत ही होता है । '“अहिन्दी-भापी जनता राष्ट्रीय-एकता को सर्वोच्च राष्ट्रीय. हिंत मानकर अपनी 
घारणाओ पर पुन्विचार करे और हिन्दी-भाषी-जनता राष्ट्र के किसी भी अग की व्यथा का तीज्रता से अनुभव 
करे ।* महामुनि ने इस संदर्भ मे जो क्रियात्मक उपाय सुझाये है, उनको मानकर करने से हिन्दी को राष्ट्र-भाषा 
बनाने में मदद मिल सकती है। श 


आलोच्य कृतियो से यह प्रमाणित होता है कि लेखक केवल अपने घर्म-साहित्य का ही गभीर अध्येता नहीं 
हैं अपितु वह भन्य घर्मेतर साहित्य का भी जानकार है । उन्होंने भगवाव महावीर की सदुक्तियो के साथ आचार्य 
छुलमी की मान्यताओं को समुद्ध, त किया है। इनके अतिरिक्त कालिदास, महाभारत, सुक्कृतागसूत्र, आचार्य हेमचन्द्र 
कौटिल्य, हरिभद्रमुरि, दृहत्कल्प, ऋग्वेद, गीता आदि भातीय लेखकों और भ्रन्थो के अछावा आइ'्टाइन, विंटरनित्स, 
मनोचिकित्सक यू ग, लाओत्से भादि विदेशी चितको, विद्यानों का भी संदर्भ मिलता है। इसके आधार पर यह कहा 
जा सकता है कि महाप्रजजी का अध्ययन-द्षेत्र काफी विस्तृत हैं और यह भी कि वे इस बात के समर्थक है कि 
यदि भारतीय प्राचीन धर्म की पुनर्व्याएया के सदर्भ मे यदि पाइ्चात्य शान-विज्ञान को आवश्यकता का अनुभव हो 
तो उसे स्वीकार करना चाहिए । 
इन कृतियों का आस्वादक यह अनुभव करता है कि महाप्रज्ञजी अच्छे गद्य-लेखको मे पाक्तैयता के अधि- 
कारी है। उन्होंने अपने विवेचन में विविध पद्धतियों का आश्रय लिया है जिनमे सुत्र-पद्धति, कथा-पद्धति, दृष्टात- 
पद्धति और संवाद-पद्धति प्रमुख है । अनेक स्थल पर प्रश्तोत्तर-पद्धति भी अपनायी गई है । सर्वत्र लेखक की बहुश्नता 
और उनकी दृष्टि की व्यापकता का अहसास होता है। कही भी महामुनि आवेश में नहीं आते । उनमे एक चिंत- 
कोचित गभी रता विद्यमान है । जहाँ तक भाषा-स्वरूप का प्रश्न है, कहा जा सकता है कि उससे सस्क्ृतिनिष्ठता के 
साथ योक्तिकता, स्पष्ठता और भावानुकूलता का अपूर्व सबोग है । अरबी, फारसी या अग्नेजी के शब्द प्राय नहीं 
है । यत्र-तत्र तक के खण्डन या मण्डन के लिए संस्कृत, अपश्रश आादि के उद्धरणों का सहारा लिया गया है जो 
छेखक की अध्ययतशील और ताकिक प्रदृत्ति का सूचक है। छोटे-छोटे भावपुर्ण वाक्यों का विन्‍्यास महामुनि की 
उल्लेखनीय विशेषता है । 
महाप्रज्ञजी की लेखन-शली की एक विशिष्टता यह भी लक्षित की जा सकती है! कि उतके वाक्य, अपनी 
संस्वना में अति सक्षिप्त और अपने भाव-चिंतन भे गंभीर व सुदम होने के कारण सूत्रात्मक वन गये है । सुक्तियों के 
समस्त गुणों को अपने में समेटे, उतके निम्तलिखित वाक्य अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है -- 
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] समस्या का पत्थर अध्यात्म की छेती , पृ० ६३ 
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-+ आत्मा का जो पुदुगऊ से मुक्त स्वरूप है, वेह मुक्ति है । ( महावीर क्या थे ? वृ० ६ ) 


-- विदेह वनने का रास्ता आत्मा तपे, देह तपे, किन्तु दूसरे को न तयना पढे । (वही पृ० ११) 
-_ दिग्यामोह न आए, इसलिए अनुशासन चाहिए | थोपा हुआ नहीं, किन्तु रभा हुआ । ( वही पृ० १२) 
>- जिस अनुआसन मे दास्थ-भाव आए, वह गछत अनुर्णासनें है या गलत शिष्यत्व । (वही पृ० १३) 
-- अभय अहिंसा का आँदि-विंदु है । (वही प्रृ० २७ ) 
-- भाषा का मद भी हिसा है । ( वही . उृ० ४६ ) 
-- घर्म का मौलिक ध्येय है मुक्ति । (वही . पृ० ४७ ) 
-- सिद्धि, सदा साधना का साथ देती है । (वही प्रृ० ५३) 
-- पुराना वह है जिसके प्रति कोई आकर्षण न हो । ( वही : पृ० ५५४ ) 
-- संदर्भ के विना शब्द के सही अर्थ को पकइना सहज नहीं होता । (वही . प० ५५) 
-- सत्य विशाल है और शब्द सीमित । (वही . प्रृ० ५६ ) 
-- वार्मिक होने का अर्य है कि नीवन में आने वाले कष्टो को वह हँस-हँसकर सहे, सतुरूत न खोये । 
(वही पृ० ६६ ) 
-- श्रेण्ठता की कसौटी प्राचीनता नहीं है। (वही ृ० ८५ ) 
-- संसार अर्थात्‌ ममम्या । ( समस्या समाधान . १० ५) 
“-+ कर्म, कर्त्ता से वंघा हुआ होता है । (वही पृ० €) 
-- जहाँ अपना अनुभव और अपना ज्ञान नहीं होता, वहाँ दूसरों के विचारों को महत्त्व देना ही पडता है । 
(वहीं १० १३) 
-- भ्रत्येक समस्या का समावान है । (वहीं प(० १६ ) 
-- ज्ञान का अर्य है वासना का चेतना पर हावी हो जाना । (वही पृ० १६) 
“- यह वासना का मार्ग गोलाकार मार्ग है . वह बुमाता है, पहुँचाता नहीं । (वही १० २०) 
-- जब चेतना वदल नाती है, तव समस्याओं से ही समाधान निकरू आते है । (वही पृ० २२) 


महा प्रज्ञणी ने कम नहीं लिखा है । फिर भी वे अर्थार्काक्षी या उदरम्भरि-लेखको कीं श्रेणी में परिगण्य 


नहीं । आछोच्य कृतियों के आधार पर यह कहा सकता है कि परिमाण म विपुल लिखकर भी उन्होंने महत्त्वपूर्ण 


लिखें। है । वे मूलग्राही है, पछुवप्राही नहीं । 


निष्कर्पत महाप्रज्ञजी जैन-धर्म के आधुनिक चितक, व्यास्याता है और वे प्रचारक के रूप में सदेव स्मरणीय 
रहेंगे । उनका साहित्य उनछोगों को आलोक और प्रेरणा देता रहेगा जो विश्व मे समता और शान्ति की स्थापना 


के लिए प्रयवत्नशील होंगे । 


२३० महाँप्रेज् व्यक्तित्व एव ऋृतिंत्व 


युवाचार्य महाप्रज्ञ के साहिय-सागर के कृतिफ्य मोती 











--डॉ० लक्ष्मीनारायण दुबे 
एम० ए०, पी-एच० डी० 
रीडर सागर-विद्वविद्यालय 


दाशनिक मतीषी युवाचार्य श्री महाप्रत्ञ विशाल वाड मय के स्रष्ठा है। उन्होने हिन्दी-साहित्य के धार्मिक, 
आध्यात्मिक और दार्शनिक क्ृति-पक्ष के निर्माण तथा सम्बद्धन मे ऐतिहासिक योगदान किया है । वे जेन-दर्शन के 
साथ-ही-साथ भारतीय चिन्तत तथा साहित्य के अप्रतिम अध्येता तथा गवेषक है । उनके प्राय, हर ग्रस्थ के एकाधिक 
संस्करण प्रकाशित हो चुके है जिससे सर्वथा स्पष्ट है कि इस जगतू में लोकप्रिय एवं भ्रतिष्ठित है। उनकी 
प्राचीन भाषाओं तथा शास्त्रो मे अपूर्व गति है ॥ 

उनके दो ग्रन्थों की समीक्षा उनके मेधावी व्यक्तित्व तथा बहुमुखी प्रतिभा के निर्द्शन को भास्वर बनाती 

है । ग्रल्यो के नाम इस प्रकार है --- 

(१) अतीत का अनावरण । 

(२) छुम अनन्त शक्ति के स्रोत हो । 

“्ञतीत का अनावरण” तथा “तुम अनन्त शक्ति के स्रोत हो दोनो ही कृतियाँ “भारतीय ज्ञानपीठ 
प्रकाशन' है । “अतीत का अनावरण” मे वेद, उपनिपद्‌, पुराण और महाभारत में श्रमण-संस्क्ृति की सप्रमाण विवेचना 
मिलती है । इसमे पच्चीस निबंध संकलित है जिनमे ज्ञान-विज्ञान, साहित्य, भूगोल, इतिहास, पुरातत्व आदि विषयों 
की सर्वतोमुखी एवं प्रचुर सामग्री मिलती है | अन्त के दो निबंधों में हिन्दी की भी स्थिति-विवेचना मिलती है। 
समूची पुस्तक भगाथ ज्ञान और अपूर्व विद्वता से आपूर्ण है। यह पुस्तक जेत्-भारत के लिए ज्ञान-कोश का कार्य 
करती है । श्रमण-संस्कृति को लेखक ने प्राग्व॑ंदिक अस्तित्व दिया है जिसके लिए अनेक सुददढ प्रमाण प्रदत्त है । 
'कहरशन' शदद अमणों का सुचक है । कहरदन-मुनि का उल्लेख ऋग्वेद मे भी मिलता है। आत्मविद्या की परम्परा 
का प्रतिपादन करते हुए महा प्रज्ञजी ने उसे क्षत्रियों के प्रदेय के रूप में स्वीकार किया हैं। उपनिषदो पर भी श्रमण- 
संस्क्ृत्ति का प्रभाव मिलता है! जैन-योग, वेदान्त-दर्शन आदि की पारस्परिक संस्थिति निरूपित की गयी है । 
भगवान महावीर पर भी खोजपरक निवन्ध हैं। आार्य-अनार्य की चर्चा को भी जैन-प्रन्थो के परिप्रेद्य में उभारा 
गया है । शब्दों और वनस्पति के गहन-सूक्ष्म भेद एवं गुणो के अन्तर को स्पष्ट करके लेखक ने अपने प्राचीन ज्ञान के 
अगाघ भण्डार को उम्मुक्त कर दिया है । कुछ मिलाकर सचमुच इस भ्रन्थ में हमारे पुरातत भारत के गवाक्षो को 
खोला गया है और प्रभूत सामग्री का विमोचन किया गया है । 

'तुम अनत शक्ति के स्रोत हो” पुस्तक का छृतीय सस्करण सन्‌ १९६६ में प्रकाशित हुआ । महाप्रज्ञजी ने 
उसको भूमिका “प्राथमिकी' में हमारे भीतर संचित अनंत शक्तियों को उद्घादित किया है । हमारे भीतर शक्ति है, 
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प्रकाश है और सव कुछ है । भगवान्‌ महावीर स्वामी ने भी अंतरावजोकन की वात कही थीं | हमारे यहाँ की 
आध्यात्मिक विद्या, योग-विद्या अथवा मोक्ष-विद्या एक हीं प्रयोजन को सटीक मानती है कि अपनी भीतरी शक्तियों 
का प्रकटत हो । संत कवीर भी कहते है-- 
मौका का ढूढे है वंदे में तो तेरे पास में 
और 
तेरा साईं तुज्म में, ज्यों पूहुपन में वास 
करतूरी के मिरय ज्यों किरिं-फिरिं दूढें पास 
महां प्राण धुयकार्त त्रिपाठी “निराला! ने भी लिखा है--- 
पांप्त ही रे । हीरे की खान 
दूंढवा और कहाँ नादान 

साध्य, वैदिक, बौद्ध, जेन आदि समस्त परम्पराओं में योग-विद्या समाहत रही है। महँपिं पत्तनलि का 
योग-सृत्र, वौद्धों का अभिषम्म-कोप और विश्ुद्धि-मग्ग, वेदिकों का योग-वाणिष्ठ, हृढ-योग तथा तंत्र-शास्त्र की परि- 
पीटी में त।/क्ता-सम्बन्धी अनेक ग्रथ उपलदध हैं । 

धोग-विद्या की ओर महाप्रज्ञ जी का न केवल भुक्ाव ही है अपितु वे लम्बे अर्से से विशेष ध्यान-साधता में 
संलूमत है उन्होंने ध्यान से सबंधित अनेक आयामों को उद्घाटित किया है । उनकी विलृत जैन॑-ध्याव॑-पद्धति को 
पुनरुज्जीबित कर प्रेक्षा-ध्यान के रूप में साधना-जगतु को बहुत महत्वपूर्ण देन है। उन्होंने अनुभवों की यात्रा 
करके योंग॑ के इस प्रकार के अनेक भ्रन्थों का निर्माण किया। यथा--मन के जीते जीत, जैन-योग, महावीर की साधता 
का रहँम्य, चेतना का ऋर्वारोहण आंदि। 

इस पुस्तिका में चौवीस निबंध है जो अम्ृत-कण की भाँति हैं । इनमे एक ओर सैद्धान्तिक विवेवत 
है त्ों दूसरी ओर व्यावहारिक क्रिया-कलाप । ये दर्शन का अन्वेषण भी करते हैं और प्रत्यक्ष जंगतु के गुठके भी अंदार्न 
करते हैं। ईनमें योग, ध्यान, आसत, उपासना, स्वास्थ्य, आहार-विहार भादि की वडी अच्छी यूक्तियाँ और 


प्रमावान्वितियों है। 
जैन-साघना-पद्धति अत्यन्त पुरातन है । कायोत्सर्ग अपने आप में एक अनूठा तथा अज्ञात सन्दर्भ है जिसकी 


विस्तृत विवेचना करके लेखक ने इस ग्र॑ंन्ध की श्री-दृद्धि की है। सारी पुस्तक अभय का मंत्र दाने करती है। वह 
व्यक्ति को भाग्य का विवाता बनाती है। जो होना चाहते हो--- उसका निर्णय तुम्हीं को ही करना है । सागर की 
बूँद तथा सागर ध्वंयं तुम हो । इसीलिए बह मंत्र प्रस्फुटित हो पढा है -- 

मैंने सुना है, अनुभव किया है-- 

सतंत्रता की कुृंजो स्वय॑ मैं हूँ | 

मैंने सुना है, अनुभव किया है -- 

फुडों की घुगंध और काँटों की चुसन खर्य॑ मैं हूँ । 

मैंने सुना हैं, अनुभव किया है-- 
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नर 
र७ 
ही । 


प्रलय गौ? तूृजन स्यय॑ में हैं | 
मेंने छुता है, अनुकत किया है-- 
सागर की बूद और सागर सं मैं हैं | 
स्वस्थ बह है जिसका चित्त प्रसन्न, वेग घान्त तथा प्रवृत्तियाँ उत्तेननारहित हो । स्वस्थ रहने मे मानसिक 
प्रन्‍ततता का बहुत बडा हाथ है । मानसिक प्रफूल्लता से शरीर का संरक्षण होता है। आयुर्वेद मे मनुष्य के भोजन 
को स्निग्घ, उप्ण तथा रस-परिपूर्ण माना गया है । 
सहिष्युता तथा समर्पण से व्यक्तित्व का विकास होता हे । सत्यनिष्ठ सहज प्रामाणिक होता हैं। अंतिम दो 
निबंध प्रत्यक्ष, व्यावहा रिक और प्रेरणादायी है । 
समूची पुस्तक ग्रेरणा, सदभाव, ओऔदार्य, जीवन-मंत्र तथा व्यावहारिक सुझावों से भरी पडी है। इसमे 
जीवन की संजीवनी मिलती है और सर्वत्र सुधा-विन्दुओ की सतत्‌ दृष्टि हो रही है। इस प्रकार की पुस्तक को 
प्रत्येक विशोर तथा युवा को पटनी चाहिए। 
महाप्रतजी का कहने का अपना एक अलग लहजा है । उनका गद्य-शिल्प अनूठा और मार्मिक है। उनकी 
धंलों मे लोच तथा मसृगता है । थे भाषा के घनी है । उनमे अन्विति है। वे गहन-गूढ वात को भी सरलतापूर्वक 
समझा देने हैं । वे दृष्दान्त तवा झप्रक-शेली फे पुरम्फर्तता है। उन्होने हिन्दी मे नव शैली का प्रवर्त न किया है जो 
साहित्य को संस्कृति से समन्वित करती है । 
उपरि-छिसित दोनो कितादे जैन-वाटू मय की अक्षय निधि है। 
महाप्रजजी के व्यक्तिगत सम्पर्क में जबपुर मे यह समीक्षक आ चुका है और उनके अगाध ज्ञान, वेचारिक 
उदारता तथा साम्प्रशायिक सदुभावों से प्रभावित हो चुका हवै। युवाचार्य जी का यह सुभाषित अनन्त थूतियो को 
आभायुक्त करता है-- “धुम्हारों दहिक आवश्यकताओ का समाधान बाहर है पर तुम्हारी आन्तरिक समस्थाओ का 
समाधान कही वाहर नही है| वह घुम्हारे भीतर ही है, तुम्हारे मन में है, तुम्हारी आत्मा में है । मत को जलाओ, 
उसके आउोक में अपने-आप का ढंड़ो । तुम स्वयं देख पाओगो कि तुम अनत शक्ति के स्रोत हो । 
ऋ 
तुम अनन्त झक्ति के त्रोत हो' पद्र गया बहुत ही उपयोगी अत्यन्त सामयिक अन्य है । 
भारतीय राष्ट्र को ( तथा संतार को भी ) इस समय ग्रथम आवश्यक है चारित्रिक उन्‍नयन | 
इस दिल्ला में यह पुस्तक अपना विश्ञप महत्व रखती है। इसे पढ कर मैं सोच रहा हूँ कि 
भारतीय शिक्षा-संस्थाना के पाठ्य-क्रप में “जीवन की कला” का एक अनिवाय विषय ही क्यों 
न रखाया जाय | भ्रष्टाचार, सदाचार-प्रवृत्ति और संयम, भागत्मक एकत्न, कायोत्सर 
और घ्यान, योग और उपासना, सास्थ्य और आह्ार-विवेक, समपंण औरसहिष्णुता, चित्त- 
झुद्धि, कम और भारय आदि-आदि अनेक उत्तम विपय हैं जिन पर इस युग की आवश्यक- 
ताओं का ध्यान रखते हुए जन-ऊल्याणकारी भावनायें इस पुस्तक में दी गई हैं । 
-- डॉ० बलदेवग्रसाद मिश्र 
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महा प्रज्ञ का हिन्दी-काव्य क्‍ 


-डॉ० सियाराम तिवारी 
एम० ए०, पी-एच० डी०, डी० लिट्‌ 
रीटर  हिन्दी-विभाग, शान्ति-निकेतत 


काव्य-हेतु पर प्राय एवं पाइचात्य काव्य-भास्त्र मे पर्यास विश्नर्श हुआ है । काव्य-शास्त्रियों के उन विचारों 
में वेष्णव कवि गोस्वामी तुलसीदास ने एक नया विचार जोड दिया और वह यह है कि विमरू-वुद्धि-काव्य का एक 
प्रधान द्वेत्तु है । उनके अनुसार विमल् मति के विना कविता नहीं हो सकती । गोस्वामीजी के मत मे में इतना संशो- 
धन करना चाहूँगा कि विमद बुद्धि के विना श्रेष्ठ कविता नही हो सकती । अपने मत के सबसे बड़े प्रमाण तो तुलसी 
दास स्वयं है किन्तु साम्प्रत्िक युग में जन मुनि महाप्रज्ञजी ने अपती कविताओं से उस पर फिर एक बार प्रामाणिकता 
की मुहर छगा दी है। आज यह गनुभव किया जाने लगा है कि हिन्द्री कविता अलोकप्रिय हो गयी है, काव्य का 
आनन्द पाने के उद्ूं शय से इसके पढने वालों की संख्या नगण्य हो गयी है । इसका सबसे बडा कारण यही है कि 
आज की हिन्दी-कविता विमल बुद्धि की उत्पत्ति नहीं है । इसलिए वह पाठक को उच्चता की और नहीं ले जाती, उसे 
सात्विक आनरूद भे मस्‍न नहीं करती । इसलिए जब तक उसे पहने की आवश्यकता न हो तब तक उसे पढने का कोई 
उत्साह नही होता । यथार्थ के नाम पर आज साहित्य मे वही भरा जा रहा है जो गलीज है, पर यह सामान्य वुद्धि 
की वात है कि मनुष्य का मन उबर दौटता है जो उसके पास नहीं है, व्यक्ति उसकी ओर मधिक आक्ृष्ट होता है 
जेसा वह नहीं है । साहित्य मे आदर्श का यही औचित्य और यही आवश्यकता है। उदाहरण इसी बात का साक्षी हैं 
कि कुष्ठा रहित चित्त से उद्भूत नत्य, शिव और सुन्दर का विशद चित्र सामने रखकर और मन मे उदात्त भाव जगाकर 
उच्चता की ओर प्रेरित करने वाछी कविताएँ सहृदय को आक्ृष्ट करती है । विमल बुद्धि से उत्पन्‍्त महाप्रज्ञनी की 
हिन्दी-कविताएं ऐसी ही है । 

“फूठ और अंगारे' की भूमिका में महाप्रत्ञ जी ने काव्य-रचना-प्रक्रिया पर प्रकाश डालते हुए कहा है कि 
कवि वाह्म जगत को अन्तर्जगत बना, फिर उसे वाह्य जगत मे लाने का प्रगृत्त करता है । रचना-प्रक्रिया का इससे 
स्पष्ट परिचय नहीं हो सकता । उन्होंने अपनी काव्य-सर्जना मे यही कार्य किया भी है । उन्होने मानव-जीवन को 
गौर से देखा है, उसकी गृत्वियों और उछभनो को समझा है और उन्हें संसार के सामने इस प्रकार रखा है जैसे वे 
गृत्वियाँ, वे उलभनें कुछ है हीं नहीं। 'फूठ और अंगारे! संग्रह मे एक कविता है--नींड और विहंग' । 
कवि लिखता है--- 

पंथ क्या वह, पथिक के 
तम्मुख जहाँ वाधा न आए ? 
साध्य क्या वह, ग्राण का दे 
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अध्य जो साधा न जाए ? 
पंथ बन मिलते रहो तुम, 
चरण बन चलता रहेगा । 
फंसी आदवासन देने वाली पक्तियाँ है। 'फूछ और अगारे' के प्रकाशकीय वक्तन्य मे यह कामना की गयी 
हैं कि उस पुस्तक के पठन व मनत से पाठकों को जीवन की उलभनें समझने और सुरूफाने मे नयी हृष्टि मिल 
सकेगी । ये कविताएं निश्चय ऐसी ही है । महाप्रत ने तो संसार की असारता का भयंकर चित्र दिखाकर 
मनुष्य को सस्तार छोउना सिखाते हैं और न जीवन मे, जो अशोभन और गहित है उसका दृश्य दिखाकर जुगृप्सा-भाव 
जगाते है वरन्‌ जीवन की विब्न-बाधघामो, कपष्ड-समस्थानों फो इस रूप में प्रस्तुत करते है कि वे सव दुखद नही, 
सुस्तद प्रतीत होने लगती है । 
महाप्रजजी की दृष्टि वेवल इह लोक तक ही नहीं है, उनकी दृष्टि में परछोक भी है। छोक और परलोक, 
दोनो सुधारने का उन्होंने कैसा उपाय बताया है-- 
जहाँ पहुंचना ह 
यहाँ 
पही पहुंच पाएगा 
जो उत्त पार के आटोक़ में 
इस पार को देखता है 
और इस पार के पिर्माण से 
उप्त पार को आलोकिन करता है | 
( गूजते स्वर॒वबहरे कान, पृ० २० ) 
लोक-परछोक की समस्या का फंसा सुन्दर, सटीक और व्यावहारिक समाधान प्रस्तुत फिया गया है। यह 
संसार एक मार्ग है जिससे होकर मनुष्य गुजरता है । गंतव्य तो कहीं अन्यत्र है । उस गंतव्य पर पहुँचने के लिए इस 
मार्ग को ठीक से पार करना होगा । भर्थात्‌ इस संसार के हमारे कार्य तभी ठीक होगे जब हमे परछोक का भय 
रहेगा । इस संसार को ही सव कुछ समभकर मनुष्य सदान्ध हो जाता है । परलोक का भय मनुष्य को इस लोक मे 
ठीक रसता है। उस लोक को देखते हुए इस लोक का हमारा कौन-सा कार्य ठीक है और कौन-सा नही, ऐसा 
विचार कर कार्य करने वाला ही उस लोऊ मे सुश् से पहुँच पाएगा । जो ऐसा विचार कर कार्य करता है वही वास्तव 
में इस संसार फो बनाता है और इसी निर्माण से व्यक्ति का परलोक भी बनता है। कर्मफल मनुष्य को भोगना पडता 
है, यह कौन नहीं जानता ? और हमारा बही कर्म सार्थक और उचित है जो परलोक मे हमारे काम आयेगा। इस 
तथ्य को कवि ने हृदयग्राही रूप में प्रस्तुत किया है। 
इस प्रकार महाप्रज्ञजी का काव्य-फलक अत्यन्त विस्तृत है । उनके काव्य मे संसारी व्यक्तिश्रों और मुमुक्षुओ, 
दोनो के लिए सदेश हैं । उनके एक काज्य-सग्रह 'नास्ति का अस्तित्व” मे द्वितीय कोटि के मनुष्यों के लिए उत्तम 
संदेश है । इसमे तिरेमठ कविताएँ सणहीत है । प्रथम कविता है ““अमिट लो” जो इस प्रकार है--- 
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यह अभिट लौ है 
यह जलती रही है, जल रही है और जलतो ही रहेगी | 
खिंडकियाँ खुली क्यों हैं ? 
बाहर अँधेरा ही अँधेश है 
आलोक भीतर के कमरे में है । 
यह पत्र] का घता आकरण क्‍यों डाला हुआ है ? 
| आहलीक आगे है। 
यह ढक्कून किसने रखा है ? । 
आलोक और आगे है। ' 
इस देह-मन्दिर मे भात्मा-खपी दीपक की लछो है जो अनन्त काल से जलती आ रही है और आगे भी 
जलती रहेगी । उसी के आलोक से अन्दर प्रकाशित है । इसीलिए आलोक या ती भीतर है और नहीं तो फिर 
आलोक यदि कही है तो बहुत आगे अर्थात, जहाँ परमात्मा है| तात्पर्य यह है कि आलोक दो ही स्थानों पर द्रह्टव्य 
है--एक जहाँ आत्मा का निवास है और दूसरे जहाँ परमात्मा की स्थिति है। इन दोनो के बीच मे भँधेरा-ही-अँधेरा 
है। आत्मा की 4मरता, उसकी निरवच्द्धिन्तता का जो परिचय इस प्रथम कविता मे है वही भाव फिर अन्तिम 
कविता मे है जिसका शोपंक है--“चरम दर्शन” | कवि कहता है-- 
धोडा खड़ा रहा, 
बारोही उड चला | 
पिंजडा पडा रहा, 
पछी उड चढ़ा | 
फूल लगा रहा, 
सौरभ चल वा | 
चाती घरी रही, ० न | 
ज्योति-पुंज ज्योति-पुंज से जा मिला | 
सचमुच इन पंक्तियों मे संसार का चरम दर्णन कह दिया गया है । ससार का अतिम और एकमात्र सत्य 
यही है । घरीर यहीं नष्ड होने के लिए रह जाता है और आत्मा परमात्मा से जाकर मिल जाती है। इस दोनों 
कविताओं के मध्य में स्थित सारी कविताएँ उसी परछोक-पथ पर अग्रसर होते हुए मानव को विचलित होने, फिस- 
लने, गिरते, रफने से बचाने का मग्र दे रही है। इन कविताओ भरे अपूर्व शक्ति, विछक्षण निश्संगता, अद्भू त खरापन 
और प्रचंड वेग है । कोई महाप्रन्न, कोई अनासकत सावक ही ऐसी कविताएँ कछिख सकता है। 
साधक के पास केचल वही नहीं जाता है जो परक्षोक की चिंता म निमग्न है, उसके पास बह भी जाता है 
जो शासारिक चिन्ताओ मे टूवा हुआ है | महाप्रन्नजी ने इस दुसरे प्रकार के व्यक्तियों क्री भी मिराश नहीं किया है । 
उनके काव्य में ऐसे व्यक्ति भी अपनी समस्याओं का निदान पा सकते है। 'गूजते स्वर . बहरे कान! संग्रह की कबि- 
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ताए द्रष्टव्य हैं । यह घीर्षक ही उन कविताओं का परिचय दे रहा है। जिस प्रकार कबी रदास ने बहुत विदवास के 
साथ अपनी बानियों को साखी कहा है, वसा हो विश्वास इस शीपक से भी ध्वनित हो रहा है। इन कवितांभो 
में जो कहा गया है वह ऐसा स्वर है जो दिछ-दिगंत में गज रहा है, पर मनुष्य ऐसा बहरा बना हुआ है कि सुन नहीं 
रहा है। इस संसार के वीहड बन से भठकते हुए मानव को कधि कहता है--- 

ओ भोले मृग / 

उसे पाने को मत दौड़ 

जो तेरे पास है । 

ओ भोले आदमी / 

धरती को मत छोड 

उपर कैपल आकाश है | 

ओ भोले रही / 

मह-मरीचिक्का में मत फेस 

वष्टों म॑ं तेरे प्यास है | 

( गूजते स्वर : बहरे फान, पृ० ११२) 
उपर वहा जा चुका है कि संत-नक्त फवियो के समान महाप्रज्ञ जी ने संसार की क्षण-भंगूरता का भयानक 
चित्र दिखाफर संसार-छोटना नहीं सियाया है अपितु वे घरती को न छोडने की सलाह देते है । जो ईदृदर की खोज 
में शघ(-उघर भटवते हैं, वे भोले है | वे उस कस्तूरी-मूत के समान है जो सुगध की खोज मे भठकता चलता है जवकि 
संसार या सर्वाधिक सुगधित पदाथ उसी के अन्दर है । ईश्वर की अश्य-रूपिणी आत्मा प्रत्येक व्यक्ति के अंदर निवास 
फरती है । मनुण्य की यह कसी नादानी है कि अपने भीतर के देवता की उपेक्षा कर वह वाहर देवता को खोजता है । 
विदेश फी नकठ में मस्त आज का अल्ट्रा मोडर्त मनुष्य महाश्रज्ञ जी की दृष्टि से ओकल नहीं है । उन्होने 

उसे भी देसा है-- 


आज का आदमी 
छिपा ने में पिज्ञास नहीं करता 
उप्तक्रो नई पोच्माक का 
यही अर्थ है कि 
शरीर की हर रेखा प्रदा्शित 
हो पके 
उत्तके ढीले मन का 
यही अथ है कि 
वह अपने आप को खो सके । 
( गूजते स्वर बहरे कान, पृ० ११६ ) | 
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मनष्य आज संगर्व अपनी दर्बलताओ का अनावरण कर रहा है, उनका आझुयान कर रहा है। ऐसे मानव 
पर ये पंक्तियाँ कितती सटीक बढती हैं । 
इस संसार मे गति ही जीवन और अगति भृत्यु का सूचक है । कवि के बब्दों मे उसे देखिए 
जलने से पहले कोयला होता हैं 
जलने के वाद राख 
प्रकाश वही होता है 
जो जलता है 
आदमी वही होता है 
जो चलता है। 
( गुजते स्वर॒वहरे कान, पृ० १२६ ) 
'गूजते स्वर॒वहरे कान! मे मनुष्य के लिए ऐसे ही उपयोगी संदेश भरे पड़े है । 
पजते स्व॒र॒. वहरे कान! मे जो संदेश दो-टूक शब्दों मे है वही संदेश “फूल और अंगारे' भें मधुर स्वर मे 
प्रस्तुत है । इसकी भूमिका में कवि ने कहा है कि कविता सत्य की तीज्र अनुभूति और सरस अभिव्यक्ति है। कविता 
के प्रकार्य का यह वडा सटीक परिचय है और यह कथन इस संग्रह की कविताओं पर सटीक बंठता है । इन लयात्मक 
कविताबो में सचमुच ही सत्य की सरस अभिव्यक्ति हुई है । इस सग्नह की कविताओं का परिचय देते हुए कवि ने 
भूमिका के अन्त में कहा है--'“जीवन के दोनों रूप इसका स्पर्श किये हुए है । झ्ुदुता और दाहकता' दोनों कठोरता 
और शीतलता को व्याप्त किये हुए है । कविता का ससार इस परिधि से वाहर नहीं है ।”” संसार के दोनों पक्षों का 
कसा सुदर समन्वय इन प॑क्तियों मे हुआ है--- 
हार-हार से विजय निकलती, 
पाते तम से तेज सितारे ; 
खर चलता है सदा शून्य में 
तुपुल-नाद कर रहे नयारे | 
( फूल और अंगारे, पृ० १८ ) 
हार न हो तो फिर विजय किस को कहेंगे ? अंघकार न हो तो प्रकाश की पहचान कैसे होगी ? निस्तव्धता 
नहीं तो नाद का क्‍या अर्थ होगा ? अत विजय अगर वरेण्य है ती पराजय भी तिरस्करणीय नहीं है उसको भी स्वी- 
कार करके ही चलना पड़ेगा । प्रकाश निस्सदेह अभिनंदनीय है, पर तम भी अस्वीकरणीय नहीं है । उसके अस्तित्व 
को मानकर ही प्रकाश का अभिननन्‍्दन करना पड़ेगा । वस्तुत जीवनको, संसार को अंशत. देखने का ही परिणाम है 
कि उसका एक पक्ष सुखद तो दूसरा पक्ष दु खद प्रतीत होता है। सामान्य मनुष्य की सीमा यह है कि वह एक 
समय में एक ही पा्दर्व को देख पाता है और इसलिए वह एक समय मे सुखी अथवा दु खी रहता है । संसार को 
समग्नता में देखने से ही ऐसी स्थित-प्रनता प्राप्त हो सकती है । और, उसे समभ्नता मे देखने के छिए बहुत ऊँचाई 
अपेक्षित होती है । मुनि नयमलजी ऐसे ही ऊ चे व्यक्तित्व के कवि है ॥ 
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फवि की उच्चता का अथवा यो कहे कि उराकी शक्ति का एक परिचय यह भी है कि वह अपनी अभिव्यक्ति" 
प्रणाली को विविध आयाम देने मे समर्थ हे। इसीलिए महान्‌ साहित्यकार एक से अधिक विधाओ मे लिखते है | वे 
उसमे अभिव्यक्ति के नूतन प्रयोग करते रहते है । रवीन्द्रनाथ ठाकुर ने कितनी साहित्य-विधाओ को समृद्ध किया है। 
छुलमीदास ने एक ही विधा--काव्य में रचना की तो विपय-वस्घु एक होते हुए भी उसे अनेक आकार-प्रकारो मे 
प्रस्तुत किया है । उत्होने प्रयन्‍्ध-काउ्प की रचना की तो मुक्तक कात्य भी रचे, महाकाञ्य का प्रणयतन किया तो 
खंडकाब्य को भी अछूता नहीं छोड़ा, पद्र लिसे, गीत रचे, भाषा को भी कही सस्कृतनिष्ठ किया तो कही 
साधारण रखा । महाप्रनजी के कवि को भी यह क्षमता प्रास्त है । उनके तोनो काव्य-सग्रह इसके प्रमाण है। स्वरूपत 
"फूल और अगारे' की कविताएं छाबावादी कवितारथों को याद दिछाती है तो “'गूजते स्वर बहरे कान'' और 
“नास्ति का अस्तित्व ये नयी कविता का स्मरण कराते हें । सर्वत्न अनुभूति इनकी अपनी अनुभूति है, पर अभि- 
व्यक्ति प्रकार को उन्‍होंने जब ज॑सा चाहा है वैसा मोट दिया हे । 
अनुभूतिकी विश्विष्टता के सहश महापन्नजी की भाषा की भी अपनी विशिष्टता है । इसका कारण यहं॑ है कि 
काव्य-भाषा के विपय में वे आधुनिक विचार रखते है । "फूल और अगारे' की भूमिका भे उन्होने लिखा है| कि कवि 
के लिए वस्तु की प्रपेश्षा शब्द अधिक उपयोगी है, जभिव्यग की अपेक्षा अभिव्यजक अधिक उपयोगी है । कोई सच्चा 
कवि ही ऐसा कह सकता है । रोग जिसे एक जैन-महा प्रज फ्रे रूप में जानते है वह कवि के रूप मे यदि ऐसा अनुभव 
करता है तो उससे स्पण्ट है कि वह नये काव्य-जगत्‌ भे प्रवेश करता है तो वहाँ केवल कवि रहता है और कुछ नही--- 
और कुद्ध भी नहीं । जीवन के जिस क्षेत्र म व्यक्ति प्रवेश करे उसी क्षेत्र का व्यक्तित्व उतने समय तक भ्रहंण केर ले और 
अन्य व्यक्तित्वों को छोट दे, ग्ह वी साधना का कार्य है। महाप्रजजी भे यही सिद्धि है कि जब वे कविता की दुनियाँ 
में आते हैं तो केवड कवि रह जाते है । उसी सिद्धि से उनकी काव्यभाषा से अदम्य शक्ति का सचार हों गया है। 
महाप्रजजी की काश्य-भाषा का सारा चमत्कार शठ्द का चमत्कार है। यहाँ न वाक्‍य की वक्रता है न॑ 
मुहावरों की छूटा, न अछकारो का चाकनिक्य है, न विम्ब-प्रतीक के ही फेर भे कवि पडा है--यहाँ तक कि काव्या- 
त्मक शब्दों के खोजने का भी कोई प्रयास यहाँ नहीं दीखता । काव्य-भाषा में शत्दों का विन्यास भी एक बडा ही 
महत्व रखता है, कवि ने उसकी भी चिंता नही की है । सीघे-सादे शब्दों के सामान्ध प्रयोग से सम्पूर्ण कवित्व की 
सृष्टि की गयी है | नयी आलोचना की भाषा से कहें तो सपाट-त्रयानी यहाँ चरमोत्कर्प पर हैं। 
निष्कर्प-स्वसूप यह निस्सकोच कहा जा सकता है कि महाप्रज्ञजी का काव्य, साम्प्रतिक हिन्दी-कविता के 
क्षेत्र मे एक आलोक-स्तम्भ के सदृश देदीप्यमान है और रहेगा । 


डे 
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महाप्रत्षजी का आपषं-गय 





“5डॉ० जगदोशकुमार 

| एम० ए०, पी-एच० डी० 
रीडर हिन्दी-विभाग 

दिल्ली-विश्व विद्यालय 


महाप्रज्ञ जी का भार्प-गद्य चार संग्रहों में प्रकाशित है। अनुभव चिन्तत मनन” “भाव और अनुभाव' तथा 
“बन्दी शब्द मुक्त भाव'' में उनके गद्ययीत और छघू निवन्ध संकलित है । मैंने कहा--- 

महाप्रश्नजी का यह गद्यकाव्य “शुद्ध बुद्ध आत्मा” का उच्छवास है । ऐसी तप पृत॒ आत्मा की वाणी-बल्लरी 
हितंपणा से सिक्त होकर फूलती-फलती रही है । उसके पुष्प-फल “'विशद गुणमय'' तो है परन्तु विरस नहीं। नहाँ 
उनमे “मन्त्र परम लघु”! की वशीकरण-शक्ति है, वहाँ सात्विक काव्य के अनद्य सौन्दर्य का अभाव भी नहीं है | चरम 
अवस्था में दर्शन भौर काव्य के अभेद की प्रत्यक्ष अनुभूति वे करा देती है । इसीलिए उन्हें पढने से “आनन्द भौर 
प्रैरणा”” दोनो की प्राप्ति होती है । 

“'सर्वारम्भ परित्यागी' और मितभाषी महात्मा महाप्रन्ननी साथना से प्राप्त 'सुर-सम्पदा' के दान मे पर्याप्त 
उदार रहे है | उन्तके प्रेक विचार आध्यात्मिक है । उत्ते गद्यकाव्य की भावधारा सनातन भारत्तीय परम्परा के 
अनुकूल रहस्यवादी है । महावीर जेसे आस्तजनों के उदवुत वचनो में इस परम्परा की प्रत्यक्ष स्वीकृति है। अनेक 
स्थलों पर उपनिपद्‌, गीता आदि सच्दास्त्रों और उनसे अनुप्राणित सतवाणियों की अनुगृज भी सुनो जा सकती है। 
कुछ उदाहरण देखिए---- 

[१] विद्यावान्‌ वही है, जो दूसरे को जानने से पुव अपने आप को भली-भाँति जान ले । 

--अनुभव-चिन्तत-मनन, पृ० ४८ 


[२] अव्यात्मवादों वह होता है जो दुसरो से न डरे, न दुसरो को डराये। -- उपर्युक्त, पृ० ६४ 
[३] अपना विदव उतना ही विराद है जितना यह विश्व है । --5पर्युक्त, ५६ 
[४] छुम कार्य का आरम्भ करते हो सफडता चाहते हो, यह कसा मोह ? तुमने देखा होगा वृक्ष कितने 

वर्षों वाद सफड बनता है। --भाव और अनुभव, पृ० ४० 
[५] में महरू में था परन्तु मेरे मत्त मे महल नहीं था। --मैंने कहा, पृ० ११४ 


पहले वचन में “आत्मान चिद्धि'' का भाष्य है। दूसरा बचन गीता के उद्व गमुक्त भक्त की विशेषता 
(६९१५) का संकेत करता है । तीसरे वचन में “यत्िण्डे तद्‌ ब्रह्माण्ड” की छाप है । चौथा वचन कबीर की “ऋतु 
जाये कवर होय”' जैसी सृक्ति को ध्वनित करता है । पाँचवे उद्धरण में सहिमा की कसोटी यह सतवाणी है---जो 


तोका काटा बुए, ताहि बोड तू फूछ।” छठा वाक्य 'जल में कमल' के सर्वमान्य भारतीय आदर्श की स्टृति 
जगाता है । 
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आध्यात्मिक साहित्य के कितने ही पारिभाषिक शठ्दो और प्रत्ययों की व्याख्या उल्लिखित रचनाओं मे 
हुई है। आत्मा की अमरता भोर अभेदानुभूति मे उद की आस्था है । वे सत्य को दृश्य जगत से परे मानते है । स्थुल 
और सूक्ष्म शधरीरो की घारणाएं उन्हें स्वीकार है । उन्होने तर्क की अपेक्षा श्रद्धा को अधिक महत्त्व दिया है। उनकी 
साववा-पद्धति में अहिंसा, प्रेम, आत्मीपम्प, करुणा, क्षमा, ब्रह्मचर्य, सबम, ब्रत, आत्मालोचन, भावना, योग, ध्यान, 
त्याग आदि मानवीय मूल्य सर्वोपरि है । वे अहं, परिभ्रह, लोभ, योग, एपणा, द्व प, प्रमाद आदि दुर्गुणों को विचार- 
पूर्वक त्यागने की प्रेरणा देते हैं ॥ अनेकान्त, सम्पक-हष्टि, कपाय-चेतना, वाक्‌-संवर भादि जैन-प्रत्ययों की व्याख्याएँ 
भी उन्होंने की है। समग्रत उतकी आख्यात्मिक चेतना असाम्प्रदायिक है । युगीन आवश्यकता को पहचान कर वे 
सामान्य धर्म का समर्यन करते हुए कहते है. “वर्म के पीछे नो परम्पराएँ, उपसनाएँ और क्रियाकाण्ड है वे सब 
ऊंगडों के निमित्त बनते है । आज निर्विणेषण धर्म की आवश्यकता है ।' (मैंने कहा पृ० ७६) 
ऐसे उदार धार्मिक दृष्टिकोण के कारण ही वे मानते है कि विभिन्‍न दर्शन ; दूकानो की भाँति विभिन्‍न 
व्यक्तियों की आवश्यकताएं पूरी करते है (उपर्युक्त पृ० १६५)। दृष्टिकोण की यह उदारता किसी सम्प्रदाय या 
शाघ्प्र फी भावधारा स्वीकार नहीं करती । धर्म को, आत्मानुभूति से जोडते हुए वे लिखते है . “जब-जव भात्मानुभूति 
बढती है ओर शास्त्रीय वाक्‍्यों की दुहाई घटती हे, तथ्र धर्म तेजस्वी और शास्त्र निस्तेज हो जाता है'' ( बन्दी शब्द * 
मुक्त नाव, १० ५०)। वे सत्य को सम्प्रदाय से वडा मानते है भर अपने सम्प्रदाय के बुद्धिगम्य विचार ही उन्हें स्वी- 
कार है (भाव और अनुभाव, १० १२३ व १२६)। उनके अनुसार सच्चा धर्म आवेगो का उपशमत करता है और झूठा 
धर्म उन्हें उभारता है (मैंने कहा पृ० ३४) । घार्मिकतता की इस नि३छल भूमि पर पहुँच कर ही कोई साधक ऐसी 
स्पष्टता का आग्रह कर सकता है--'जो मैं देखता हूँ वह दूसरे भी देखें और जो मैं नहीं देख सकता वह भी देखें, 
मैं अपनी अच्छाइयो को अच्छी तरह देख लेता हूँ व अपनी दुर्बलताओो को भी पनी दृष्टि से देखता हूँ। फिर भी 
बहुत सम्भव है कि मुझ में जो विद्षेषताएं विकास पा सकती है, उन्हें में न जानता होऊँ | जो कमजोरियाँ तर्क की 
ओट में छिपी पडी है, उन्हें न समझता होऊक । मैं खुली पुस्तक की भाँति स्पष्ट रहना चाहता हूँ (अनुभव चिन्तन 
मनन १० १३१) । 
घर्म-साधना और घर्म-चिन्तन में ही अहनिश छीन रहने वाला महात्मा अपने आराब्य से गुह्म-सम्बाद की 
स्थिति प्राप्त कर ले तो आदचर्य नहीं होना चाहिए । महाप्रज्ञ जी अपने आराष्य को सम्बोधित करते हुए लिखते है--- 
देव । में तुरहें हूढने वाहर गया, तब तुम नहीं दीले। 
में थक्र कर अपने घर में चला जाया । 
मैंने विस्मय के साथ देखा कि तुम यहाँ बेठे हो । 
मैं स्थूल हुआ, तुम सूक्ष्म हो गए । 
मैं यूक्ष्म हुआ, तुम स्थल हो गए। 
देव । तुम भेरे साथ वाल-कीडा कर रहे हो । इस ग्रकार 


तुम्हारा वडपन कैसे सुरक्षित रहेगा ? 
--भाव और अनुभाव, पृ० ४१ 
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गोविद्द का ऐसा साक्षात्कार गुढ की कृपा विना प्राप्त नहीं होता । इसलिए महाप्रज्न जी ने भी अपने गुरु 
के निज्जरिद्विए, निरासव, अपभासी, मियासण, निस्मंग, जिइन्दिय, आणन्दवण आदि गरणों का स्तवत किया ह्ठै। 
(अनुभव चिन्तन मनत, पृ० ११८-१६) उनके अनुसार कुम्हार के समान “गुरु की क्षेंगुलियों पर हम इसलिए विश्वास 
करते है कि मिट्टी को अआकार ही नहीं देता, अपता प्राण भी देता है” (वन्दी बदद मुक्त भाव, १० ७६) | फिर भी 
उत्तकें लिए गृठु या मार्गदर्शक के महत्व का अर्थ “यह तो नहीं कि हम देखना ही वन्द कर दें । स्वयं सोचना ही छोड 
दें १” (मैंने कहा---., १० १६) 
अभेदानुभूति की सावना किसी साधक को दुनियाँ से कट कर नहीं रहने देती । महाग्रज्ञ जी ने सहगमन 
को प्रगति का मूल मंत्र घोषित किया है (भाव और अनुभाव, प० ३१) । अपने आप मे पूर्ण मनुष्य को उन्होंने दूसरों 
की भपेक्षा में अपूर्ण कहा है (उपर्युक्त , पृ० ३८) । मनुष्य की इस सापेक्षता को पहचान कर ही वे छोक-संग्रह के 
लिए ऐसे चलने का लक्ष्य स्वीकार करते है कि दूसरे उनके “पदचिन्नों के पीछे चलने के लिये लालायित हो! 
(उपयुक्त, पृू० ३१) | लोक-संत्रही नेता का गम्भीर दायित्व भी वे भमली-भाँति पहचानते है -- 
“जो व्यक्ति नेता होकर भी दूसरो के मन को नहीं पढ़ सकता वह दूसरों को साथ लिए नहीं चछ सकता | 
“दूसरों के मन को बही पढ़ सकता है, जिसके मन की स्वच्छता मे दूसरों के मत अपना प्रतिविम्ब 
डाल सके ॥ 
“इस संसार में सबसे बडी कला है, दूसरों के हृदव को स्पर्ण करना ।”! 
-जंदी बब्द मुक्त भाव, प० ६१ 
प्रतार द्वारा “साबना के क्रम को प्रकाग में छाना” उन्हें किसी प्रकार वुरा नहीं छगता क्योंकि “विकास 
का वास्तविक क्रम यही है--जो सोए हुए है, उन्हें जगाजों , जो जग्रे हुए है, उन्हें प्रगत्ति की ओर ले जाओ 
(अनुभव-चिन्तन-मनन, पृ० ७२) | विकास का यह क्रम बनाये रखने के लिये ही उन्होंने अपनी भाषा में अमित सत्य 
को प्रतिविम्बित करने का प्रयक्ष किया है ( भाव और अनुभाव, १० ६ ) | जनसाधारण के काम की वातें कहने के 
लिए उनकी वाणी ने अपनी दिल्वा भी बदली है ( मैंने कहा » अस्तुति )। नीति-कथाओं में तो जनसाधारण 
को जगाने का प्रयक्ष स्पष्ट है ही, गद्य-काव्य में भी नीतिपरक चूक्तियों का मभाव नहीं है । छोक-संग्रह की प्रवल 
आकाक्षा के वावजूद वे सच्चाई को ओम नहीं होने देते कि “हर आदमी अपने-आप को अच्छा बचाने की बात 
सोचे और अच्छा बने तो दुनियाँ अपने-आप अच्छी वन जाएगी ( मैंने कहा * , पृ० घ७ ) ।” 
महाग्रज्ञ जी की छोकोपयोगी सुक्तियों और नीतिकथाओं में जो सत्य प्रकट हुआ है, उसकी पृष्ठभूमि भी 
प्राय बराबध्यात्मिक ही है। वे नव! भें छीन रहने की अपेक्षा दूसरों के लिए 'स्व' के विसर्जन को श्रेष्ठतर मानते है 


परन्तु “म्व को परम में छीन कर देना” श्रेप्टतम है ( माव और बनुभाव, पृ० ७५ ) | वे स्वार्थ के कारण दूसरों के 
हित की उपेक्षा करना ठीक नहीं समझते ( मैंने कहा / ० ८४-८५ ) | उनका विव्वास है कि “आत्माका 
अहित किये विना दूसरों का अध्ित नहीं किया जा सकता ( अनुभव चिंतन मनन, पृ० ६१ ) ।” वे प्राय घन के 
प्रदद्व लोभ का सवरण करने की प्रेरणा देते है। उत्के अनुसार--“शोपण का मूल जीवन की आवश्य ताएं नहीं, 
मानसिक बतृत्ति है ( उपयुक्त, पृ० १३५४ )” वे व्यक्ति की स्वतन्त्रता के समर्थक है परन्तु आचरण के मूल्यांकन 


३४२ 
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फी सामाजिक कसौटी ही स्वीकार करते है ( उपर्यक्त, (० ५३ ) । “मैंने कहा मे सकलित अधिकाश कथाएँ 
या तो दीचे बर्म-साधको के जीवन की प्रेरक घटनाओ से जुडी है वा उतकी नेतिक शिक्षा धामिक जीवन के किसी 
सत्य का उद्घाटन करती हे । कुछ नी तिकथाओ में यत्किचित परिवर्तन द्वारा धर्म का 'फोल' चढाया गया है । 

महाप्रजजी के गद्यकाव्य मे उनका चेतस्य “अवतरित होकर चिंतन के प्रषात से विचार को प्रवाहित करता 
है । कल्पना का परिधान ओडकर वह काव्य वन जाता है ( भाव और अनुभाव, पहला वचन ) ।'” कल्पना का स्पर्श 
उक्तियों को अलंग्रत कर देता है। महाप्रन्न जी की उक्तियों भे औपम्यमूलक अलकारों की अपूृर्व छटा के कुछ उदा- 
हरण देखिए -- 

[१] उपमा--सौम्य वह होता है जो चाँद की भाँति सव को (तारों को) साथ लिए चमकता है। 

--वेँंदी शब्द मुक्त भाव, पृ० १० 

[२] प्रतीप--र्टी-रठाई बात दोहरा कर घुम उतना आकर्षण नहीं पा सकते जितना एक तोता पाता है, 
क्योकि वह पक्षी है, तुम मनुष्य हो । --उपर्युक्त, पृ० ७३ 

[३] मालारूपक--स्नैह का धागा एक-ओर अविच्छिन्त है। उससे असख्य दिलो को एक साथ बाँघने 
की क्षमता है । 

स्नेह जीवन के हिमाठ्य का वह प्रपात है जो गगा-जमुना बनकर बहता है और घरती के कण-कण को 
अकुरित, पल्ढववित और पुष्यित करता है । 

स्नेह जीवन के सूर्य का वह प्रकाश है, जो गहन अवकार को भेद कर मानस की हर सतह को आलोक से 


भर देता है । “उपर्युक्त, पृ० ६ 
[४] रूपका लिशयों क्षि--पिंजशा पडा रहा, पछी उड़ चला । भाव और अनुभाव, प्र १२० 
[५] प्रतिचसतृए्मा--जिसके जीवन मे धर्म है, उसके जीवन से असदाचार का प्रवाह नही निकल सकता। 
क्या जल की घारा से अग्नि का स्फुलिंग उछल सकता है ? - वेँदी शब्द मुक्त भाव, पृ० ५३ 


[६] निर्द्शना-मेरे कानों में एक सर गूंज उठा - 
प्चट्टानों को देख ठक्की मत 


ब्रढ्ो और आगे वढो ।? --उवर्युक्त, पृ० २६ 
[७] व्यत्रिक--अनन्त दीपमालाएं भी वह आलोक नहीं दे सकतीं, जो आलोक आत्मालोचन और 
आत्मनिरीक्षण से मिलता है । --भेनुभव चिंतत मतन, पृ० ५० 


[८] घिरोध--भाँख को मुँद कर देखने वालो ने जो देखा है, वह खुली भाँख वालो ने कभी नहीं देखा । 
“बंदी शब्द युक्त भाव, प्ृ० ६३ 
[६] मानघीकर ण-- श्रद्धे । तेरे प्राणकोश अत्यन्त सुकुमार होने पर भी तू उन्हीं व्यक्तियों से अनुराग 
करती है जो भयंकर कणष्ठों के तूफान में अडोल रहते हो--यह वडा आश्चर्य है । 
-अनुभव चिंतन मनन, प्र० ५९ 
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माधना-प्रयुत चिंतन मे दृष्टान्त और अर्थान्तरन्यास का अधिक प्रयोग स्वभाविक है। मंतो और भक्तों को 
अन्योक्ति की गली प्रिय रही है । भालोच्य गद्य मे भी इन तीनो अलकारो के प्रचुर उदाहरण मिलते हैं । बानगी के 
तौर पर एक-एक प्रयोग द्रष्टव्य है -- 

(१) दुष्टान्त- असाम्प्रदायिक वातावरण का निर्माण वही कर सकता है, जो सम्प्रदाय भे रहते हुए 
भी व्यापक दृष्टि का घनी है । कमल आकाश मे उत्पन्न नहीं होता, वह पक मे उत्पन्त हो कर भी उससे गल्स्त 
रखता है । 

-- वंदी शब्द मुक्त भाव, पृ० २८ 

(२) अर्थान्तरन्याख--पिगनल झुका, रेल चलती गयी । 

वह स्तव्य रहा रेल रुक गयी | 
गतिरोघ वहाँ होता है जहाँ स्तच्घता होती है । 
--अनुभव चिंतन मतन, पु० ४० 

(३) अन्योक्ति-- कण-कण छुम्हारा मीठा है इक्षु, फिर भी लोभ-संवरण नहीं हुआ । ये सुरभिहीन 
फूल क्‍या तुम्हारी मबुरिमा के अनुकूल है ? --5पर्युक्त, पृ० १६ 

न्‍्याय-मूलक अर्थालंकारों में से विशेपोक्ति, कारणमाला, असंगति आदि के काव्यात्मक उदाहरण भी कहीं- 
कहीं मिल जाते है. -- 

[ १] विशेषोक्ति--मेरे साध्य है वे सुदर्शन, जो काजल की कोठरी में पैठ कर भी कालिख से बचे 
और जिन पर कजरारी आंखें कालिख नहीं पोत सकीं । 

--अनुभव चिंतन मनन, पु० १०१ 

[२] कारणमाला--भविष्य को उज्ज्वल वनाना चाहे, उसे ब्रह्मचारी रहना ही होगा । ब्रह्मचर्य तब 
आता है जब संयम हो । संयम का आघार दया है | दया लज्जा से टिकती है। --5पर्युक्त, पृ० १०२ 

[३ ] असंगति--इस दुनिया में सम्यक्‌ कम है, विपयंय अधिक । रोग कहीं है और चिकित्सा कहीं । 
भूख कहीं है और भोजन कहीं । चाह कहीं है और राह कहीं । 

“वदी शब्द मुक्त भाव, पृ० ८८ 
शवब्दालंकारों के मूल मे कोरा पाडित्य-प्रदर्गन रहता है । उनके चक्कर में महाप्रज्ञ जी का कवि-हृदय नहीं 
पडा है । ढूटने पर ही इलेप आदि के इक्के-दुक्के उदाहरण मिलते है -- 
(१) घ्लेष--छोटे-से छेद ने गतिरोध पैदा कर दिया । 
-- अनुभव चिंतन मनन, पृ० ५४ 
कल्पता का प्रयोग अल्कृति मे ही नहीं, रचना की अन्विति मे भी देखा जा सकता है। महाप्रज्ञ जी की 
रचनाएँ प्राय निम्नलिखित शैलियों में अन्वित है -- 
[१] भ्रतीकात्मक-विम्बात्मक 
[२ *« तर्कात्मक 
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[३ | सवादशत्मक 


[४५ | हयात्मक 
प्रथम फोदि मे व सभी रचनारों आ सकती है, जिनके मृठ में उपमा या उपचार-वक्रता रहती है। जटा, 
शडेघर, माली, माला -पर्दि प्रसिद्ध प्रतीको पा विम्यात्मद जंगन अनेक रचनाओ में हुआ है । एक उदाहरण देखिए -- 


फ्री जागी, उस का सौन्दर्य अमर उठा | 
वह प्रगाति के पव पर आगे बटी . उसका प्राय 
पर्मिल जिगेरने लगा । मघुझर परिकमा देने लया | 
मऔ अठमायी फ़ि उसकी त्रो ने मुहँ हाक लिया । 
कह सोणी कि वह ने उत्ते उठा फ्रेंड । कही क्रो 
7म फी सना ही नहीं थी । 
“--नुभव चिंतन मतन, पृ० ३७ 
स्थाममूलाग + लपारों 7 जामार पर विव्सित रननाओ में तर्कात्मक अन्विति मानी जा सकती है। अन- 
गदुत स्थानों का गयी यठी शुद तर्कात्मक बियास भी हुआ है -- 
[१ ] शष्ट बह नहीं है जो हमारे ही जैसा है। मनुष्य मनुष्य जंसा है। मनुष्य मनुष्य का शत्रु नही हो 
खगता | अनु भव चिंतन मनन, १० २७ 
[ २ ] एा अपने बारे मे सोचता है, घढ़ समूसे बिद्व के बारे भे सोचता है । अपना विदव उतना ही विराद 
है, झितना यह बिएये है। अगी समस्याएं उत्तनी ही जदिल है, जितनी विद्व फी है । 
““भाव और अनुभाव, पृ० १२७ 

[३] विदासी जीवन में घन अमकाता है। सादगीपूर्ण जीवन मे ब्रत चमकते है । घन और ब्रत दोनो 
एक साथ नहीं समकने । - बंदी शब्द मुक्त भाव, पृ० ८३ 

मौन, यह कसा आरचर्य ?! ( भाव भर अनुभाव, पृ० २१ व १०५ ), आदि रचनाएँ सवादात्मक शैली 
मे विकसित हुई है। पटदी रसना के संवाद फराज्यात्मक है, दूसरी के व्यावहारिक । पहली का सौन्दर्य मार्मिक 
गत्सना में है, टूसरी फा सामाजिक स्थिति ऊे अय्वात्मक प्रस्तुतीकरण मे | जिसे “है' से असंतोप हो, वह व्य॑ग्यात्मक 
घैली की ओर अधिक भुकता है । महाप्रग जी फी कुछ अन्य रचनाओ में भी सयत और सौम्य व्यंग्य के सुन्दर उदा- 
हरण मिलते हैं । देखिए -- 

[ १ ] मानव-मान्यता का यह कितना भीषण उपहास है कि वह जिस घत को बुरा कहता है, उससे 
बहुत चत्रिपटा हुआ है । वह जिस सत्ता को बहुत कोसता है, उसके पीछे पडा हुआ है। वह जिस धर्म को बहुत 
अच्छा मानता है, उससे बहुत दूर भागता है । 

“अनुभव चिंतन मनन, १० ७६ 
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[२] समय उन्हें नहीं मिलता, जो कुछ भी नहीं करते । जो व्यक्ति कुछ करते है, उतके लिए समय की 
कोई कमी नहीं । --5पर्युक्त, यू० ५४ 
[३] वडा सहृदय हे 
हाथ में सत्ता नहीं होगी । 
वडा दयालु है : ८ 
पाप्त में पेस्ता नहीं होगा / 
वड्टा सत्यवादी है 
वाक-पटु नहीं होगा / 
बडा गंभीर है : 
कोई मित्र नहीं होगा / 
बडा श्ञांत है : 
नातमझ्न होगा ? 
“भाव और अनुभाव, पृ० € 
इसी तरह "मैंने कहा ' की “विडम्बना' (पृ० € ), 'प्राणों का मोह' ( पृ० १० ), 'समय की पहचान' 
(पृ० ११ ), आदि कथाओं में भी व्यंग्यात्मक सामाजिक स्थितियों का उपयोग किया गया है। 'मेने कहा की 
कथाओं का संरचनात्मक वेविव्य, विवायक कल्पना की असावारणता का द्योतक है | लेखक ने जिन कथाओं का, अपने 
विचारों के अनुकृठ ढालकर, उपयोग किया है, उनमे छोककथाओं , नीतिकथाओं , जनश्रुतियो, पुराकधाओं और 
प्रव्यात प्रसंगो की सामग्री सवसे अधिक है। “मू5-स्वह्य' जेसी कथाओं मे 'पुनमूंपिकों भव” आदि का ख्ूपान्तरण 
है। बुद्धि का खतरा' जैसी कथा प्रसिद्ध पढ्ेली के आवार पर गढी गयी है । “मनुष्य की बुद्धि! का मूल ब्रोत 
कह्पदृक्ष-संवथी पौराणिक धारणा में है । “कलम और छूुरी' की कल्पना सावर्म्य के आधार पर की गयी है । 'श्वास 
ही सत्र कुछ' में साधर्म्य भारोपित है । “काम में लो', 'घर भरने वाला” आदि कथाओं की प्रेरणा टूब सुखना, धर 
भरना बादि मुहावरों में देखी जा सकती है| “प्राणो का मोह' जैसी कथाओं की सामग्री चुटकलो से ली गयीं है । 
'खाँसी में दही' की रचना आयुर्वेद के एक उद्धरण के इर्द-गिद की गयी है । पीपछ, खींचतान, आनन्द-घढ, आव- 
रण आदि दद्दो के लाक्षणिक या व्ठिप्ट अर्थों ने भी अनेक कथामो की पृष्ठभूमि निर्मित की है । 'दूसरों के चिंतन 
पर! में शब्द-्योग की क्र ब्ठो' जंसी क्रीड़ा द्वश्टव्य है। कोझुक! म॑ अन्त्यानुप्रास का चमत्कार आकपक है । 
'अधीयता बंघीवता' की मूल सामग्री छिपि-शिक्षा के इस नियम से आयी है कि एक आवद्यक अनुस्वार अनर्थकारी 
हो सकता है | 'वाक-कलछा' की रचना वाक्‌-पटुता के आधार पर हुई है । 
गद्यकाव्य में काव्यात्मक की बृद्धि के लिए समान लय-विधान का भी विश्ेप महत्व है। गद्य और काव्य 
दोनों में लखवर्वक मुख्य तत्त्व ध्वनियों, पदों, पदवन्धों, वाक्यों आदि का समानान्तर प्रयोग है । धवनियों की समाना- 
न्तरता अनुप्रासों में विशेषत् लक्षित की जा सकती है। महाप्रज जी को अनुप्रासात्मक थी बहुत प्रिय रही है । 
घीप॑कों मे ही चाह और राह, चमत्कार को नमस्कार, भूख और योग, उल्लास-विकास, जलाना-वुकाना, कथनी- 
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करनी, ग्राण और त्राण, आकार-विकार, दौप-दीवट, मुखर-प्ौौन, सुन्दर या सुखी, यहाँ और वहाँ, समस्या और 
समाधान, आशा और निराशा, यह और वह, भाषा का भेद, साधना और सम्पत्तता, मन की झूदुता जैसे ध्वनि- 
साम्य के असंख्य उदाहरण उपलब्ध है। अन्त्यानुप्रासात्मक वाक्य भी कही-कहीं मिठ जाते है । 
जलाने को अपेक्षा मान 
दीप क्यो तुप्ट हो ? 
बुझाने को उपेक्षा मान 
दीप क्यों रुप्ट हो ? 
--बनन्‍्दी शब्द : मुक्त भाव, पृ०*२४ 
पदो की समानान्तरता के उदाहरण उषा और सन्ब्या, अणु और महान, बधत और मुक्ति, अस्ति-तास्ति, 
गति-स्थिति, श्रद्धा और तक, प्रकाश और तिमिर, व्यक्ति और समूह, न छोटा न वडा, जटिल और सरल, व्यक्ति और 
विराट, यंत्र और चैतन्य, कम-अधिक, स्मृति और विस्मृति, सम और विषम, विष-अम्ृत, धर्म और शास्त्र, तीचे- 
#० ऊपर, पंगडंडी-राजपथ आदि श्षीर्षको में देखे जा सकते है। “आशा और तिराशा' आदि रचनाओ मे आधद्न्त अधि- 
त्यका-उपत्यका, कृति-स्मृति, साध्य-सिद्धि, सावधिक-निरवधिक, भ्रवृत्ति-निदृज्ञि जैसे समानान्तर पदो का प्रयोग हुआ 
है। 'गति कैसे ?', ममता का देश' आदि रचतवाओ मे वाक्यावृत्ति की औपनिषदिक पद्धति विशेष प्रभाव उत्पन्न 
करती है। एक उदाहरण देखिए --- 
में धार्मिक हँ--यह तुम मानों या मत मानो किन्तु इतना तो 
मानो कि में जधा।मिक हैँ । 
में आर्तिक हँ-- यह तुम मानो या मत मानो किन्तु इतना तो 
मानो कि मैं नारितिक हूँ | 
में प्रकाश हँ--यह तुम मानो या मत मानो किन्तु इतना तो 
मानो कि में अंबकार हूँ । 
तुम नही जानते प्रकाश वही होता है कि जो अधेरे मे से निकलता है । धर्म वही होता है जो अधर्म मे से 
निकलता है। आस्था वही होती है जो अनास्था में से उपजती है । --भाव और अनुभाव, पु० १२२ 
इस व्यास-शैल्ली के समान समास-शैलली भी वेदिक काल से प्रचलित रही है । सुत्रकाल मे समास-शेली का 
चरम विकास हो गया था। अगभ्नजी में वेकन, हिन्दी मे आचाय॑ रामचन्द्र शुक्ल की सूत्रात्मक सृक्तियाँ प्रसिद्ध रही 
है । ऐसी सुत्रात्मकता को व्युत्यन्नता की आत्मा कहा जाता है। महाप्रज्ञनी ने भी अपने अनुभव-निष्कर्प सुत्रो मे 
निबद्ध किये है । कुछ उदाहरण देखिए 


[१] ज्ञान और आचरण की रेखाओं का समीकरण ही तो मनन है। . ---अनुभव चिन्तन मनन, पृ० ३ 
[२] समाज का मूल व्यक्ति है और व्यक्ति का मूल चैतन्य --3पर्युक्त, पृ० ५३ 
[३] अध्यात्म से आकाक्षा की तृप्ति नहीं, उसका अभाव हो सकता है --उपर्युक्त, प० ६६ 
[४] जीवन का साध्य है शान्ति और उसका साधन है संयम । --5पर्युक्त, पृ० १२२ 
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[५] रोदी के विना मनुष्य मरता है और विवेक के विवा मानवता |. --भाव और अभाव, प१ृ० १०१ 
[६] उसे अनुशासन करने का कोई अधिकार नहीं है जो अनुशासत में नहीं रह चुका है । 
--जन्दी शब्द मुक्त भाव, पु० ४४ 
[७] विचार का नशा वहुत गक्तिणाली होता है । - मैंने कहा , १० १२१ 
महा प्रजजी के गद्यकाव्य की एक अन्य विभेपता नयी शब्दावली का प्रयोग है। उन्होने जेन-साहित्थ के 
अप्रचलित और राजस्थानी के लोक-प्रचलित कितने ही शब्द अपने ललित गद्य में खपा लिए है। प्रथम कोटि मे 
प्रवणभित्ति, आपात-भद्र, अनेषणीय, सामायिक, चित्तपर्याय, यूति आदि और दूसरी कोटि भे क्रोल चढाना, सेँध 
जाए, लठे (कीडे), यूकता (वि जिसे दिखाई देता हो) आदि प्रयोग देखे ना सकते है । 
निष्कर्षत महाप्रज्नजी का आर्प-गद्य श्रेय-प्रेय की गगा-जमुनी है। श्रेयम्कर भावों और विचारों को कल्पता 
के प्रेय-परिधान में परिवेष्ठित कर पुराकालीन ऋषियो-मुनियो और मव्यकालीन संतो-भक्तो की साहित्यिक परंपरा 
को उन्होंने आधुनिक काल मे पुनरान्वेषित किया है। उनकी सत्त्वस्थ-आत्मा छोकोत्तर कल्पनाओं से भाषा-काव्य 
का नव-कल्प करती है । उनके हितकारी और मनोहारी वचतों या प्रवचनों का संकलन और प्रकाशन आवुनिक 
हिन्दी गद्य-काच्य मे लुप्त सरस्वतों के पुन प्रकटीकरण की भाँति क्षद्वितीय घठना है । 


मुनि नथमलजी की रचनाएँ मैंने पढ़ी हैं। “अनुमत्र चिन्तन मनन! मैं बहुत पहले देख 
चुका हूँ और उपक्रा उल्डेव अयनी थोधिस के द्वितीय संस्करण में कर चुका था। अब 
सम्ब्रोधि! मिला है| मेरा अभिमत है कि मुनि श्री नयमलजी बहुत ऊँचे कवि हैं--ऐसे 
कवि, जो दाझनिक चिन्तन को अनायाप ही अभिव्यक्ति का विषय बना लेते हैं | उनकी 
सल्वोधि! रचना पढ़ कर लगा कि मैं गीता पढ रहा हैं | वही भाषा, वही सम्राद-शेली, 
वही तचदर्शन और वही तहजता---विस्मित हुआ कि आजभी ऐसी प्रसाद-गुणपूर्ण सस्कत 
टिखने वाले महा पुत्प विद्यमान हैं । जेन-दर्ग़त का सार इसमें ऐसे समाहित हो गया है, 
जसे भपके की नली में गुठाव का इत्र | 


“डॉ० प.्मसिह शर्मा 'कमलेश' 
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महाप्रज्ञ को महाप्रन्ा 


(संस्क्ृत-रचनाएँ : एक अवलोकन) 


श्रीमती कमला रलम्‌ 
(एम० ए०, टी० डी ०-हन्दन) 


जेन-धर्म मे इवेताम्बर-सम्प्रदाय के अन्तर्गत तेरापन्य आता है। दो सौ वर्ष से ऊपर हुए कि राजनगर 
( मेवाड़ ) के श्रावक शकायुक्त हुए। उस्र समय आचार्य भिक्षु ने जाकर शंका-समाधान किया । उसके बाद भिक्षु 
स्वय सन्देह मे पड गये। और सत्य की खोज करने के लिग्रे उन्होने संघ से सम्बन्ध विच्छेद कर लिया। साधना-काछ 
व्यतीत हो जाने पर भिक्षु ने बारह अन्य श्रमणो के साथ सबत्‌ १८१८ मे “तेरापन्थ'' की स्थापना की । तैरापन्थ 
के आठवें आचार्य कालूगणि से सं० १६८२ में एक बालक ने दीक्षा ग्रहण की । उस समय उसकी आयु ११ वर्ष 
की थी । २२ वर्ष की आयु मे यह वालक तेरापस्थ का आचार्य बना । ३४ वर्ष का हुआ तो जगत्प्रसिद्ध अणुब्रत का 
प्रवर्तन किया । यही तेजस्वी बालक आज के आचार्य तुलसी हैं। भारत में स्वतन्त्रता के आने के साथ-साथ 
अणुन्नत का भी आगमन हुआ । अपुन्नत-आन्दोलन का उहूं इय देश से फंले भ्रष्टाचार और अन॑तिक वातावरण के 
खिलाफ आवाज उठाना था। इस कार्यक्रम मे नेतिकता और चरित्र-निर्माण की दिशा मे राष्ट्र का पथ-प्रदर्शव 
प्रमुख था। “अणु' का अर्थ है छोटा। अपुन्नती अपने छोटे-छोटे संकल्पो द्वारा राष्ट्र के चरित्र को ऊंचा 
उठाने का प्रयत्न करता है। जैसे स्वच्छ और पर्यास जल के बिना वाह्म शरीर का मल-प्रक्षाऊन नहीं हो सकता, 
उसी प्रकार समस्त प्रेरणा के ज्नोत, अन्त मत की शुद्धि सम्यक्‌ शिक्षा के बिना नहीं हो सकती । आचार्य तुलसी ने 
संस्कृत-भाषा को भारतीय शिक्षा का विशेष अंग माना है । उनकी अभिरुचि एवं प्रेरणा के फलस्वरूप अनेक नवींन 
प्रतिभाएँ प्रकाश मे आयी । उन्हें प्रोत्साहत मिला और तेरापंथ संस्क्ृत भाषा का केन्द्र बत गया । 

आचार्य तुलसी-प्रदत्त प्रेरणा-रसायन से अनेक श्रमण, आचार्य कुन्दकुन्द और हेमचन्द्र की परम्परा मे संस्कृता- 
नुरागी बने । संस्कृत भारत की प्राचीनतम उपलब्ध, लिखित-भाषा है । वेदो के समय से ले कर आज तक भारत 
का उन्मुक्त आकाश, इसकी दिव्य स्वर-लहरी से गुजायमान होता रहा है । संस्क्ृत-भाषा ही अकेली ऐसी भाषा है 
जो वैदिक, जैन, बौद्ध-- तीनो परम्पराओ द्वारा समादृत हुई । जैन और वौद्ध-परम्पराएं (अमण-श्रमशील परम्पराएँ 
होने के कारण ) इसे छोड कर भी नहीं छोड पायी । यही कारण है कि संस्क्ृत-भाषा असाधारण रूप से भारतीय 
संस्कृति के स्वरूप और भावना को अपने कलेवर-कवच के भीतर सुरक्षित रख सकी। उत्तरवर्ती जैनाचार्यो ने 
संस्कृत-साहित्य की बहुत श्रीद्ृद्धि को । उनको संस्कृत और प्राकृत मे, समान-रूप से ऋषि माना गया। अनेक 
जेन-मुनियों की रचनाएं संस्कृत मे उपलब्ध है | इनमे प्रमुख है--- सिद्धसेत, समन्तभद्, अकर्लंक, हेमचन्द्र, हरिभद्र, 
यशोविजय आदि । कालिदास के ग्रन्थों पर “संजीवनी' '-टीका लिखने वाले आचार्य मल्लिनाथ भी ज॑नसूरि थे । 
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आचार्य हेमचन्द्र का व्याकरण और शब्द-सम्बदा ( शक्द-कोप ) पर असाधारण अधिकार था । राजवानो में अहिसा- 
भवन की मंम्कृत-पाठ्झाला अपने-आप मे विश्वुत है । इसी प्रकार की पाठगाछाएं अनेकों अन्य केन्द्रों में हैं । 


सस्कृत रचना के एरावत मुनि नथमल 'महाप्रज' को रचनाओं से परिचित होने से पूर्व मैं अन्य मुनियों की 
संस्कृत-रचनाएँ पढ चुकी थी। आचार्य तुलसी के नेतृत्व में सैंकड़ों श्रमणशील युवा सावु आज संस्क्ृत को अपनी 
मातृभाषा के स्थान पर धारण कर रहे है। इस देश का यह दुर्भाग्य है कि प्रचलित जिक्षाप्रणाली, संस्कृत से सर्वथा 
डदासीन है और अपनी अमूल्य सम्पदा को घीरे-घीरे विस्म्ृति के गर्त में जाते देख रही है । 


महाप्रञ्न जी आचार्य तुलसी के सर्वाधिक प्रतिभागाली और संवेदनशील थिष्य है | मात्र दस व की अवस्था 
में आपने अपनी माता के साथ दीक्षा ग्रहण की । दीक्षा देने वाले गुठ श्रीमद्‌ कालूगणि ने इन्हें अध्ययन के लिए 
आचाय छुझसी को सौप दिया । “अध्ययन-स्मृति '-जीरप॑ंक से आठ ब्लोको मे मुनिवर ने अपने ग॑जव की उस स्मृति 
को 'अतुला-तुला ' नामक ग्रंथ में सकलित किया है --- 


तंद ध्यायामि दिन स्जीवनवन धन्य महांमंगलस | 

दीक्षों खीश्तवान्‌ बिरक्‍तहृ॒दयी मात्रा सम॑ प्रषोदि ॥ 

तस्िन्नेवदटिनेदथ काब्वनमयी सा कापि बेला लक्तद 

मणि-काचन से भरी वह वेला थी जिरा दिन मैंने माता के साथ वैराग्य ग्रहण किया और तुलसी-मा गुरु 
पाया । इन पक्तियों से ही बालक महाप्रज्ञ की अध्ययन और वैराग्य के प्रति हचि का पता चलता है, और उस महान्‌ 
विद्या-राशि का---जिसे आचार्य तुलसी ने उन्हें प्रदान की । 
महाप्रजजी के अब तक लगभग १०० भ्रन्थ प्रकाणित हो चुके है, सभी गंभीर भाध्यात्मिक विपयो पर है । 

वे हिन्दी, प्राकृत और संस्क्षत-भाषाओं में लिखे गये है। तीन भाषाओं पर मुनिश्री का समान अधिकार है, परन्तु 
प्रत्येक की शैली और भावना भिन्‍न है । “श्रमण महावीर” महाप्रभ की भमहती उपलब्धि है। हिन्दों मे लिखी 
महावीर की यह जीवनी अत्यन्त रोचक और सुग्राह्म है । कथा कहने का ढंग निराला है । धीरे-धीरे छोटे-छोटे टुकडों 
में अन्तिम तीथंकर से हमारा परिचय वटता चलता है। जेन-दर्शन के द्वार हमारे लिये खुलते जाते है । चिर-सापेक्ष 
अनेकान्त ईंप्टि का वेभव प्रकट होने लगता है और हम स्वयं महावीर की एक अपेक्षा बन जाते है । जैसे बृद-बुंद 
एकत्र होकर समुद्र वन रही हो और समुद्र की एक लहर-सम, हम महावीर के विराट से साक्षात्तार कर रहे हो | इस 
कृति में लेखक अपने अध्येता, शोवकर्ता और विद्वद् प में हमारे सामने आया है । भक्ति की धारा उसकी प्राकृत- 
भाषा में वहती है | जहाँ कहीं ज्ञान गौर श्रम के स्थान पर भक्ति और श्रद्धा का उद्रेक हुआ है, वहाँ-वहाँ कवि 
प्राकृत-भापी में वोछा है। “आत्म-निवेदन' थीर्पक कविता में मुनि ने कहा--.“मैंते श्रमण-धर्म स्वीकार किया, क्यों 
किया यह नंहीं जानता, “क्मिठ्र॒मेय गहिय॑ न जाणे'--कितने सरल और सीधे शब्द है, कितनी सरल और नि*्धल 
उक्ति है। मावों वालक कह रहा है--यह मेरी माँ है। मुझे अच्छी छगती है। क्‍यों अच्छी लगती है ? नहीं 
मालूम |” यह-नहीं मालम”--- की उक्ति ही सच्ची कविता को जन्म देती है। प्राकृत की कई रखताएं 
“बतुला-तुला में संकलित है । प्रारम, आत्मनिवेदन' से हुआ है । भक्ति का अतिशय प्रवाह है, इसलिए वहाँ 
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असंस्कृत-जेसा कुछ भी नहीं है-- ऐसा स्वयं आचार्य घुलसी ने कहा है। श्रद्धा की चरम परिणति, भगवान्‌ महाबीरह&3 
के प्रति निवेदित इन पंक्तियों मे हुई है. -- 


पसारो उदेसाण प्रसारो उपदेशाना 

आयतुलपतसाहिओ | आत्मतुलाग्रसाधितो । 
भवे सो दिवसों धन्‍नों भवेत्‌ स॒ दिवसों धन्य: 
भरक्स्सिह_ सकिस्तिई ॥ भरविष्यति भर्विष्याति ॥ 


( संस्क्ृत-रूपान्तर लेखिका द्वारा ) 

भगवान्‌ महावीर के उपदेशो का प्रसार जिस दिन आत्मतुझा की तोल में खरा उत्तर कर फंलेगा, वह दिंत 
धन्य होगा । होगा ॥। होगा ॥। ब्लोक पढे कर लगता है मानो मातृस्नेह मे मग्न वालक अपनी माता के चारो और, 
ताली वजा कर नाच रहा हो | गंगा-जरू की धारा के समान शुश्न, पवित्र और वेगवती भक्ति है मुनिश्री की 

ज्ञान, श्रम और मक्ति को छोड कर काव्य की स्फूर्नतना एक तीसरी वस्तु से भी होती है---वह है कवि की 
स्वत -प्रस्यूत कल्पना, प्रतिभा, भावों का वाहुल्य, शब्द गढने की चातुरी, भीतर से उत्पन्न हुआ कोई अव्यक्त संगीत, 
जिसकी लय मे झूमता कवि गाता रहे । मुनिश्वी की यह तीसरी विशेषता निरचय ही उनके संस्कृत काव्यों में प्रकट 
हुई है। अन्य भाषाओं मे, जहाँ मुनि देश और काल की सीमाओ से सापेक्ष होकर चले है, वहाँ संस्कृत मे उनके सब 
वन्वन खुल गये है. और वे समृचे भारत के देश और फाल से एकात्म होकर निकल पड़े है। यहाँ सब विषय उनके 
विपय है, समस्त जीवन उनका जीवन है, स्वयं मातरिववा उनकी प्रेरणा बनने को नीचे उतर आया है। मुनिद्गत्ति 
यहाँ उनको किसी दायरे मे वाँध कर नही रख सकी है । किया भी क्‍या जाय, सस्क्ृत-भाषा की प्रवृति ही ऐसी है, 
वह विराट और विश्व को साथ लिये बिना एक पग भी नहीं चलती । 

संस्कृत का अगाध पाण्डित्य होते हुए भी मुनिश्री की केवल चार कृतियाँ संस्कृत मे उपलब्ध है । इनमे से 
तीन का यथास्थान उल्लेख इस निवन्ध मे होगा, चौथी 'सबोधि' मेरे देखने मे नहीं आयी है । भनुमांनत' यह भ्रन्थ 
ज्ञान की उस परा-दशा का वर्णन करता होगा जिसका कम्पत, अस्तित्व के तारो हारा ही जाना जा सर्कता है, 
जिसकी किरणें अन्तरात्मा की आँखें ही भ्रहण करने मे समर्थ है । 

जैन-आगम अनेक कथाओ, उपकथाओ का भण्डार है| इनमे से एक कथा साध्वी चन्दन-बाला को लेकर 
है । कौशाम्बी के राजा शंतानीक ने चम्पा पर आक्रमण किया । उसके सेनिको ने पराजित नगर को लूटना आरस्भे 
किया । काकमुख नामक रथिक न॑ रानी धारिणी और राजकुमारी वसुमती का अपहरण कर लिया। धारिणी के 
स्वयंवर मे काकमुख परानित हुआ था, अतएव मौका पाकर उसने अपनी वासनापूर्ति करनी चाही | यह देख फेर 
घारिणी ने अपनी जीभ खींच कर आत्मह॒त्था कर ली ।* धारिणी को मरा हुआ देख कर काकमुंख भयभीत हुआ | 





१---१६७४ मे प्रकाशित “श्रमण महावीर' मे मुनिश्री ने लिखा है कि काकमुख की बातें सुनते ही धारिणी 
मुच्छित हो गयी और उसके प्राण-पखेर उड गये । (प० ८३) 
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उसने वसुमती से कहा--मुझे तुम्हें श्रष्ट करमै की कोई इच्छा नहीं है । मुर्के धन चाहिये । मैं तुम्हें वेच कर घन प्राप्त 
करेगा । वसुमती एक सेठ के हाथ विक गयी । एुक दिन सेठ की पत्नी मूला को वसुमती से ईर्ष्या हुई | उसने उसके 
वाल काट कर उसके हाथ पर लोहे की जजीर से वाव कर कोठरी मे डाल दिया और स्वयं घर से वाहर चली गयी । 
तीन दिन और रात वसुमती भूखी-प्यासी रही । चौथे दिन जब सेठ वाहर से आया तो उसने वसुमती की दुर्दशा 
देखी । एक सुप के कोने मे थोड़े से उवले उड़द पडे थे | सेठ ने उसे वह उडद खाने को [दिये ओर स्वयं उसकी जंजीरें 
काटने के लिए लोहार को बुलाने चला गया। 
इधर भगवान्‌ महावीर ने अभिमग्नह किया था । अभिम्नह पूर्ण होने की १३ शर्ते थीं। वे जब पूरी होगी 
तभी भगवान्‌ भिक्षा ग्रहण करेंगे । ज्यो ही सेठ घर से वाहर निकला, भगवान्‌ भिक्षा माँगने द्वार पर आये । बसुमती 
वे उद्द लेकर सामने आयी । अभिग्रह की सभी शत पूरी थीं, केवल अन्तिम शर्त भिक्षा देने वाली की आखो से 
आँसुओ की थार नहीं वह रही थी | महावीर पाँच महीने और २५ दिन से भूखे थे, फिर भी वे भिक्षा लिये बिना 
लौट गये । वसुमती को आँखें भर आयी । आँसुओ की धारा वहकर प्रमु को छौटा छाने के लिये विकल हो उठीं। 
जैसे क्रौतवू-वव को देखकर आदिकवि की कठगा उम्रह पडी थी, मेघ के आलोक से कविकुलगुरु की काव्यधारा वह 
चली थी, उसी प्रकार इस कथा को पडकर मुनिश्री को करुणा विगलित हो उठी । भूल गये वे श्रमण-भाव जो सुख- 
दु ख से ऊपर रहता है , भूल गये वे उप शुद्ध आत्म-तनन्‍्व को जिसके ऊपर संपत्ति और विपत्ति की कोई छाया नहीं 
पड़ती । और देववाणी में छन्दोवद्व उनकी काव्य-कल्छो लिनी अपनी स्वाभाविक गति से प्रवाहित होने लगी । कविता 
का यही प्रवाह “अश्रुवीणा'” है, आसुको का वह श्रवगातीत छन्द जिसे केवछ महावीर के अन्तः्चक्षु सुन सके और 
जिसकी पुकार से वे वापस लौटे और उन्होंने वसुमती की भिक्षा ग्रहण की । 
संस्कृत-सा हित्य का कोई भी अच्छा अव्येता, वाल्मीकि और कालिदास, भतृ हरि और भवभूति से प्रभा- 
वित हुए विना नहीं रह सक्रता | इन पूर्व-विभूतियों की वाणी, प्रेरणा और छाया वनकर उनकी कृतियों मे उतर 
आती है--जेसे वाठक के अंग-प्रत्यमों मे उसके जननी-जतक की छवि । “मश्नुवीणा' का प्रेरणा-न्लोत कालिदास का 
'भेघदूत' काव्य है | वही भाषा, वही छन्‍्द, शब्दों के वही टुकड़े । “अन्वाणाना त्वमसि शरण'” “निर्मन्थानामघिपति- 
रसौ' 'प्रकृतिकृपणा ', 'पेलवो ', 'चित्र-चित्र , अन्त सारा ', 'ूयं सहाया ', 'प्रापणीय ” आदि पग-पग पर ऐसे प्रयोग है, 
जो कालिदास की कविता की याद दिलाते है। यहाँ तक कि पढते-पढते यह निर्णय करना कठिन हो जाता है कि पाठक 
मुनिश्ती को पद रहा है अथवा कालिदास-कविता-सरिता मे डूव-उततरा रहा है। “अश्रुवीणा' के माव्यम से मुनिश्री 
ने अपने सस्कृतज् पाठकों को वह आनन्द दिया है जिससे उत्तके अन्य पाठक तब तक वंचित रहेंगे, जब तक वे सस्कृत 
सीख नहीं लेते । 
अश्वुवीणा' का प्रकाशन १६५६ मे मुनि मिट्ठाछाल के हिन्दी-अनुवाद सहित हुआ । इसकी प्रस्तावता 
कलकत्ता-विव्वविद्यालय के संस्क्ृत-विभागाष्यक्ष श्री सातकोडि मुखर्जी ने संस्कृत मे लिखी, जिन्हें मुनिश्री ने अपना 
काव्य पढ़कर सुनाया था। मुखर्जी महोदय ने लिखा, “इस काव्य से मेरे अन्त करण को अपरिमित आनन्द मिला” 
तथा “इसके गुणों को सम्यक्तया प्रकट करने की मेरी क्षमता नहीं है |”? मुनिश्नरी की सरस, सरल भाषा के सामने 
फ्रश्तावना लेखक की भाषा अत्यन्त दुरह मौर कण्ठकाकीण है। उनके खुरदरे हाथो से कविता का यह सौम्य-सुमन 
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कहीं क्षत-विक्षत न हों जाय, इसी भय से उन्होंने इसकी विशद व्याख्या नही की । संस्कृत-काव्य की प॑रम्परा के असु- 
सार यह काव्य 'खण्डकावग्य' की श्रेणी मे आता है। महाकाउय किसी घटना के सम्पूर्ण इतिहास को कहता है, 
जबकि खण्डकाव्य बड़े इतिवृत्त की किसी प्रभावी-घटना को लेकर चलता है । इस प्रकार खण्डकाजञ्य का कलेवर छोटा 
परन्तु अत्यन्त संवेदनयुक्त और भाव-प्रवण होता है। क्षणिक मूसलाधार द्वृष्टि के समान उसमे से रस की धारा फूट 
निकलती है । यही कारण है कि कालिदास के जिस काअ्पय का विव्य में सर्वाधिक अनुकरण हुआ है, वह 'मेघदुत' 
ही है। 
आऑसुओ को सन्देशवाहक बनाने के लिए मुनिश्री ने वाष्प” शब्द का सहारा लिया है। हृदय से निकले 
गहनतम भावो को 'वाष्प” कहते है । शकुन्तठा की विदाई के समय बाहर न निकलते हुए शोक के कारण कप्व का 
गला रुघ गया है। “कण्ठ. स्तम्भितवाष्पद त्तिकलुष ”” ऐसा कालिदास ने कहा है । वाष्प की वृत्ति है कि वह बाहर 
निकले, गतिमान हो । मत की यह भाफ बाहर निकलते ही आँसू बन जाती है। मेघ भी उसी प्रकार “'वाष्प'' का 
बना है, आगे बढते ही वह भी वरस कर पानी हो जाता है, अपने अस्तित्व का विसर्जन कर देता है। वसुमती 
ने भी यही किया । 'वाष्पा | आशु ब्रजत' । भाफ | छुम श्षीत्र जाओ और भगवान्‌ के चरणों मे गिर कर आँसु बन 
जाओ । काव्य की सार्थकता यही तक है, उसके आगे नहीं । कालिदास का मेघ जहाँ सर्वत्र गतिमान है, विश्व का 
समस्त आकाश उसका क्रीडा-क्षेत्र है, वहाँ वसुमती के आँसुजो की गति सीमित है । आँसू शीघ्र ही अपने सीमित 
अस्तित्व के कारण युख जाए गे, इसलिए आगे चलकर लेखक को सिसकियो से काम चलाना पडा है। फलस्वरूप 
सौन्दर्य की परिकल्पता, तक और अध्यात्म की पथरीछो भूमि पर पहुँच कर युखने लगती है । मेघदुत जहाँ शुद्ध हृदय 
का काव्य है, मुनिश्नी का काव्य एक सीमा के वाद तर्क और बुद्धि का काव्य हो जाता है । 
साहित्य-शास्त्रके अनुसार गुण और अलंकार से युक्त शब्दाथ का दोषरहित सामंजस्य ही काव्य है--. 'तदहीषौ 
शब्दार्थो सगुणावनलंकृती पुन. क्वापि।”” जंसे आभूषण न पहलने पर भी सुन्दर स्त्री का स्वाभाविक सौन्दर्य 
प्रस्फुटित होता रहता है, उसी प्रकार परम्परागत अलंकारों से हीत कविता भी अपनी स्वभावोक्ति-मूछक विम्बात्म- 
कता से प्रभावित करती है। “अश्रुवीणा' भे विम्त्र और अलकार नहीं है, भर्लंकार जो कालिदास को उक्तियों मे 
स्वभावत, चले आते है । केवल अर्थान्तरन्यास सात-आठ जगहो पर दिखाई देता है जो काडिदास का अनुसरण करने 
के कारण स्वत आ गया है, और अन्ततोगत्वा जो अलंकार न होकर एक बौद्धिक प्रयोग है | कुछ शाव्दिक प्रयोग भी 
बहुत खलने वाले है जैसे “'वाष्पाम्वुमष्या'' इस काव्य को मैंने आँसुओ की स्याही से लिखा है । “स्फुटित नयन'! 
(कालिदास के “'स्फुटितकमछा मोदमेत्री कषाय “' से प्रभावित होकर ) कहाँ माँ का अन्त देखने वालो फूटो आँख 
और कहाँ कालिदास की शिप्रा का मादक वायु जो प्रात काल पेंखुडियाँ खोलते कमलो से बहिगंत सुगन्ध से मित्रता 
कर के क्सेला हो रहा है । यह दोष मुनिश्री के अपने दोप नहीं है, कालिदास-जेसे विश्वविश्वत कवि की लीक पर 
चलने की कठिनाइयाँ है । 
कुल मिलाकर “अश्ववीणा' भगवान्‌ महावीर के चले जाने और उनके लौट आने के बीच के क्षणो का मनो- 
वैज्ञानिक चित्रण है, जिसमे बीच-बीच में ज॑न-धर्म के सिद्धान्तो और उसकी स्थापनाओ का भी समावेश कर दिया 
गया है। पुस्तक पढने के बाद प्रदत उठता है--'महावीर ने अभिम्नह क्यो किया ?'” महावीर कौशाम्बी के मध्य- 
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वर्दी गाँवों में विहार कर रहे थे। उन्हें शतानीक के दुष्कृत्य की यूचता मिली । उनके सामने अहिंसा के विकास की 
समस्या ज्वच्त्त हो उठी, साथ हो नारी-जाति की दमनीवता और दास्थ-कर्म भगवान्‌ की कदुणा नहीं, न्यायप्रियता 
प्रज्ज्वलित हो उठी । उन्होंने उसके अहिसक प्रतिकार का निश्चय किया । साधना का १२वाँ वर्ष था, और भगवान्‌ 
ने अभिग्नह किया | दासी वनी राजकुमारी से भी भिक्षा लेने का संकल्प किया । भगवान्‌ को भिक्षा दे चुकने के बाद 
वसुमती चन्दन वाला वनों ओर साव्वो-सध के अविनेत्री-पद से उससे ३६००० साब्बियों का पथ-प्रदर्शन किया । 
पुस्तक में कई इलोकों द्वारा मुनिश्री की, वारी-जाति बौर उसके दु खो के प्रति, गहरी चिन्ता दिखाई देती है । 
“स्त्रीणा प्राणा ने खलु विश्व्द मूल्यमावारयन्ति '---स्त्रियों के श्राणों का कोई विशेष मूल्य नहीं है | वे 
पशु-वल से युक्त पुटप की कामारिनि का ई बन वनी हुई है । एक विरक्त, सन्यासी मुनि के मुह से निकले ये धब्द आज 
भो हमारे पुरुय-प्रवान-समाज में लोगों के पथ-प्रदर्शन को क्षमता रखते है । मारत की नारी आज उसी परतन्त्रता, 
स्वार्य और कर्ता के वातावरण मै जी रही है, निरक्षरता और अपने अधिकारों का अनान उसकी स्थिति को और 
भी दुर्वह वना रहे है। ऐसे में मुनिन्नी के वाक्य उसके लिए किसी अमोध रसायन के समान है । 
महाप्रन्न जी की दूसरी पुस्तक 'मुकुछम्‌ ' तेराय॑थ की स्थापता की दूसरी झताददी पुरी होने के उपलक्ष मे 
१६६० में प्रकाशित हुई । संलन हिन्दी-अनुवाद मुनि दुलहराज का है जिन्होने उतकी अन्य पुस्तकी का सम्पादन- 
कार्य भी किया है । विभिन्न विषयो पर छोटे-छोट निवंधों के रूप में संकलित मुनित्री की यह गद्य-स्वना है । 
मम्कृत-गद्य की अपनी एक गरिमा है, जिसका वेमव दण्डी और वाणभट्ठ जेंसों की रचनाओं में देखने को मिलता 
है । समकालीन छेखकों ने आज उस स्तर को बहुत नींचे गिरा दिया है । अविक्रांण आवुनिक स॑स्क्ृत-गद्य को यदि 
विभक्तियों से जुडी हुई हिन्दी कहा जाय तो अत्यृक्ति न होगी । उस दोप से मुनिश्री अवगत थे, अत उन्होने आज 
के गद्य-प्रगेताओं के मार्ग-दर्शन के लिए इत निवधो की रचना की । संस्कृत में गद्य को कवियों की कसौटी कहा 
गया है --/“गर्य कवीना निक्रप॑ वदन्ति ।'' पद्य में तो छन्द्र और मात्रा की बँसाखी के सहारे बहुत कुछ सिद्ध हो 
जाता है पर्तु गद्य में भावों के उतार-बद्व और तद्ग प शठदों की लहर के अभाव से सव कुछ रेत के सेंदाल 
जता सीधा और सपाट हो जाता है, भाननद नहीं देता । इसीलिए पुस्तक की भूमिका में मुनिश्री ने लिखा-- 
“पश्चिम की भाषाओं से प्रमावित आज के साहित्यिक युग मे संस्कृत के विद्यातों के लिए मी अपनी काव्य-शली 
का परिमार्जन करना आवश्यक हो गया है ।” सरलता, यथार्व और संक्षेव थाज की णैछी के मुख्य गृण है। इन्हीं 
को ध्यान में रखकर मुनिश्री ने ४६ विवयो पर अपने विचार प्रकट किये हैं जो किशोरवय बालकों के लिए भी 
सेत्रक और छाभप्रद सिद्ध होगे । अनुशासन, ढ़ह्मचर्य, अमरत्व, नीरीग वनो, धर्म, अन्वेषण, घत्रु से सन्वि मर्त करो, 
बन का मंद आदि विपयो पर कहीं कथा के रथ मे, कही सींवी-सादी थैली मे जेन-युक्तियों के प्रकाश में 
विचार किया गया है। बद्यपि कुछ दार्थनिक विचार विद्यार्थियों के लिए दुर्वोध हो गये है, जैसे 'ग्रन्यि' शीर्षक 
निर्बंब में । फिर भी एकाव स्थल पर पुस्तक की गद्यात्मकता, कविता के समान आमन्द देती है । ' नमंने घड़े की 


रिक्तता देंखी । जल की बडे घड़े के वन्‍्वन से मुक्त होकर रेत द्वारा सोख ली गयी । पर इस न होने में ही उन्होंने 
अपने को सिद्ध कर न्वित्रा । वे भक्त हो गयीं ।! 
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मनी की तन्तिम आाजेच्य पुस्तक 'जनुदा-मुझा' हे । मुनि दुऊ॒दराज के अनुवाद-सहित यह १६७६ में 
प्रयाधित 87 । 'खमग मदायीर' तथा दस्य शिएरी छी गम्भीर स्चवाएं, घहाँ मुनिश्री की ज्ञान-सरस्वतों का प्रतीक 


ब्रा में इन प्राय व्न्पनी हूं 
बर्गे दइनठाय ६ > ता: 78 3॥ १६ ३ ्ः रु अक्ति-ग गा है, बढ़ा उनका सरक्ृत-भाषा नियद्ध-का स्य, य्रमुना 
की सीशी नरगो। नि, विविध-यया तसवाणा से सुसज्यित है । शान, दगन सौर चरित्र की घाराधता मे 


समपतितह महाक्रा पी ३४ योर शी सलवार दा पर्व में संकोडिय है। पस्तावना भे मुनिश्नी ने सम्पूर्ण आत्म-निवेदन 
विश हे से इईषयई की - बस्या में मुनि यवा जोर श्र से ही पस्यावी । सोबवबाद्या बाहर और भीतर दोनो का 
मैने बोाहिलागत मे जसपृष्द रसे फा प्रवत्त किया है, परन्तु धस्तु-जगन में जोने 
 देशधारी बाय ४ सार्य दिए दिया सही रत । में स्रीठार करता हू कि बाह्य-गगत्त मे घटित होने 


श्शामस्थशय बागी का जो मौन भग दुना, वही मेरा काठ्य है ।'” भुनिश्री 
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लगी २१ पर्ष पद दे नि शक हित शाले महराने उगी । कृछु मउतर एज्जे पर पाँधच ठिका कर पंख फहफराने छगे। 
हुग्न्त बबिता शा “ स्मंवाटा -- 
पाई तो सब्र आाकाय का भ्रमण 
लीर दब परों गे एव को ज्ययय 
(दे गीर संत मे कितना भेद होना है 
फू, 7 पयोत ही >स नानत हैं, दसरे नहीं | 
कियने सुर धार है! सरेटय में तो जोर भी सुन्दर, मानों घुझ्न जाकाय में मोर-पस डोल रहे हो | काश 
हिस्दी-उतवार में भी वि की प्रतिभा उतर पायी । 
पुस्तार गाय भागों भें यिनक्ता है । फोम मे विषिध विपयो पर कविताएं संकलित है | दूसरे और तीसरे 
में आाय-फवित्य और समसणा-पृर्तियों दे । हु८ वियानों थे आाइयप-भाव, कुछ ने चमत्कार-भाव और कुछ ने परोक्षा 
छसे की गरम से में समायारों मटाप्रेत्ष व। री थों। सोसे जीर परानवें विभागों में उन्मेप और स्तुत्ियों का मग्नह है । 
एस्सक थी पी कविता प्राइस में जत्मनियेदन' है। थ्द्वा ओर तई के बारे में महाप्रज् ने अश्लुवीणा' 
नी धितार किया था। परन्तु यहों थे पूरी निश्चिन्तता ओर आत्मविश्वास से कहते है--- श्रद्धा सदा मेरी अनु- 
था रियी रहीं है, ज्ञान ने मुझ छाया दिया है । फडत ख्द्गा का प्रकाश, ज्ञान के प्रकाश से अधिक महत्त्वपूण है । 
क्तुया-तुझा' से कवि का समृता बात्मनिवदन, श्षेद्रा का प्रतिफदन है। 'राति में भी वैसा अन्चकार नही होता, 
जैसा संदेश्शोठ मनुएर रे सन में दित मे भी ठोता हे ।'! श्रद्धा का अर्थ है मन की विपुलता । यह मत की विपुरुता 
अपनी आत्मा की छुझा मे ही ताठी जा सकती है दूसरे की छुा से तोछा जाना, दुसरो के माप से मापा जाना 
उस प्रक्रिया मे स्वयं का अस्तित्य-वाव भी नहीं रह जाता । और समूचा जन-दर्भन अस्तित्व की ही बात पर टिका 
है ।१ आत्मतुझा' नामक कविता में उन्होंने कहा -- 


गज न तीज नल लक जी लीं ंडििि डचऔ जिन जन 
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» - महावीर अस्तित्ववादी है । उनकी सम्पूर्ग यात्रा व्यक्तित्व से अस्तित्व की ओर हें। धर्म का क्षेत्र अस्तित्व 
का क्षेत्र है । ( 'ध्रमा महावीर'--]० २१६, १२१ ) 


महाप्र+ व्यक्तित्व एवं कतित्व २५५० 


तोलयत खतुलया, मिमी थ॑ निजमानत: 
मा भवथ क्रीडनक, परहस्तग्रताडितय 
स्वयं को अपनी छुला से तोलो, अपनी माप से स्वयं को मापों | दूसरे के हाथ की चोट से ऊपर-तीचे उछ- 
लने वाला कन्दुक मत वनो । मात्मा ही तुला है, आत्मा ही बछुठा-घुछा है। आगे चछ कर मनु नेभी कहा-- 
, “जब सन्देह उपस्थित हो तो आत्मा की आवाज पर चलो ।”” परन्तु महाप्रज्ञजी इससे वहुत अधिक कह गये है । 
केवल आचरण ही नहीं, अपने समूचे अस्तित्व को बात्मा की तुला में तोलो | हर समय चौराहे पर बैठ रहो, प्रकाश 
मे | आने-जाने वालों को अपना जायजा लेने दो, हर समय परीक्षा के लिए तेयार रहो । 
महाप्रन्ञजी आचार्य तुलसी के अनन्य शिष्य है । “विनयपत्रम्‌ मे कालिदास की शैली में उनका आत्म- 
निवेदन द्रष्टव्य है--- 
य्स्योच्चेरल गिखरिशिखरं लंवयितानियाति 
यर्य प्रेम सुद्नाति हृदयंनावृत मानवानास 
भावना के सर्वोच्च शिखर पर चढ़े हुए शिष्य का यह अपने गृठ को सच्चा प्रणाम है । 
मेघ भारतीय कवियों का प्रिय विषय रहा ठै। फिर भहाप्रनज्नजी तो राजस्थान में जन्मे, मद्थ्यलू के 
भम्यस्त हैं। वे क्यों नहीं वादलो से आक्ृष्ट होगे ? प्रस्तुत संकलन में अनेकी कविताएँ मेष को सम्बोधित है । एक 
मति सुन्दर चित्र देखिये .-- 
धान्य॑ यम्यो नयति कृपको जबीन तर्वद्ोकः 
ज्ेत्य बातों ववरसमग: स्नेहमुर्वी ग्रकर्पस 
जातो नून॑ जलपरसुहत्‌. केःलंयन्मयूर- 
गग्यं तस्माद हृदयामितरद्‌ भिन्‍नमावस्यक्रतस 
किप्तान जिम्तत्त धान्य पाते हू, 
वायु वुक्ष और उवीं, ठडक रस और स्निखता, 
जो तव॑ंलोक का जीवन है, 
आरस्चरय है अकेशा मोर ही केसे उसका ग्रेमी वना ? 
सचम्रच आवश्यकता हृदय से भिन्‍न होती है | 
सस्कत-काव्य की विषय और गैलीगत अपनी विजेपताएं है । मेघ, जल, समुद्र, भौरा, चातक, कमछ--इन 
सव पर संस्कृत-कवि को लिखना हो चाहिए। महाप्रजजी ने इन सव पर और चन्द्रमा, सत्संग आदि विपयो पर 
42900 दृष्टिकोण को नये मे परिवर्तित कर लिखा है । अपुत्व, अपृत्रत, अहिंसा, समन्वय आदि जैन-धर्म के 
दाशनिक वित्वार भी उनके काव्य मे गुंथ गये हैं । संस्क्ृत-कवियों की परम्परा म वक्रोक्ति छिखते हुए वे कहते है .-- 
ठ रा ! सुपर से तुम्हारी मंत्री प्रसिद्ध है, परन्तु यह वंसी मित्नता, जो मित्र छुम्हारी उत्पत्ति के 
दारण जल को ही सुल्ा दे ।”! “अरे भोरे | मत सोच कि यह कमल तेरे लिये खिला है। यह तो सूर्य-दर्शन की 
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पिलमा से मुख्कुग रटा है।7 प्रनोत्तर-छान्र सरझत-झवियों का प्रिय विनोद रहा है । महाप्रजजी की प्रतिभा 
उसमें भी मागे है। ( निशप-रेगा, नं6 ३६ ) 
सम्इत में स्वानायोनि: शी छपनी ही छठ है। यहाँ बरभुत-रस में उबी स्वभावोक्ति देखिए-- 
युब्यमन्त फणे शरण, लछुसमापदयते जनानास 
टपुलमन्त, करणे प्रत्रिट्े, गृह्लमापादयते जनेपए 
पत में याद मरता पेठ जाय तो व्वइमी हडका पट जाता है। लघुता ( विनम्नता ) यदि हृदय में हो तो 
तान्प पुवल भनुवाद यार सकी हूँ। संस्कृत-भापा की शक्ति ही ऐसी 
है थि एसगा हुपा३ मोती हो सता--हेसा ईने नहीं, शिडिशि-विद्वन्‌ फीय ते फहा है। 


ज्र 


मनप्य मान हो जाता है। में न्स्ड 
सनुएप महान ए। जात पट छ भाप पा था 


“पुदा-शुद्य में सापनित जिययों बर भी फरविता हुए है । स्वतस्म-भारत का गीत, जयपुर-याय्रा, गंगा- 


तार, दाउ्माल, पाते, शाधटुसंघ्र, मैयूर-रा-परायार--हन सय पर उनकी बात्मानुभव से भरी सटीक उस्प्ेक्षाएं है । 
"ताज्माण' किया टादप है +- 


मयायर पाणिप्शाणियटने नि खासपातेन कलिन्दकन्या 
व्यामा वधूत्रेति तदपगाने स्तेवग नोरं दषताव्यटोकि 
मभापाणणी ताम्माद देपगे मगर एए 4। उपर सेट कर नीचे जो दृष्टि टाड़ी तो फलिब्दकन्या की फाली 
साले दिशा दी । छग शोद इ3े--प्राग्गार ने ताज के शितिययों के हाथ फाद डाछे थे। उनकी दु खभरी आहों 
में मंदी का जाप नी डा पद गया । सी री शह बह्पना उसने समस्यापूर्ति के समंद की । रात हो गयी है, फिर 
भी शुवती गीस नहीं गोरी । यों ४ लग सिप्तस्फुस्य ना, घोड़े - युवती सोच रही है कि जब मैं गीत गाऊंगी तो 
सस्प्रथा में बैठा 7हिए भेरा गीस सुतने पृस्पी पर जा उायेगा शोर भब्द्गा निष्कर्लंफ होकर अपनी घुलता मेरे चस्द्रमुख 
से मरने गंगेया ।" है ने मुच्धि छा तवत्गर -- उनोक्षा, गयसे अलग हट पर वस्तु को देखना । 
शा बार सहाप्र तणी सम्गद-धिवर-श्थविद पाइयनाथ के मन्दिर में गये । देसा पर्वत्त फो लपेटते हुए टेडे-मेढे 
भजपर साते भागों से ही ये उपर ता पहुँच से ऐ। घुसस्त बोड उठे--'दोक है, ऋजुता फी छुम प्रशंसा करते हो, 
परन्तु ग़ी-पढ़ी शय्शुता से पास मरी गरता--पर्म दत मार्मदयमत्र याता.'' । व॑से भी देखा गया है कि परम अभीष्ट 
पी प्राप्ति चक्र मार्ग से ही शोती है। फाउिशस का 'बक पस्या ” प्रसिद्ध है। कहीं-कहीं महाप्रशजी की कविता 
मे प्राध्वीन कबियों के चेहरे कझोफते दियाई देते हैं-- 
होफ़ा न वक्ता; स्वितिरप्पपका 
काले नुक्कत छुसितों जनोडपि 
ओौर भरत हरि पा -+- 
भोगा न भूषता वयमेत्र भवता 
तपो न तफ््ते वयमेय तप्ताः 
१६५६८ में वाराणसेय संस्कृत-विश्ववियालय में प्रवचन करते हुए महाप्रज्ञ ने “राष्ट्र-संघ/ को अपनी आलोचना 


फा विपय बनाया । कहा--राष्ट्र-संघ, सब राष्ट्रो का प्रतिनिधित्व करने के लिए बना है परन्तु यहाँ फी स्थिति ही 
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विचित्र है। चीन जंसा महानु राष्ट्र भी, पिछके १० वर्षो से, उसका संदस्य नहीं बच सका। राष्ट्र-संघ्र का कत्तेब्य 
घुणा बढ़ाना है अथवा सवराष्ट्रों की साम्यधारा बहाना है ?” दिल्‍्ली-कान्स्टी टयूडइन-क्लव में 'लोकतन्‍्त्र' की 
इ्लोकवद्ध व्याख्या करते हुए उन्होंने कहा--“सब छोगों को समान अवसर और आदर अगर यहाँ नहीं होगा तो 
लोकतन्त्र का विच्छेद निश्चित है ।'” आजकल की बनैतिकता को देख कर कहा---राज्य-तन्त्र जहाँ कर्तंव्य-विमुख 
है, वणिक्‌-व्यापारी छल्युक्त है, नैतिकता वहाँ कहाँ रहेगी ?'' 

अमरिका के प्रसिद्ध संस्क्ृतन डॉ० नार्मन ब्राउन ने एक चोर की पुरी कथा ही महाप्रन्नजी को आशु-कवित्व 
के लिए दे दी । “मणिनेखर चोर'' घीर्षक से सात सुन्दर इलोको में महाप्रज्ञजी ने उसे पूणर कर दिया । 

गंगाप्रवाह, यमुना, संगम, चिदम्र-क्षेत्र-मन्दिर, मेपुर-राजमहल, आड्यार का कलाक्षेत्र, भूकम्प आदि 
विपयी पर लिखते समय महाप्रत् जी अपनी जन्मदात्री-भूमि भारतवपं से नितान्त ऐकात्म्य हो गये है। महाप्रजजी 
पंदल चल कर त्रिवेद्धम पहुँचे थे, ट्रावनकोर के महाराजा उस समय महल के ऊढुव भाग में भूमि-स्पर्श से दूर थे। उसी 
समय वहाँ विमान से यात्रा करता हुआ एक व्यक्ति आ पहुँचा । आधार, मव्य और ऊर््व एक हो गये, त्रिवेन्द्रम मे 
तीनो का संगम हो गया । एक वार आचार्य विनोवा ने कहा--.-|वाकू-सयम' पर कविता सुनाओ। कविता बिना 
वाक के हो ही नहीं सकती और विपय वाक-संयम' , अच्छा विरोधाभास था। महाप्रज्जजी ने घुरन्त कहा--'प्रायः 
विरोध समुपस्थित होने पर ही नया मार्ग मिलता है । 'बच्मीति न वापि वच्मि'---वोलकर भी में नहीं वोल रहा 
हूँ । वाक्य का समाघान हलोक की पहली तीन पक्तियाँ करती है । 

इस प्रकार 'हरि अनन्त हरि कथा क्षन्षन्ता' के समान महागप्रज्ञजी की काव्य-स्फूर्नना और उनका काव्य 
दोनों अनन्त है | इतनी प्रतिभा के घनी होकर अपने गुर के प्रति महाप्रन्ञ जी पूर्ण आत्म-समर्पित और श्रद्धावनत 
हैं। नारियो के प्रति विशेप सवेदनशील है । “बश्ववीणा' मे उन्होने कहा था, स्त्री का वैभव क्या है-- 

श्रद्धाश्रूणि प्रकृतिमूदुता मानतोद्घाटनानि 

और परिणाम मै उसे क्या मिलता है, केवल निद्वास ।! सस्कृत-सम्मेहलन से कालिदास-नगरी उज्जयिनी 
में एक पण्डित ने उनकी परीक्षा लेने के लिए विपय दे दिया--सुर्थ पश्चिम भे उदय हीता है।' और क्षण भर में 
महाप्रजजी की कविता तैयार थो---“हाँ सूर्य पद्िचम मे उदय होगा जब भारतीय स्त्री अपने पति को त्याग देगी ।”! 
कविता के शब्द यह नहीं है परन्तु उनका भाव यही है । 

'अतुला-तुला' के काव्य की शब्द-परीक्षा के लिए यहाँ न अवसर है न आवश्यकता | इतना कहना 
पर्याप्त है कि इस ग्रन्य में महाप्रजजी की भाषा पर अपूर्व पकड़, व्याकरण का अदभुत प्रयोग और संस्कृत-शब्दराशि 
का गीतलयात्मक प्रयोग दर्शनीय है। 'अस्ति स्त सन्ति कल्पना ', “कि तया कि तया किं तया किं तथा” और 
“ममुद्राण्टक्म्‌' में द्र तविलम्बित छन्द भे यमक अलकार द्रप्टव्य--- 

त्रिपुलता फलिता ललिता ततः 

किमिति हा महिमा महताससौ 
है जिसको, वर्नमान परिप्रेज्य मे संस्क्षत की आराधना, ऊसर मे गुदाव उगाने के समान प्रतीत होगी । परन्तु उपजाऊ 
भूमि में फसल तो सभी उंगा सकते हैं, हाँ ऊमर मे जो गुठाव खिलाए महत्ता उसी की है। महाप्रत्नजी की संस्कृत- 
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साधना उनके आजश्यु-कवित्व को देखते हुए संस्क्ृतानुगगियों के प्रब्नो का कारण बनी । पूना में एक संस्कृत-प्रोफैसर 
ने कहा---'समस्कृत-भाषा का जो विरोध कही-कही दिखाई दे रहा है, उसी पर कविता सुनाइए ।' महाप्रज्ञजी ने 
कहा--जिसमे महान्‌ तत्त्व छिपा है, जिससे स्वाध्याय की गति वढती है, विकास का मार्ग विश्वद होता है, अज्ञ 
लोग उसी का विरोध करते है ।' विरोध का कारण बताते हुए उन्होंने कहा-- 

(/) संस्क्षतन्ना हि पुशाणचित्ता 

(२) जेसे प्राचीन में सार है, वेसे नवीन में भी सार है। दोनों को ग्रहण करना चाहिये । 

(३) और यदि विरोध है तो इतसे मनीपियों को असन्र ही होना चाहिए, क्योंकि तब वे 
विरोध का सामना करने के लिए नये विचारों का सामने लेकर आयेंगे । भय खाकर घर 
न्टी बेठ रहेंगे | 

१६५४ में पृतरा की ही 'वाग्वधिवी-सभा' ने महाप्रजजी को चुनौती देते हुए कहा-- 
भापा मृतेति प्रददन्ति केचिद्‌ 
गीवाणवाणी गुणभुपिताइपि 
मुनीनद्र / तत्त॑कथयत नृन॑ 
कं पुर्नेभवञालिनी स्थात ? 
महाप्रजजी ने उत्तर दिया--' भाषा कभी जन्नत या अन्नत नहीं होती । उसके बोलने वाले ही मरते-जीते 
रहते है । लोग भाषा को लेकर चलते है, तो उनके चलने, उनकी गति की ही समीक्षा होनी चाहिए। भाषा बोलने 
वाले जब जठ और मुमूर्ध हो जाते है, तो उनकी भाषा भी विलीन हो जाती है । भाषा को यदि वेभवशालिनी 
बनाना है तो उसके बोलने वालो को अपना काया-कल्प करना होगा ।'' ये बातें कितनी सच्ची हैं और वर्तमान मे 
हिन्दी की दुर्गति पर कितनी सटीक बंठती है । 
एक स्थान पर घुलना के परमार्थ की व्यास्या करते हुए महाप्रज्ञनी ने कहा था धतुलाझ्तुला वा न च 
वर्णनीया---कराव्य के स्रोत का जहाँ आदि और अन्त न मिल सके, वहाँ तुलना और अछुलना दोनों सीमा से परे 
हो जाती है । 'अहुला-घुला' की समीक्षा भी मैं इन्हीं शब्दों मे समाप्त करतो हूँ । मह्प्रज्ञजी के उद्गारो की 
समीक्षा करने योग्य, में नहीं हूँ, परन्तु उनके सम्प्रक-दर्शन ( सम्पक्‌-ईक्षा ) से मुझे अवश्य रस और हृदय की 
विशदता का लाभ हुआ है। पुस्तक का हिन्दी-अनुवाद कही-कही सदर्भ जानने मे सहायक हुआ है, परन्तु वह सब 
स्थानों पर सही नहीं है । मूल से तो खेर उसकी घुलना ही नहीं है । 
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_युवाचार्य की ला 





--प्रो ० दलसुख मालवणिया 
निदेशक ला० द० भा० संस्क्ृति-विद्यामन्दिर 
अहमदाबाद 


पुज्य युवाचार्य महाप्रत् की सम्पादन-कछा के विपय में लिखना हो तो कहाँ से प्रारम्भ किया जाय, 
यह एक प्रग्न है। केवल संस्क्ृत-प्राकृत या हिन्दी के सम्पादन का ही प्रइत नहीं है । मेरी जानकारी के अनुसार 
*पुज्य आचाय॑ श्री घुलसी जी मारवडी-भाषा मे व्याख्यान देते होंगे और मारवाडी मे उतकी कविता लिखी जाती 
रही है । ऐसी स्थिति मे आचाय॑ श्री के व्यासख्यानों का सार 'जैन-भारती'” मे सुदीघ काल से विशुद्ध हिन्दी मे जो 
छपता है क्या उसमे युवाचार्य की कलम ने कुछ नहीं किया ? मेरे विंचार मे सम्पादन-कला का प्रारंभ युवाचार्य ने 
इसी कार्य से किया है । संभव है, मेरी कल्पना श्रान्त हो, किन्तु यह तो श्री युवाचार्य ही बता सकते है | मैंने तो 
अपनी कल्पना यहाँ रक्‍्खी है । 
जब आचार्य श्री ने आगमो के सम्पादद की सोची तो उसका मुख्य भार युवाचार्य जी ने ही उठाया है। 
यह तो तथ्य है, इसमे सन्देह की गृजाइश ही नहीं है । ग 
आगमों के सम्पादन के विपय मे जो योजना वनों, वह भी एक आदर्श योजना है, इसमे सदेह नहीं । 
आगमो के सम्पादन में यथा-संभव प्राचीन प्रतों का उपयोग करना, और उन्हीं के आघार से पाठ का निर्णय कर, 
मूल को शुद्ध खूप से मुद्रित करना, अपने सम्प्रदायों को वीच में न छाकर, प्रतो के आवार से ही पाठ का निर्णय 
करना, यह नीठि अपनायी गई है । इस कार्य में बुद्धि का उपयोग करना पडता है, अतएवं यह तो संभव रहेगा ही 
कि दो विद्वानो के बीच, पाठ के विपय में मतभेद रहे ही | अतएवं इसमे कोई बुराई नहीं । कहीं-कहीं प्रतों के पाठ 
से विपरीत ही पाठ अपनी बुद्धि से सोचकर भी देना पडता है। ऐसे स्थलो मे यह सावधानी रखनी पड़ती है कि 
जहाँ भी ऐसा किया गया हो, उसको घूचना टिप्पण मे दी जाय, इसमे भी विद्वानों के बीच विवाद की गुजाइश है । 
किन्तु यह भी नम्पादक की त्रुटि नहीं ग्रिती बाती। अपने-अपने विचार को प्रामाणिक रूप से दोनो रखें, इसमे 
कोई बुराई नहीं । 
सम्पादन मे, खासकर आग्रमो के सम्पादन मे यह नीति, योजना रूप से अपनायी गई है---यह आगमों के 
सम्पादनों को देखकर कहा जा सकता है और इस विपय में कोई आपत्ति नहीं कर सकता कि युवाचार्य णी ने 
इन विपयो मे साम्प्रदायिक दृष्टि ठ को रखकर ऐसा किया है। अतएवं जहाँ तक भूल के सम्पादन का भ्रइन है, 
आगम का सम्पादन असाम्प्रदायिक दृष्टि से ही बुवाचार्य जी ने किया है--यह कहा जा सकता है। यह स्पष्टी- 
करण इसलिए जझरी है कि मेरे कई मित्र यह पूछते है कि तेरापंथ द्वारा किया गया आगमों का सम्पादन, साम्प्र- 
दायिक दृष्टि से तो नहीं किया गया ? 
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न के सम्पादन के अलावा, विवरण के साथ अनुवाद भी देना आग्म-सम्पादन-योजना में शामिल है। 
में यह कह नहता हूँ कि इस योजना में प्रकाशित अनुवाद मूलानुगामी है और उसमे भी कोई सम्प्रदायवाद 
ख्यया नहीं गया । मैने देसा है कि युवाचार्य द्वारा किया गया, विवरण के साथ अनुवाद श्रावक ओर साधुओं के 
लिए बहुमूल्य सिद्ध हुमा है, क्योकि एन अनुवादो में युवाचाय जी की बहुश्षुतता स्पष्ट सूप से वाचक के समक्ष 
भाती है। जिस प्रकार मूड-सम्पादन से विवाद हो सकता है उसी प्रकार अनुवाद में भी यत्र-तत्र विवाद हो 
सपता है, किन्तु यहाँ भी फोई सम्प्रदायवाद नहीं है। केवठ अपनी-अपनी समझ का प्रश्न है और इसमे भी 
मतभेद को गजाएग है भौर यह प्रामाणिक है--उसमे भी सम्प्रदायवाद की को७ बात नहीं । 

क्षागम-प्रकाशन योजता की तीमरी बात नी अत्यधिक मदृत्व की है भौर वह है सतत आगमों का 
विशेष अध्ययन । जो नी अध्ययन प्रस्तुत किया गया है वह भी आदरणीय हुआ है, इसमे संदेह नही है और इसका 
यण भी युवाचार्य थी फो है । 

मोदना का पूरा सूप आचार्य श्ली की निगरानी में है और अन्य मुनिराजों का भी पूरा सहकार है 

अतएव ये भी गग के भागों द; किन्तु 'पोजकस्तत दुलम ' के नाते आचार्य श्री विशेष यश के भागी है और 
सम्पूर्ण नंचाऊन में सझ्िय है यूवायाय--मढ भी कहना जरूरी हे । 

तेरापन्य की एस कआमम-प्रकाशन की योजना में विद्वानों ने एक त्रुटि देखी है और वह है 'जाव' के 
प्ररम को लेकर । उसमें जो यह दोप दियाई पटता है उसका में भी कारण हू। जब जाचार्यश्री हमारी संस्था मे 
राधिवास कर रहे थे, तत मैंने ही--'जाव' की प्रति करना चाहिए---उसकी चर्चा उठाई थी। किन्तु किस प्रकार की 
जाय उसकी पूरी चर्चा हुई नहीं थी । जतएव मूठ में ही 'जाव' की पूर्ति इस योजना में देखी जाती है। अच्छा 
होता बद्दि 'जाव' की पूति, दियगी में की जाती ओर एक वार की गई पूर्ति का पुनरावंत्तन न होता । जो भुद्रण 
हुआ है उसमें मूल भागम फा कद बहुत बट जाता है जिसे टालने के लिए ही आचार्यों ने 'जाव' का मार्ग स्वीकृत 
किया था। सुप्रिधा तो पूर्ति में है--एसको इन्कार नहीं किया जा सकता, किन्तु ऐसा करने से मूल के संकलन 
करने वालो के प्रति अन्याय होता है कि जिसे उन्होंने छोटा बनाया, हम उसे बृहत्‌ बना देते है । 

अब तक प्रकाशित बनुबाद सहित भागमों में ये है---आचारांग, स्थानाग, दशवकालिक, उत्तराष्ययन । 
साथ ही सम्पूर्ण अंग-आगम तीन भागों में मात्र मूल प्रकाशित किया गया है । छपाई आदि के विपय में इतता ही 
कहना अनिवाय है कि तेराप॑थ द्वारा जो भी साहित्य प्रकाशित होता है, वह छपाई आदि की हृष्ठि से उत्तम 


होता है | 
१४ 








कर 


» आचार्य घुलसी, संस्कृत-प्राकृत-हिन्दी एवं राजस्थानी चारो भाषाओं के प्रकाण्ड विद्वान है और चारो ही 


भाषाओं पर समानरूप से उनका अधिकार है। ---सम्पादक 
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भारत के प्रथम राष्ट्रपति टा० राजेन्द्र प्रसाद ने राष्ट्रपति भवन में स्वागत-समारोह आयोजित किया । उक्त अवसर पर 
आचाय तुलसी, यवाचार्य महाप्रज, साधु-समृदाप्र एवं विशिष्ट नागरिक । 
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एवं महा प्रज्ञ का स्वागत करते 
हुए । बीच में 'महाप्रज व्यक्तित्व एवं कृतित्व' ग्रन्थ के सम्पादक कन्हेयालाल फूलफगर । 


विभोर होकर 


प्रथम भारतीय गवर्नर-जनरल चक्रवर्ती राजगोपालाचारी भाव- 7र आचाय तुलसी 





भारतीय सस्क्ृति के उपासक गुर गोछवालकरजी आचार्य तुलसी एवं महाप्रत्नजी से गम्भीर चर्चा करते हुए। चित्र मे 


मुनि लीचन्द, मुनि सुमेस्मल व अन्य मुनिगण । 
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यवाचार्य महाप्र| भाषण दे रहे है । 


भू० पु० केन्द्रीय ग्रह-मत्री श्री गुल्जारी छाल नन्‍्दा, आचार्य तुलसी एवं मुनिगण । 
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वाप से स्व० सेवाभावी मुनि चम्पालयलजी, पृज्य मुनि विद्यानन्दजी, आचार्य श्री 


भदन्त आनन्द कौसब्यायन एव यवाचार्य महाप्रजजी । 
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भाषण देते हुए समाजवादी नेता श्री सुरेच्द्रनाथ द्विवेदी, बंठे हुए सुप्रसिद्ध इतिहासन डॉ० ताराचन्द, 
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महाप्रजजी को श्रद्धामय दन्दन करते हुए केन्द्रीय शिक्षा भन्री प्रो० हुमायू कबीर । 








4 
१ 


7५ 
भ्क्ए 
ही 
ऋनावज 
है 
का 





अणुब्रत-आन्दोलन पर विचार-विमर्श करते हुए चित्र मे (वार्यें से) युवाचाय महाप्रन, आचार्य तुलसी, अणुन्नत-अन्‍न्दोलन 
के स्तम्भ स्व० जयचन्दछाल दफ्तरी, श्री प्रभुदयाल डाबडीवाल, भारतीय ज्ञानपीठ के सस्थापक स्व० साह शान्ति 
प्रसाद जन, ज्ञानपीठ-अध्यक्षा स्व० श्रीमती रमा जैन । 





मुनि-गण । 
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मंगलदास पकवासा, आचार्य छुलसी 
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अगुव्रत आन्दोलन पर विचार व्यक्त 








प्रो० बलराज मधोंक महाप्रञ्न का स्वागत करते हुए, साथ में मुनि श्रीचन्द, मुनि सुखलाल । 


वब्हो ऐेस्विह्हास्लिकऋ चित्त, स्वासल्तायों व्के प्रनस्छुख्त आाच्याय व्य क्छुल्ति 
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बायें से--अ्र० श्री जिनेन्द्र वर्गीजी, आचाय घमंसागरजी उपाध्याय, पुज्य विद्यानन्दजी, मुनि सुशोल कुमारजी, 
युवाचारय महाप्ज्ञ, आचार्य छुलसी, आचारय विजयसमुद्र सुरिजी तथा अन्य मुतिगण । 





स्वंगीलस्ति बे प्रमन्‍्त॒च्ल प्नण्ज्िथल् 





बायें से पहली पंक्ति--सवश्री के० भुजबलि शारत्री, मानव मुनि, दूसरी पंक्ति स्व० डॉ० ए० एन० उपाब्ये, चमतलाल जेव, 
“शपाक्त जेन, शान्तिलाल ब० सेठ, श्री राजाकृष्ण बजाज, प० कैलाजचद्ध शास्त्री, श्री खुगारूचन्द्र वोरावाला, श्री कृष्णगाज 


मेहता । तीसरी पंक्ति--प० सुमेरचन्द्र दिवाकर, डॉ० दरवारीछाल कोठिया, श्री अगरचन्द माहटा व विशाल 4 कक 
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3 प्रा ३ 


महाप्रजजी का स्वागत करते हुए, माइक पर श्री गोपीनाथ “अमन', सक्ेद टोपी पहने प्रसिद्ध बेज्ञानिक 
० आत्माराम, पग्रटी वाले प्रसिद्ध समाजसेवी श्री मोहनछाल कठोतिया, मुनिश्री श्रीचन्द कुछ लिखते हुए । 
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महा प्रज्ञजी से विचार-विमर्श करते हुए श्री मिन्नालालू बरडिया एव श्री मानिकचन्द नाहटा, बीच मे मुनिश्री दुलहराज जी खडे हुए है । 





दा से परियद के अत्यक्ष थी मानिकवर्द नाहदटा, प्रवान ट्रस्टी श्री हनुमानमल बैंगानी, श्री प्रतापर्सिह बंद, 
प्रधान मत्री क्षी मिराठाद बन्‍डिया, श्री सोहनछाड दूगट उपनमंत्री श्री दर्धकुमार सुराना, जन-ऊल्याण 
मरत्री क्री प्रेमवन्द चोवटा, वरिष्ठ सदस्य श्री क्रीचन्दर ही रावत । ७ नवम्बर १६७६ । 





महाप्रज्ञजी से तवकार-महामत्र के चित्र पर विचार-विमर्श 
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वायें से श्री इन्द्रकुमार सुराना, श्री मिन्नालाल बरडिया, श्री हनुमानमल बंगानी, श्री मानिकचन्द नाहटा, श्री प्रतापसिह बंद । 
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युवाच्ाय महाप्रन प्रसन्न मुद्रा में 
छपनिंह बंद, नुनित्री सम 
ह् मुनिश्री सुमेर्मछ धी तिलोकचन्द झागा एवं 
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जेन-सभा कलकत्ता के अध्यक्ष, प्रसिद्ध समाजसेवी श्री थ्रीचन्द्र नाहटा 
अपनी जन्म-भूमि सरदारशहर मे महाप्रजजी का सार्वजनिक अभिनन्‍्दन 
करते हुए । २४ दिसम्बर १६७६ | 
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6 में व अभि पति टा खाती द्वे। अखिव्यजना में आवा योग सिन्धु की जल-राणि 


वी ने रे आवा दर्ण रा । 
बफ्प पर नियाद सूछि मे (या के दिए जयशाद् नहीं वह न्यनि मे जबतरित होकर चिन्तन के प्रवात से दिचार 


का प्रद्रश्ति पर पा हु । झोववा पो ्रखघिान जाहयर दे7 कातय उन जाता € । 


अर 


सुद्स्तः भर भद्ा #द्ञत 


थान्त-स्स की इन सभी कविताओं में सश्चारी-निर्वेद के चयन में कदि की अपनी 
मोलिउता है। छोटी और चिर-परिचित बात को लेकर शान्त-रस को ध्वनित किया 
गया है। झह्दों के चयन में प्रश्ाद-गुग पुष्ठ है। इस यूग में शास्त-रस की इन श्रेष्ठ 
कविताओं के लिय्रे मुनिजी हमारी बाई के पात्र है । 


-स्त्र० डॉ० लक्ष्मीनारायण 'सुधांशु' 


तर गठिदाएं नहीं, गम्भीर तपस्वी जीवन के चित्र-जनित उद्गार है जो मुनि 
तग्मदजी जंसे दार्शनिक जीदन-दृष्टा ही लिख सकते है । पुस्तक के प्राणमय सत्य के 
दिवानो से मेरी कल्पना, अनुभूनि को वल मिला है । कविताओ को पढ़ कर लगा वे इस 
यूग के परम दार्भ निव है । 


--स्वृ० उदयशंकर भटद 


पुनि नवभरजी ने जिस घब्दावद्ी का प्रयोग किया है वह सरल और प्रेषणधर्मी 
है | वनी-कनी उन्होंने ऐसे शब्दों का प्रयोग किया है जो पारम्परिक अर्थो से कुछ भिन्न 
पगते हु। मैं जिस बात को सहज समकता है, कंदा चित मुनिजी उमसे भिन्‍न अर्थ में 
ग्व्या प्रयोग करते है | उसे मैं चिन्तित नही हों । भारतीय चविन्तन-साहित्य में ऐसा 
“गा भी होता रहा है। मूठ-भाव पर जाता चाहिए । 


-स्त्र० डॉ० हजारीप्रसाद दििवेदी 
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रे 


] 
जजजत  नयर सह न 
>नपने के: जता (लणाआञाएठ़ उक्त 
छाफते ज्जह परे प्त्तऊ कण जमा: 
#फणते छा जलो 


प्प्जा शोप्ला 


तर 
कम ना का पे ने तीओ ध्षी है 
जीच्रे जातक वी. उधम प्ेणाः 
लत आए पीर ख़्ी रण अमः दे गज 
& नी: लीम्ता हे. 


सगे ज़ञत।) तिफ्रीमा व्यूत्मा डी दीभकऋण 
ह््णऐ » भाध्तत्या »ा कषघ्न। २एपप्ा औप भशीए्ए 
णट्टर उपज 
प्पे ाठवबाप्नप जा क7-एसेछ 
6ः 


एू.८पा रण टर 
शान गाना 2 
वा अप बे ड्ग्ऐि ग्श्गत है. 


नये शगना ओ किए अरातझाण 








गीत मत तुम गुनगुनाओ, मौन होकर बोलना ही बोलना है | 


तवुलिका ले खींच डाली गहनतम में चाँदनी की एक रेखा , 

डर गया मैं दीमि-ब्रादित व्यक्त में अव्यक्त का फुकक्तार देखा | 
पर गरल में रस-छुपा का अबय होकर घोलना ही घोलना है । 
गीत मत तुम गुनगुनाओ, मौन होकर बोलना ही बोलना है ॥ 


नियति के इस काव्य के अनुवाद का अनुवाद ही पर्याप्त है क्या ? 

मुल की लिपि पढ़ सकी वह पारदर्शी दृष्टि तुमको ग्राप्त है क्या ? 
कुलना की प्रन्धियों को मुक्त होकर खोलना ही खोलना है | 
यीत मत तुम गुनगुनाओ, मौन होकर बोलना ही बोलना है ॥ 


केदगा सवेदना से है अबंबित यून्य हॉगता जा रहा है , 

अर्थ आवृत बच ते है सजल जहपर व्यंग कसता आ रहा है । 
अनराता की तुला से तुलित होकर तोलना ही तोलना है । 
गीत मत तुम गुनगुनाओं, मौन होकर बोलना हूं। वोलना है ॥ 


खब्स्त्च्रः रे भाशा ऋद्धत 


क 


सखे | आज मेरे सपनों के सरवर में नव कमल खिला है ॥ 
भूमिगर्म में बिन्दु गया है, इन्दु गया नम की छाती भे। 
अन्चकार अब घसिमट-सिमट कर. चिमट गया दीपक वाती मे। 
विन्दु-बिन्दु मे हो आया हू. नहीं कहीं भी सिन्धु मिला है।॥ 
अपनी उछमकन समाधान भी, अपना वाकी सब सपना है। 
इस दुनिया मे कौन जानता, सपना ही मेरा अपना है। 
जिसमें बोया शब्रीज श्वास का, उससे ही विश्वास हिला है | 
मुझे पता क्‍या महाशून्‍्य ने ही सबको आधार दिया है। 
मुर्मे पता क्‍या निराकार ने ही सबको आकार दिया है। 
मुझे पता वा मुस्‍्कानों से ऋ्र नियति का भाग्य छिला दहै।॥ 


दे 


सब्िल मे ही लहर दोतो, सलिल क्‍या ए लहर क्‍या 8 ९ 

समय में ही नहर होती, समय क्या छऐ नहर क्‍या हे ९ 

सलिल का ही आत्म-फम्पन- हृश्य जग में लहर बनती। 
न श है 

समय फे अस्तित्व का ही चिर विसजन नहर बनती | 


बीज में विप्तार होता, बीज क्‍या बिस्‍्तार क्‍या दैे० 
चित्त मे संसार होता, चित्त क्‍या संसार क्‍या छेै? 
मन सलिल का योग पाकर, बीज ही विस्तार बनता । 
वासना का भोग पाकर चित्त ही संसार बनता। 


नीति में प्राकार होता; नीति क्या प्राकार क्‍या है ९ 
भोत्ति मे आकार होता, भीति क्या आकार क्या हे ९ 
तुष्टि का वरदान पाकर, नीति द्वी प्राकार बनती। 
दूसरों की कुचल सत्ता; भीति ही साकार बनती। 


तन्तु मे प्राकार होता, तन्तु क्‍या प्राकार क्‍या है? 
न्यक्ति में आधार होता, व्यक्ति क्या आधार फ्या दे ९ 
युक्त का दायित्व लेकर, तन्तु ही प्राकार बनता। 
अहम को विस्दृत बनाकर, व्यक्ति ही आधार बनता। 


महाप्रज्ञ॒व्यक्तित्व एवं ऋृतित्व 


३१५ 


४ 


और आगे अब न पूछो वीर वनने जा रहा हूँ; 

मुक्ति क्या? में सुक्ति की अंजीर बनने जा रहा हूँ ।॥ 
हृदय में क्या बेदना हो हृदय सूना हो रहा है 
बीज नव निर्माण करने रूप अपना खो रहा दे 
संत छोगे, ढ्रोपट्री का चीर बनने जा रहा हूँ 


सिमटता आया सदा से बुल्युले भे मिन्धु सारा 

देख पाया कौन जग में आज तक उसका किनारा 

अतुछ और अनन्त का में तीर बनने जा रहा हूँ 
कान को अवरुद्ध करने सिहग्ता संगीत आता 
आँख पर सम्मोह का आवरण जेसा छोड़ जाता 
क्या मुझे कोई पख्ारे नोर बनने जा रहा हूँ 

वेदना उसको सुनाओ वंद्य बन जो धूमता हे 

विहग बन संवेदना के प्रति शिखर का चूमता है 

नीड़ क्‍या ९ टूटे दिलों को पीर बनने जा रहा हूँ 


धर 


सहज सरन्द जीवन की पोथी, वडा जटिल अनुवाद द्वो गया; 
पद-पद के लघु विश्वामों पर, कसा घोर विधद्‌ हो गया। 
यज्ष भूलने का करते-करत भी वह फिर याद हो गया , 
विरस रहा इतना रस भरते भरते भी वेस्वाद हो गया। 
गोप्यं ग्रोप्य घुनरपि गोप्यं, कहते कहते नाद हो गया , 
त्याज्यं त्याज्य॑ की रट भरते-भरत भी आवयाद हो गया। 
आत्मा है संगुप्त और अब, बात वात का वाद दो गया , 
। श्रद्धा है संगुप और यह, तक एक उत्पाद हो गया। 
अन्तदर्शन छुप्न और यह; चंचछ मन आज़ाद हो गया; 
घटना है अत्यल्प क्रिन्तु यह, बहुत बढ़ा सबाद हो गया। 


मद्ाग्रन . व्यक्तित्व एवं क्रतित्व 


््‌ 


प्यार करो तोहार मान ले । 
मधु भि्नित मुस्कान भरो तो, काँटो को उपहार मान हे; 
निःचचल सन से विप भी दो तो, उसे सुधा की घार मान लँ। 


विपम मार्ग जय सन घुनते है, हार-जीत तब ही बनते हे , 
गरल-सुधा दोनों भाई है, विश्नों को आभार मान ढेँ। 


वक्त बसों तो ओर अड॒गा. शक्र चनो तो और लडंगा, 
चक्र बनो तो रेखा को ही. जोवन का आधार मान 2] । 


जीवन को परिभापा आशा, चातक बस बेंढों का प्यासा , 
अन्तर के इस वन्धन को भी, महामुक्ति का द्वार मान हें। 


दीपक ऊपर से जछते है. फूल सदा ऊपर खिल्ते हे; 
नेख-शिख का एकत्व बनो तो, चरण-घृलि को सार मान लेँ। 


चाहे भार हरो न हरो फिए चाहे जेसे घाव करो फिर; 
आत्मा पर अधिकार करो तो, घावों को उपचार मान ढू। 


लघु कण बन जो घुल जाता है, कठिन हृदय भी खुल जाता दे , 
चट्टानों फे छेदों को फिर, निर्कर का सत्कार मान टू 


हृत-तन्त्री का तार हिले तो, स्वप्नों को आकार मिले तो; 
भग्न हृदय के रुखे स्वर को, वीणा की भॉकार सान ले | 


स्पष्ट नहीं अनुमान चाहिए, पास नहीं व्यवधान चाहिए; 
सधुर कल्पना संजोने को, निर्गंण को साकार मान लें। 
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में ही होझेमेरा सव कुछ, मुकको सब संसार चाहिए; 
और कल्पना की कूँची से, रंगने का अधिकार चाहिए । 


मुझे प्रगति के लिए सत्य का, सतत सहज आधार चाहिए ; 
और सत्य को भी तो अपना; कोई स्फुट आकार चाहिए। 
दूर भल्ते हों क्षेत्र काल ये; जुड़ा कि मन का तार चाहिए , 
निरी सभ्यता निरा कि धोखा, अन्तर का उद्गार चाहिए। 
सूख न पाए सरिता का जल, प्रवहमान यह धार चाहिए ; 
सुखद सृष्टि की नव रचना में मानस का शद्भार चाहिए। 
मंडराएँ मधुकर चाहे पर, नहीं चरण का भार चाहिए , 
दर रहे उपकार सभो इस, मिट्टी का आभार चाहिए। 


अभिशापों की इस जगती में, जलधर को डपहार चाहिए , 
पर बेंदों को ममतासय इस, मिट्टी का ही प्यार चाहिए | 


पद 


वीज्ञ तुम्हीं हो ओर तुम्हीं फल । 
तुम ही नौका तुम ही नाविक, ओर तुम्हीं हो अतुछ अवछ जल ; 
वाणो तुम ही तुम्हीं मौन हो, तुम्हीं नींद हो तुम ही हलचछ। 
तुम्दीं पवन हो वादल तुम ही, तुम्दीं स्नेह हो और तुम्दीं खल ; 
तुम्हीं चरण हो पथ हो तुम हो, उलकन तुम ही और तुम्हीं हल। 
तुम्हीं चिल्त्य हो चिन्तक तुम हो, तुम्दीं व्यक्त हो और तुम्हीं छुल; 
तुम्हीं देव हो आअर्चा तुम ही, चिर अनन्त तुम और तुम्हीं पल । 
अवगुंढन तुम ओर तुम्हीं मुख ९ तुम्दों अटछ हो और तुम्हीं चल; 
साध्य तुम्दीं हो साधन तुम हो, तुम्दों स्वर्ग हो तुम्दीं मरुस्थल | 


महाप्रन . व्यक्तित्व एवं कृतित्व 


है 


ठुम चलो संघान लेकर सत्य जुडता-सा लगेगा, 
तुम चली व्यवधान लेकर सत्य मुडता-सा छगेगा। 
मद कर आँखे निहारों सत्य उज्जला-सा लगेगा; 
खोल कर आँखें निहारों सत्य घुँधला-सा छगेगा | 
चपलता को जोड देशो सत्य अस्थिर सा लगेगा, 
चपलता को छोड देखो सत्य सुस्थिर सा छगेगा। 


वाद लेकर तुम चलो वह डगमगाता-सा लगेगा, 
हा लेकर तुम चलो वह जगश्गाता-सा छगेगा। 
दढोड़ते तुम जी चला वह दूर जाता सा छगेगा, 
घय से ठुम जो चलो वह पास आता सा छगेगा। 
रूढ होकर तुम चलो संहार जेसा वह लगेगा, 
यृढ होकर तुम चलो आधार जेसा वह छगेगा | 


५० 


शूल पर चल भूल मत तू फूल ये तुमको गिराते, 
कष्ट ही है सार जग जो चेतना की छो जाते | 


पृष्ठ पढ़ इतिहास फे इतिहास स्रष्टा जो बने है, 

प्राण से खेले सदा वे और शोणित्त से सने ह्े 4 

इस बिलासी जिन्दगी फे, क्षण तुझे सचमुच सताते | 
जो गँवा फर मान अपना ध्यान रोटी में रमाते, 
और जी हाँ की छगन में मोज मनमानो उड़ाते; 
मनुज के आकार में वे, जिन्दगी पशु की बिताते। 


चाह से जो राह मिलती राह् वह सच्ची नहीं है. 
आह से है जो निकलती वाह फे छायक वही है; 
दाह की चिनगारियों में, तुहिन का जो स्पश पाते । 
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कासना जो शेष है, 
वह दुःख का आदेश है। 
चित्त में आवेश हे, 


बह क्लेश का सन्देश दे। 


हृदय मे जो दमस्स हे, 
वह तुच्छुता का स्तम्भ है। 
उभरता जो छोभ हे; 
वह चेतना का क्षोभ दे। 


११ 


भावना में क्रोध हे, 
वह मोत का अनुरोध है। 
वृत्तियों मे मान है, 


वह पाप का वरदान है| 


वासना का वास है, 
वह स्वच्छता का नाश है। 
फूछ क्‍या यह शूल दे, 
यह मूल में ही भूलहे। 
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१२ 

मेरे देव । 

में तुम्हारी पुआा इसलिए नहीं करता 
कि तुम बहुत बड़े हो 

स्स्तु इपलिए करता हू 

कि तुम मु तऊ पहुचते हो 


में उस हिमालय की पूजा करता ह 
ज्ञो गया फि आाफार मे 
प्रवाहित होता ई 
ओर मुम तऊ पहुचता है 

मेरे मन में फ्ोई उत्साह नहीं हे 
इस सुमेर की पूजा करने फे लिए 
भरे किर बद्र सबसे ऊँचा हो 
सोने का है 

धूप ओर छाह की भाँति 

मेरी और उसको दूरी 

कभों नहीं पटेगो 

मे उतत सूरज की पूजा करता हू 
जो प्रकाश का देवता चन 
प्रधाहित द्वोता है 

ओर मुझ तक पहुँचता दे 

मेरे मन में कोई उत्साह नहीं ऐ 
उस स्वर्ग की पूजा करने के लिए 
भले फिर वह 

हजारों सूर्या से 

अधिक तेजस्वी हो 

समानान्‍्तर रेखा की भाँति 

भें और वह 

कभो नहीं मिलेगे 

महाप्रज्ञ 


में उस खारे समुद्र की पूजा करता हूँ 
जो जल का देवता बन 

आकाश से भूमता दै 

और मुझ तक पहुँचता है 

मेरे मन से कोई उत्साह नहीं है 

उस 'क्षोर समुद्र” की पूजा करने के लिए 
भले फिर बह 

दूध से भरा हो 

मीठा हो । 

तीन ओर छु की भाँति 

मेरी और उसकी दिशा 

कभी एक नहीं होगी 


में उस 'नीम! की पूजा करता हूँ 
जो हवा के रथ पर 

बेठ घूमता है 

ओर मुझ तक पहुँचता है 

मेरे मन भे कोई उत्साह नहीं है 
उस कल्पवृक्ष की पूजा करने फे लिए 
भले फिर वह 

सव कुछ देने वाला हो 

जीवन ओर मोत की भाँति 
मेरी ओर उसकी दूरी 

कभी नहीं पटेगी 


मेरे देव | 

में तुम्हारी पूजा इसलिए नहीं करता 
कि तुम बहुत बढ़े हो 

किन्तु इसलिए करता हूँ कि 

तुम मुझ तक पहुँचते द्वी | 
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आज़ का आदमी 

प्रताप से इतना घवराता हे 
कि उसके मकान की 

सारी खिडकियाँ और 

सारे दरवाजे बन्द हे 

बह कोरा प्रकाश चाहता है 
प्रताप बिलकुल नहीं 

इसी लिए 

विजलो के प्रकाश मे 
ब्रठा-वठा 

वह लिख रहा है 
मध्यकालीन 

सामन्तशाही का उत्तिहास 
वह प्रमाणित करना चाहता हे 
कि उस युग की जनता को 
मिला था 

कोरा प्रताप 

प्रकाश बिलकुल नहीं 

आर वह 

प्रत्थधापित करना चाहता है 
कि सारो खिड़कियाँ 

छर सारे दग्वाले वन्द कर 
बविज्वली जला लेना ही 

हंस समस्‍या का 

समाधान है 


38 


कलाकार !] 

तुम्द्दारी कला में कोई चमत्कार नहीं है 

क्योंकि तुम बाँधना नहीं जानते 

कितना चतुर है वह कछाकार 

जो अपने चारों ओर डोरियाँ डालता है 

ओर मानता है कि यह कारा नहीं है 

ओर बह ढुनिया को यह सममराना जानता है कि 
जो आकाश मे चमकता है चह तारा नहीं हैं 


कलाकार | 

तुम्हारी कछा में कोई चमत्कार नहीं हे 

क्योंकि तुम परछाइयाँ डालना नहीं जानते 

कितना चतुर है वह कछाकार 

जो पहले क्षण परछाश्याँ डालता है 

ओर दूसरे क्षण भूछ जाता दे कि यह सूछ नहीं है 
ओर बह दुनिया को यह सममाना भी जानता है कि 
यह भूल नहीं है 

असछी फूल भींत पर है 

जो पेड़ पर है, चह फूछ नहीं हैं। 
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3४ 
मे 

तुम्हारे अस्तित्व ऊे प्रति 
मेरे मन में बहुत श्रद्धा का भाव € 
" क्योकि इससे मिला ह मुझे 
प्रकाश 

विश्वास 
श्वास | 


में श्वास का पुन्नारी हू 

चह विश्वास देता है 

इसमे से निकलना टे प्रकाश 

इस प्रकाश ने मुझे विश्वास दिया है 
कि महू 


और क्बल 'हु। 


]6 
आदमी आदमी को इसलिए नहीं पहचानता कि 
बह उससे कभी मिला ही नहीं 


उन दोनों फे बीच 

वर्ण, जाति और सम्प्रदाय की दीचार्र 
इतनी बडी खड़ी हे कि 

पत्थर पर फूछ कभी खिला ही नहीं 


यह दीवारों की श्व|खला 
उसके विकास का मानदण्ड है 
इसी लिए बह हाथ मे तलछबार लिए खड़ा है 


उसको सुरक्षा फे लिए 
चस्त्र फटता जा रहा हे, कभी सिला ही नहीं 


दीवार को तोड़ कोई 

इस ओर आ नहीं जाए 

इसकी स+यता और संध्कृति पर 
कोई छा नहों जाए 

इसी ढर से वह 

तलवार को आकाश मे उछाल रहा है 
सूल्ला टेंठ कभी छिड़ा ही नहीं । 


यदि ये दोवार हट जातीं तो 

आदमी की हृष्टि अपने आप फिर जाती 
यदि ये दीचारं दूट जातीं तो 

आदमी के हाथ से तहूवार 

अपने आप गिर जाती 

पर मुसीबत है कि 

उनकी नींव का पत्थर कभी हिला ही नहीं । 


१३७ 


में जब-जब इन गगनचुम्बी किछो को देखता हूँ 

तब मेरी आँखों के सामने 

यह ध्रुव सत्य नाचने लग जाता है कि 

वतमान हर अतीत को निरथथक साबित कर देता है 
चार शतताउदी पूर्व 

इन कि्लों का कितना बडा अथ था 

किन्तु इस हवाई जहाज के जमाने से 

वे वेसे ही निरथंक हो गए है: 

जेसे जनतंत्र के जमाने में राजा । 
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4८ 


तुम महाग्र थ हो 

मेने तुम्दारे कई अर्थ छगाए 
पर वद्द अथ नहीं छगा 

जो मूल दे 

इसीलिए यह अनुभव किया 
शब्ज-जाल मे फँसना 

बहुत बड़ी भूछ दे ।! 


१९६ 


पुराने वम्त्र को 

सम्मान दिया ज्ञा सकता दे 
पर ओढा नहीं जा सकता 
ओढ़ा वही आएगा 


को बचा सकता है 
सर्दी से 


घृप से 
वर्षा से 
आंधी से 


फूल को चाहिए कि 

बह कली को 

स्थान दे 

की फो चाहिए कि 

बह फूल को सम्मान दे 

पतमड़ को रोका नहीं ज्ञा सकता 
कोंपल को टोका नहीं ज्ञा सकता । 


3२४ महा प्रत्ञ 


8 


अग्नि जलती है, 

पर इसलिए नहीं कि 
पतंगा उसमें गिर 
जल जाए 

वह लझलछती दे 
इसलिए कि 

उसे देख 


हर कोई सम्हल जाए 


अप्नि जलती दै 

पर इसलिए नहीं कि 
नवनीत 

उसके पास आ 
पिघल जाए 

चद् जलती है 
इसलिए कि 

छुकुमार को 

लड़ता न 

छुछ जाए। 


अग्नि जलती हे 

पर इसलिए नहीं कि 

वह सब कुछ निगल जाए 
वह जलतो है 

इसलिए कि 

चंतन्य में से 

घुआँ निकल जाए 


व्यक्तित्व एवं कृतित्व 
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अग्नि जलती है 

पर इसलिए नहीं कि 
पानी भी उच्चल जाए 
वह जलती हैँ 
इसलिए"कि 

जल 

जलन यन 

आंखों मे से 

हल जाए | 


२१ 


गंगा, यमुना, सिन्धु, सत्तलज 

ओर भो बहुत सारी नदियाँ 
सबको शिकायत ऐ-- 

#आज फा वेज्ञानिक 

हमारी परस्पराएं तोड़ रहा है, 
हमारे पुराने प्रवाह को बाँघ 

अन्य दिशा में मोड़ रद्दा है”? 
वेज्ञानिक ने इसे नकारा 

ओर बड़ी विनम्रता के साथ 

सिर्फ इतना ही कहा कि 

वह उन्हीं के हित मे दौड़ रहा है 
उन्हें सद्दी दिशा में मोड़ रहा है 
कौन सही है ओर कौन गलरूत 
इसका निणय अगली पीढी पर छोड़ 
प्रणाम की मुद्रा मे द्वाथ जोड़ रहा है 
हज़ारों-हजारों मजदूर लगे 


महाप्रज्ञ 


बॉधघ बन गया 

वर्षा हुई 

जल बह चला 

नदी का जल बाँध में गिरा, 
भयंकर तुमुल 

भयंकर प्रतिरोध 

भयंकर प्रतिक्रिया 

ओर भयंकर उछ्लल-कूद 
वातावरण की शान्ति भंग द्वो उठी 
आस-पास खड़े शान्तिश्रिय छोग चिल्ला उठे 
यह सब क्‍यों ९ 

नई सीमाओं पर होने छगे 
आधघात-प्रतिधात 

तट पर खड़ा वेज्ञानिक भी 

एक क्षण के छिए काँप उठा 

किन्तु उसे विश्वास था 

अपने दूरगामी प्रकाश पर 

और चिर अजित हस्त-कौशल पर 
इसी लिए वह विश्वास फे साथ 
तट पर खड़ा रहा 

अगले वर्ष 

नदी का नया प्रवाह आया 

उसने देखा 

लह्ठलद्दाते खेतों को 

ओर 

जगमगाते घरों को 

तो वह बोल उठा-- 

'बेज्ञानिक | शाबाश !? 
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श्र 


मेरे भगवान्‌ | 
_्+ ए्‌ 
हजारों वष बीत गए 
हाँ और ना के वीच से भूलता हुआ तुम्हारा अस्तित्व 
आज भी प्रश्नचिह्न चना हुआ है 


मेरे भगवान | 

तक और अनुमान की संधि से मुक्त होकर 
क्या मे कह सकता हूँ कि तुम हो ९ 

तक और अनुमान के घरातछ से ऊपर उठकर 
क्या मे कह सकता हूँ कि तुम नहीं हो ? 


मेरे भगवान्‌ | 

दीनता और दरिद्रता के सागर में हवी हुई 
तुम्हारी भक्त-मण्डली को देख 

क्या में कह सकता हूँ कि तुम दयालछु हो ९ 
तुम्हारी रष्ट की दुव्यवस्था देख 

में नहीं कह सकता कि तुम कुशल कारीगर हो ९ 


मेरे भगवान । 

म॑ सच कहता हें 

यदि भे भगवान होता 

तो इस घरती पर एक भी आदमी दु.खी नहीं होता 
क्या सब्ज्ञ और सर्वशक्तिसान्‌ प्रभु 

सृष्टि इसलिए रचता है कि 

उसकी सवश्रेष्ठ कृत्ति 

गरीबी की आँच मे तिछू-तिछू कर जलती रहे ९ 

मेरे भगवान ! 

से सच कहता हू 

यदि मे भगयान्‌ होता 

तो इस घरनी पर एक भी आदमी बुद्धिमान्‌ नहीं होता 


द्र्य्द मंटहाप्रन्ञ 


क्या सर्वव्यापी प्रश्चु 
सृष्टि इसलिए रचता है कि 
बुद्धिमान्‌ बुद्धिहीन का शोषण करता रहे ९ 


मेरे भगवान्‌ ! 

में सच कहता हूँ 

यदि में भगवान्‌ होता 

तो किसी को पेट नहीं देता 

क्या अन्‍्तर्यामी प्रश्च 

सृष्टि इसलिए रचता है कि 
डस्रको आकार देने वाला आदमी 
पेट के गड्ढे को मरने के लिए 
सब कुछ सहता रहे ९ 


मेरे भगवान ! 

क्या तुम्हें दया नहीं आती १ 

गोरा आदमी काले को सता रहा है 
आदमी आदमी को अछुत मान 

उसे छूने से घबरा रहा दें 

घृणा और विपाद से भरी हुई रृष्ट 
यदि न रची जाती 

तो क्या लुकसान होता ९ 

ये नाम और रूप नहीं रे जाते, 
यही रोग का सही निदान होता । 


मेरे भगवान । 
९ है. 
पुरुषा्थ ने पर आगे बढ़ाए 
उसका श्रेय तुम्दारे चरणों मे अर्पित करूँ 
ओर मेरी विफलता का कम्बल 
मेरी अल्पता को ओढ़ाए फिरू 
क्या यह तुम्दारे तर्कसिद्ध अस्तित्व पर 
तक का तीखा व्यंग्य नहीं होगा ९ 


व्यक्तित्व एवं कृ तित्व 


मेरे भगवान ! 
में तुम्दारी पुजा इसलिए नहीं फरता हु कि 
तुम मेरे भारव के लिपिफार हो 

किन्तु इसल्टिए करता २ कि 

तुम मेरौ परिभाषा की फारा के बन्दी हो 


मेरे भगवान ! 
जो न गे वह अच्छी बान है 
पर होय्र अच्छा न हो 
2 बहुत बूरो बाल £ 
तरी खाल में मे देशया 
ज्हीं पूरा का पूरा दिन 
ओर कहीं पुरी की पूरी रात है । 


श्३ 

पु और कुछ नरीं चाहिए 

मेरे देव | मुझे 7 वलछ यही चाहिए कि 
मेरे सारी धरती सोने की हो। जाए 
देवता ने मधुर मुस्कान भरते हुए कहा - 
यह क्रिसलिए ९ 

पुसलिए भेरे देव | फि 

प्रजा सुत्ची हो जाए 

किसान को बीज बाना न पड़े 

मजदूर को भार ढोना न पढ़े 

सबको आराम ही जञाए 

मेरे देव | मु्मे केबछ यही चाहिए कि 
मेरी सारी वरती सोने को हो जाए! 


देवता आखिर देवता ही था 
बह सनुष्य की समत्या को क्‍या जाने ९ 
उससे वर दे दिया 


आर सारी धरती सोने की हो गई 
राजा नाच उठा अपनी सफलता पर 


गली-गली ओर 'घप्पे-चप्पे मे 
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जहाँ देखो वहीं सोना-ही-सोना । 
सोना इतना सस्ता हो गया कि 

अब सोना, सोना ही नहीं रहा। 
बरसात हुई 

ओर किसान गए बीज बोने 

पर कहाँ वोएं, 

चारा आर साने की धरती थी । 

अन्त-भण्डार पूरा हो गया, 

हाहाकार होने ढगा। 

लोग भूत्र से तडपने लगे। 

सूझ नहीं रहा था कि अब वे क्या करें ? 
सोने फे छिए मर 

या जोने के लिए सोने से डर। 

राजा की आँखें खुलीं 

उसने यथार्थ की आँखा से देखा 
'लोना ही सब कुछ नहीं है ।! 

वह ढोडा और अपने देवता के &र पर पहुँचा, 
सिर झुका, श्रार्थना करने छगा' 

मेरे देव | मुझे ओर कुछ नहों चाहिए 
मुर्के केबल यही चाहिए कि 

मेरी सारी घरती मिद्ठी की हो जाए |! 
देवता ने फिर मधुर मुस्कान भरी 
ओर पूछा-'यह किसलिए ९? 
'इसलिए भेरे देव । 

प्रजा सुखी हो जाए 

किसान बीज बोए 

मजदूर भार ढोए 

सब कास करें 

ओर अपना पेट भरें 

आराम कोई न करे। 

मेरे देव ! मुझे यहो बाहिए कि 

मेरी साथी घरती भिट्टी की हो जाए |? 
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श्ट 

कोड जमाना था 

जब भक्त भगवान के सहारे 
चलते थे 

कोई जमाना था 

जब भक्त भगवान्‌ फे सहारे 

पलते थे 

यह कोई त्रिचित्र ही जमाना हे 
जब भगवान भक्त के सहारे चलते हे 
बह कोई विचित्र ही जमाना है 
जब भगवान्‌ भक्त के सहारे पलते ह॑ 

का5 जमाना था 

जब भक्तों को भगवान नहीं मिलते थे 
कोई जमाना था 

जब भक्त मगवान्‌ का नाम सुन खिछते थे 
यह कोई विचित्र ही जमाना है 

जब भगवान्‌ को भक्त नहीं मिल रहे हे 
जब भगवान्‌ भक्त का नाम सुन खिल रहे है 
काई जमाना था 

जब फूलों का पाँघ नहीं मिल रहे थे | 

यह क्ो£ विचित्र ही जमाना है 

जब पौधे बहुन हैं 

पर फूल नहीं ग्विल रहे है 

कोई जमाना था 

जब दिल बहुत पर पसे क्रम थे 

यह कोड ब्रिचित्र हो जमाना हे 

जब पसे यहन है 

पर दिल न्‍तीं मिल रहे है । 


५ 


घ्र्प महाग्रन्‍् 


श्पू 

एक था तपस्वी 
वरसों तक तथ तपा | 
जटा बढ़ गई, 

तप पूरा हुआ । 


फंघी छेकर वेठा 
वालों को सुलमाने | 
कंघी टूट गई 

वाल नहीं छुल्मे | 


कई कंधियाँ जीवन-छीला समाप्त कर चुका 
पर वाल नहीं सुल्मे | 

पास मे खड़ा भक्त बोछ उठा-- 

महाराज | 

यह जीवन की जटा है, 

कंघी से नहीं सुल्मेगी 

यह छुलमेंगी अत्तरे से । 


अ्यक्तित्व एवं क्ृतित्ठ 


२६ 

चौरास्ते सर ग्वढ़े हो कर देखो, 
इस दुनिर्या फे आँचल मे 
एक-जंसा कौन रह पाता हे ९ 


हर नए मोड़ पर 

दीप जलता है 

ओर हर नए मोह पर 
दीप घुकता है । 

जहाने को अपेक्षा मान 
दीप क्यों स्प्ट हो? 
घुम्ाने को उपेक्षा मान 
दीप क्यों रुष्ट हो ? 
प्रकाश देने बाला 


फेवलड जलाया ही नहीं जाता, 
चुकाया भी जाता है | 


२७ 
हर समय भगवान को 
जगाया ही नहीं जाता 
सुलाया भी जाता है। 


शरद को पूनम का चाँद 


अमृत ही नहीं बरसाता 
जहर भी उगलता दे । 


क्रोध के सिर पर पर रख 

मनुष्य ही नहीं उछलता, 

अग्नि पर चढ़कर 

जल भी उबलता हे | 

जीवन-खुधा का निमर दै 

ओर हलाहल जहर का प्याला भो | 


मिट्टी के खिलोने को 
केवल बनाया ही नहीं जाता 
मिटाया भी जाता दै। 


महाल्ज्ञ 


२८ 

गिरगिट | 

तुम्हारी बूढ़ी राजनीति 
आज्ञ फिर जवान हो गई 
दुलवदल राजनीतिज्ञों के सहारे 
फिर अपने परों पर खड़ी हो गई; 


तुम पराजित हो चुके हो 

रंग बदलने की प्रतियोगिता मे । 
नियति ने वाँध दिया है 

विजय का सेहरा 
दलवदलू-राजनी तिक के सिर पर । 


२६ 


अतीत के सागर में, 
एक छोटा सा द्वीप । 
भविष्य की तमिख्रा में 
एक छोटा-सा दीप | 
अतीत ओर भविष्य की 
अन्तहदीन पगडण्डियों के बीच 
एक इश्च का राजपथ | 
स्मृति और कल्पना के 
विशाल परों से 

यथाथ के आकाश में 
उड़ने बाला 


छोटा-सा पंछी। 
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आश्वासन के 
पन्नों से भरे घड़ी में 
बुलवुछाते राजनीति के स्वर 
जेठ की छू मे 
विफते जा रहे है 
सदर वाजार मे 


हर बर्ष आता है जेठ 
ओर चलती है लू 
आऔर हर व बिकते है 
आश्वासन के पन्ने । 


उससे आगे का रास्ता 
या तो किसी को ज्ञात नहीं हे 
या सब है दिग्भ्रान्त । 


क्या यह नहीं हो सकता कि 
जेठ नहीं आए 

वह आए भी तो 

छू न चले। 

आऔर वह चने लगे तो 
तत्काल 

श्रम की बट 

समेट ले उसे 

अपनी बाहों मे | 


मद्ाभ्क्ष 


8९ 
बहुत से क्‍या ९ 
एक चिनगारी चाहिए, 
किर कोयले म्वय॑ झ्गमगा उठंगे। 


बहुत से क्या ९ 

एक बीज चाहिए, 

शाखाएं स्वयं निकछ आएँगीं, 
फूछ स्वयं रस से भर जायेंगे । 


बहुत से क्या ९ 
पवन की एक हिलोर चाहिए, 
फिर अन्धकार स्वय॑ प्रकाश वन हाएगा 


बहुत से क्या ? 
एक मनुष्य चाहि7, 
फिर मनुष्यता स्वय निखर उठेंगी । 


व्यक्तित्व एंव कृतित्व 





आशुकवित्वम 


हट 


यखुबद्स्वः भर भागा #क्ञ् 


१; आवते 


आवते एकः पयसा विभाति, डर 
आ्रास्यन्‌ स्वयं श्रामयतेप्यशेपान। 
स्वसीम्ति यातान्नयतेषपि निम्न, 
यघ्रव्चलाना रचितं विचित्रम ॥|१॥ 
एक आवतं पानी का होता है । वह स्वयं घुमते हुए सभी को घुमाता है । बह अपनी सीमा मे आए हुए 
पदार्थ को नीचे छे जाता है। चंचल पदार्थ की प्रवृत्ति विचित्र होती हे । 


आवतंमाना नयते . तथोध्वें, 
सोपानवीथी मनु॒जाबन्‌ क्रमेण | 
लक्ष्य स्थिर प्राप्प जनस्तदन्त, 
गच्छेद गति यः कुरुते तदर्हाम ।२॥ 
दूसरा भाव घमती हुई सोपान-वीथिका हे । वह मनुष्यो को ऊपर छे जाती है | जो मनुष्य उसके साथ- 
साथ घृमता है वह अपने स्थिर लक्ष्य को पाकर, उससे छुटकारा पा लेता है । 


तृत्तीय एपोप््ति च भावनाया; 
0 0 कि 
ऊध्बंगत: क्षति लोकमुच्च: | । 
स्वभाव अध्यंगसिनामसो हि, 
निम्तान्‌ जनानुन्नयते स्वत्तोडपि ॥३॥ 


हु 


तीसरा आवत्त होता हे भावता का | ऊंची भावना का आवर्त मनुष्यो को ऊँचा ले जाता है। ऊपर जाने 
वालो का यही स्वभाव होता है कि वे स्वयं ऊपर जाते हुए दूसते मनुष्यो को भी ऊपर ले जाते है। 


[ वि० सं० २०११ वम्बई चासुर्मास - अमेरिकन लेखक बुडलंण्ड केलर द्वारा प्रदत्त विषय रि०ए०एए8 
ढाध्ाा3 ( भाषत ) | 
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२ : विद्वत्सभा 


डॉ० के० एन० बाटवे, एम० ए०, पी-एच डी०, संस्कृत-विभागाष्यक्ष, एस० पीं ० कीलिज, एूनों। तें आशु: 
कवित्व के लिए विषय देते हुए यह इलोक कहा--- 
मिलिती:. पण्डिता सर्वे, 
काव्यघ्य श्रवणेच्छुया । 
अतो हि काव्यमाश्रित्य 
वण्यतां. विदुषा. सभा॥ 
सभी पंडित काव्य सुनने को इच्छा से यहाँ एकत्रित हुए हैं ॥ इसलिए आप ( मुनिश्री ) 'विदृत्सभा' इस 
विपय पर आशुकवित्व करें । 


विषयपूर्ति -- 
स्वातन्त्य॑यज्जन्मसिद्धोडधिकार:, 
येषां नादः सर्वथा श्रुयमाण:। 
तेषां नाम्ता मंदिर विद्यमान, 
विद्वद्र्या अन्न सर्व प्रभूता ॥१॥ 


जिस महामनीपि ने यह नारा दिया था कि 'स्वतत्नता हमारा जन्मसिद्ध अधिकार है! और जो नाद आज 
सर्वश्न गूंज रहा है, उतकी नाम-स्पृति मे यह “तिलक-विद्यापी5' बना है । आज सभी पंडित यहाँ उपस्थित है । 


विलोक्य सर्वान्‌ विदुपंः प्रमोदें। 
विराजमाना गुरवों ममोतं । 
इतो विराजन्ति मुमुक्षबोध्मी, 
साहित्यपाण्डित्यकलाप्रपूर्णा:. ॥श॥ 
में विद्वानों को देखकर परम प्रसन्नता का अनुभव कर रहा हूँ । एक ओर मेरे गुरुदेव आचार्य घुलसी विराज- 
मान हैं और इधर साहित्य के विद्वान और कला मे निपुण ये मुमुक्षु बंठ हुए है । 


ये ये विचारा मनसोद्भवन्ति, 
ज्ञातास्तथा ज्ञाततमा लसन्ति। 
आंविष्क्रोमि प्रमनाश्च ताँत्तीन; 
जेयें” ससीमः समयो भमास्ति ॥३॥ 
दो विचीर मेन में उंततन्न ही रहे है, वे ज्ञात और सुन्नात है । फिर भी में प्रसन्नन्मन से उस्‍्हें अभिव्यक्त 
परता हूं । मेरे बोलने का समय ससीम है, यह सव जान लें । 


३३२ 


महा प्रज्ञ , व्यक्तित्व एवं कझतित्/ 


नाहँ क्‍्वचित्‌ काश्चन वेशि चघिज्लान, 
न तेषपि जानन्तितमां चर्माच। 
पूर्वोड्यमेवास्ति समागमो5त्र, 
पर प्रमोदोस्ति महान्‌ समन्‍तात्‌ ॥४॥ 


» यहाँ उपस्थित किसी विद्वान को मैं नहीं जानता और न कोई विद्वान मुझे पहचानता है । यह हमारा पहला 
ही समागम है, फिर भी चारो भोर हर का वातावरण है। 


येषा घिचाराः प्रकृतिश्नसन्‍्ना; 
सदभावना स्फूर्तिमती बिभाति। 
श्रोतं विचारानू यतिनां वरेण्यान्‌; 
समागतांस्‍्तान्न विदन्‌ प्रवेज्ि ॥५॥ 


जिनके विवार स्वभावत निर्मल और स्पष्ट है, जिनकी सद्भावना स्फूर्तिमती है, जो मुनियों के वरेण्य 


विचार सुतने के लिए समागत है,उन्हें न जानता हुआ भी अच्छी तरह से जानता हैँ । 


प्रमोदराशिनयने निमरनो, 
विलोक्यते तत्त्वसिद॑ महत्तत्‌ । 
अप्रेम्णि ये प्रेम सभाजयन्ति, 
ते पण्डिता एवं न संशयोज्त्र ॥६॥ 


सव फी आँखो मे प्रमोद भरा हुआ दीखता है, यह यहाँ की मुख्य बात है। जो व्यक्ति अग्रेम में भी प्रेम 
का प्रभुत्व स्थापित करते है, वे सब पंडित होते हैं, इसमे कोई भी संशय नहीं है | 


नाज्षेषु शान्तिः स्थिरताग्रसक्ति , 
शान्‍्ता स्थिराः सन्ति समे यदेते | 
बिद्वत्सभेय॑ लछसतेतञ्त्र रम्या, 
सर्वदपि विद्वांस इति ब्रवीमि।७॥ 


भज्ञ व्यक्तियों मे शान्ति और स्थिरता नही होती । यहाँ शाति और स्थिरता दोनो हैं, भत. यह विद्वतृ-सभा 
अत्यंत स्मणीय है और यहाँ उपस्थित सभी व्यक्ति विद्वान है, ऐसा मैं कहता हूँ । 


( तिहूक-विद्यापीठ, पुता, २६-२-५४ ) 
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३ : घटीयन्त्रम 


व मिनी सो पूना--वि० सं० २०११ फाल्गन घुद्भा ६ (२६ -२-५५) डॉ के० एन० वाटवे, एम० ए०, 
पी-एुस० डो० ने धायुकवित्व के लिए विपय देते हुए निम्त इठोक कहा-- 


समयज्नापर्क॑ नित्य॑, 
नव्यानां हस्तभूषणम । 
सग्धरावृत्तमाल्म्व्य, 

घटीयन्त्र हिवण्बेताप्‌ ॥ 


जो सदा समय बताती है, जो नौजवानों के हाथ का आनूपण बनी हुईं 


है, उस घडी का तऋग्बरा छद में 
बाबत बरें ।' 


विपयपू्ति -- 


यद्वा ज्ञात॑ पुराणनिखिलऋपिवरंव्यमवीक्ष्यापि काल, 
न्ञाताम्तज्ज्ञायते वा प्रकृतिचिवशता साम्प्रत॑ वर्धमाना | ह 
स्रातन्त्र्यन्य प्रणादों बहुजनमुल्लाय किन्तु नो कायरूपे, 
हम्ते वध्त्रा घटीम्ता भवति च मनुजश्चित्रमासामघीनः ॥१॥ 
प्राचीन ऋषि-मुनियों ने आकाश को देखकर 


का नान किया था। किन्तु आज बढती हुई प्रकृति की 
विवयता स्वय ज्ञात है या ज्ञात हो उकती है 


। वतमान में स्वतन्त्रता का स्वर जन-जन के मुख पर है, किन्तु वह कार्यरूप 
में पर्णित नहीं है । आइचर्य है कि मनुष्य हाथ पर घटी बाँध कर, उसके अधीन हो रहा है । 


चल्लुयंदर वान्तरार् सफुरितमपि भवेत्तन्न यंत्रम्य चेष्टा, 

विज्ञा पश्यन्तु सर्वे बहमिह सुनयः कस्य हम्तेडस्ति यंत्रमू ९ ह 
चल्लुप्मानत्र चुद्धों भरतजनपदे स्वात्मना छ्व॑ प्रपश्येत , 

वाह्य इष्टिं वितन्चन्‌ वहि्रिपि सुद्ृश। स्थात्पराधीनचेता ॥२॥ 


अन्तराद वा चनु पुद् जाता 5, बह कोई यन्त्र की चेप्टा नहीं मानी जाती । सारे विद्यन यह देखें कि हम 
मुनिया हे छा में कोन-सा यन्य है ? भारत में उसे ही चलक्षुमान्‌ माना है जो अपनी आत्मा से अपने-आप को देखता 


है । कमान विद्रानों । बाहर छी ओर भाँकते बाद का चित्त वाह्म वस्तुओं के अधीन हो जाता है । 


लाकाअ्य नाम चित्रो भवति च सतत नात्र सस्देहलेश , 


खज्नाराय प्रयज्नी भच्रति नवनवो ज्ञानमेतत प्रसिद्धम । 


स्त्रीणां हम्ते हि दृप्टा भवति च मनुजे; साप्य्ंकाररीति 


वदया व्याजन डब्चा ब्रजञनि च क्मिसी साम्प्रतं स्तिव्वमेतम ।<॥ 


सद्यद्राः 


४ ध्यक्त्वि 7० ऊनित्व 


इसमे कोई सन्देह का अंश भी नही है कि यह मनुष्य वहुत विचित्र है। यहाँ श्वगार के लिए नए-नए 
प्रयन होते है--यह सव को जात है । स्त्रियो के हाथ श् गारित होते है, किर तु मनुष्यों ने भी घडी के मिष से हाथ 
को अलकृत किया है । इससे यह आशंका होती है कि क्या पुरुष स्त्रीत्व की ओर जा रहा है ? 


लोको&5यं जायमानो नहि नहि विदुषा विस्मय: को5पि कार्य, 
सत्रीस्वे पुस्वं कदाचिद भवति दृशिगतं पुंस्वमेवापि तत्त्वे। 
कालो5सीमो विभाति प्रकृतिविछसितो यद्रुचिश्चा पि चित्रा, 
बुद्धेभेदोडषपि जातस्तद्मटितघटा. मन्यतामत्र सत्या॥छ॥ 
'स्त्री से पुर्ष और पुरुष से स्त्री वनना'-- यह होता है। इसमे किसी विद्वान को विस्मित नहीं होना 
चाहिए। काल असीमटटुं हेड यह प्राकृतिक है। लोगो की रुचि भी भिन्न-भिन्न “है । बुद्धि का तारतम्य भी है 
इसलिए फिसी भी अधघटित घटना को सत्य माना जा सकता है । 


७ ; संस्क्ृतभाषाया विरोध: 


डॉ० के० एन० वाटवे, एम० ए०, पी-एच० डी०, संस्कृत-विभागाध्यक्ष, एस० पी० कारेज पूना ने आशु- 
कवित्व के लिए विपय देते हुए यह इलोक कहा--- 
यश्च॒ संस्‍्कृतमाषाया, विरोधो दृश्यते क्वचित्‌। 
तमेवाश्रित्य. विषय, काव्यमत्र विर्व्यताम्‌ ॥ 
“कहीं-कहीं संस्कृत भाषा का विरोध किया जाता है ।' मुने | आप इसी विषय को आधार बनाकर काव्य- 
रचना करें । 


विषयपूर्ति 
यस्या महत्तत्वयमहों विभाति, 
स्वाध्यात्मिकी येन गतिः प्रवृद्धा 
विकासमार्गों विशदो यतः स्यात्‌, 
तथापि छोकेः क्रियते विरोधः ॥१॥ 
जिस भाषा के साहित्य में महान्‌ तत्त्व है, जिसने अपनी आध्यात्मिक गति को वेग दिया है, जिसके 
आश्रयण से विकास-मार्ग विशद हो जाता है, फिर भी लोग उसका विरोध करते है ।,.. |, 
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तत्नापि तथ्यं वरिवरति किश्वितू, 
न संस्कृतत्याध्ति मुधा विरोधः। 
यत्‌ संस्कृतज्ञा हि पुराणचित्ता:, 
तद॒ यत्र तत्नाग्रहमाश्रयन्ति ॥२॥। 
उनके विरोध में भी छुछ तथ्य है। वे संस्कृत का व्यर्य ही विरोध नहीं करते । संस्क्ृतज्ञ व्यक्ति पुराने 
विचारों के होते हैं | वे यत्र-तन्न आप्रह कर बेंठते है । 


सारं यथा नाम पुरातनेछु, 
तथा नवीनेष्वपि गृह्मते चेतू । 
भापाविरोध: छस्ेव नाशं, 
नून॑ नयेन्नानत्न विमशंणीयम्‌ ॥१॥ 
जिम प्रकार प्राचीनता में सारा-तत्त्व है वेसे ही यदि नवीनता में सार-तत्त्व मान लिया जाए तो भाषा का 
विगेध च्वयं नष्ट हो जाता है | इसमें कुछ भी विचारणीय नहीं है । 
सत्र तत्त्त्य भवेद विरोध:, 
तत्र प्रमोदों चिदु्षां हि म्रान्य | 
विरोघतस्तत्वमुपासनीयं॑, 
न नाम भीतिश्च ततो विघेया ॥४॥ 
जहाँ सत्‌-तत्त्त का विरोध होता है, वहाँ विद्वान व्यक्ति प्रमुदित होते है। क्योंकि विरोध से तत्त्व कै प्रति 
उपासना बहती है । वहों मय नहीं खाना चाहिए । 


( तिलक-विद्यापीठ, पृना --२६-२-५५) 


५ ; मतभाषा 


वागवर्धिती समा, पूना--वि० सं० २०११ फाल्गुन शुक्ला ६, आर० 


एम० घर्माधिकारी द्वारा प्रदत्त 
विपय-.- 


भाषा झततेति प्रवदन्ति फेचिद, 
गिर्वाणबाणी. गुणभूफ्तिइपि | 
मुनीन्द्र! तत्त्व कथयस्व नूनं, 
कर्थ॑पुनर्वेभवशालिनी स्यातू ॥ 


/गीवडियानी ( सल्कृत-मापा ) गुगों से भूषित है। फिर भी कुछेक व्यक्ति उसे प्र भाषा मानते हैं । 


मुतीसद । आप यह दताएँ कि बढ़ भापा पुत वेनवशाडिनी कैसे हो १” 
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विषयपूति-- 
भाषा कदाचिन्न म्ताउम्रता सवा, 
भाषाज्ञ एवावि मृतोडमत स्थात। 
भाषामुपादाय. जनाश्चलन्ति, 
तेषां गति. स्यथाच् समीक्षणीया ॥१॥ 
भाषा कभी भी झूत या अ-घृत नहीं होती । भाषविद्‌ ही घृत या अ-घृत होता है। लोग भोषा को 
लेकर चलते है । उनकी गति ही समीक्षणीय है । 
भाषाविदां जीवनमस्ति नव्य॑, 
भाषा स्वयं स्फूर्तिमियति नव्याम्‌। 
भाषाविदां चेलडता प्रसूता, 
भाषा5पि मृत्य लभते तदत्न ॥२॥ 
भाषा विदो का जीवन यदि नया होता है तो भाषा भी धई स्फूर्ति को प्राप्त होती है। यदि भाषाविदों का 
जीवन जटठ होता है तो भाषा मर जाती है । 
भाषांविकास॑ छृहय॑न्ति ये ये, 
ते ते सचेष्टाः सरसा भवन्तु। 
भाषाविदीं वृद्धिगते महिस्नि, 
भाषा स्वयं गोरवशालिनी स्यात्‌ ॥३॥ 
जो-जो व्यक्ति भाषा का विकास चाहते है, वे सरस और सचेष्ट हों। भाषाविदों की महिमा बढने पर भाषा 


स्वयं गौरवशालिनी हो जाएगी । 


६ : हिसा-अहिसा 
हिंसाप्छुत॑ मानसमप्ति सब, 
कीटो. घतस्तत्न मनः:पहष: । 
वीरत्व बुद्धिलभते प्रंबृत्ति, 
ने नास कष्टानुभवोउस्ति किश्वित्‌ ॥१॥ 
सारा मन हिंसा से व्याप्त है । कोई कीट मरता है तो मन मे हर्ष होता है, और अपने आप में धीरतों की 
बुद्धि पैदों होती है । कैंप्ट का त॑निक भी अनुभव नहीं होता । 
भहाप्रेज्ञ॒व्यक्तित्व एवं ऋतित्व ३३७ 


मनोप्यद्धिसाविदित॑ प्रित्र; 
कीटो.. मृतत्वत्र भवेत्यवबुद्धिः । 
नान्‍्यो5घुमान्‌ को5पि मझ्तो5स्ति किन्तु, 
ममेव कश्चिट॒निजकोस्ति छप्ः ॥२॥ 
मन यदि अहिंसा से पवित्र है, तो कोई कीट मरने पर उमके श्रति स्व की बुद्धि पंदा होती है । वह सोचता 
है---मोई अन्य प्राणी नहीं मरा है किन्तु मेरा ही कोई स्वजन मरा है। 
( हिन्दी-विद्यापीठ - प्रयाग) 


७ : अणुल्व कर्थ स्थात्‌ ? 


स्वाभाविकी स्यादणुता जनानां, 
वेभाविकीयं॑ गुरुता विभाति। ह 
वन्धो ज़नाना विगतो यदा स्थान, 
मुक्तः स्वयं स्थादणुरेप आत्मा ॥१॥ 
प्राणियों के लिए अपुता स्वाभाविक है और गुट्ता वैभाविक । नर प्राणी वन्धन-मुक्त हो जाता है, तव अु- 
बात्मा मुक्त हो जाती है । 
लघु: सदा स्थादणुरत्र छोके, 
विनम्र एवापि ट्युभवेच्च । 
विनम्र एवं प्रविशेद् मनस्खु, 
न वा गुरो: स्थात्‌ सुलभोष्वकाश:॥२॥ 
अपु लघु होता है ओर जो विनम्र होता है वह भी लबु होता है। जो विनम्र होता है वही मत मे प्रवेश 
पा सकता है। गुर ( भारी ) वहाँ स्वान नहीं पा सकता । 
गुरुत्वमेवाणुगत्त निसगें, 
यद वा गुरो वाप्यणुता निविष्टा | 
न स्वधा क्रोडपि ग़ुरुने वास्वि, 
स्यात्‌ स्वंधा सृक्ष्म इति प्रतीतम्‌ ॥१॥ 
स्वाभावि7 स्थ से अपुता से गुरत्व है ओर गुदत्व में अणुता है। कोई सर्वथा गुरु अथवा सर्वथा अणु 
( गृध्म ) नहीं होता । 


(दि० स॑० २०१५ मृग० घु० २--तवी-आखश्रम के अधिण्ठाता प्रनुइत्त शह्मवारी द्वारा प्रदत्त विषय ) 


43+$ 
जडफे 
री 
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८ ; राष्ट्रसंघ 


एको बहुस्यामिति भावनायथा, 
संघप्रवृत्तिमेनुजेषु जाता | 
चहुप्रकारा: प्रचछन्ति. संघा:, 
स्‍्याद राष्ट्रंधोडपि महांश्च तत्र ॥१॥ 


'में अकेला हूँ, वहुत हो जाऊं---यह भावना आविकाल से रही । इसी भावना ने संवद्धता को जन्म दिया। 
आज अनेक प्रकार के संघ विद्यमान है। उनमे “राष्ट्रसंघ” एक महान्‌ संघ है । 


राष्ट्राणि सर्वाणि च तत्र काच्चित्‌ , 
प्राप्प स्थिति वादमुदीरयन्ति। 
रक्षा. निजस्याभिक्ततेविधातु, 
प्वातन्त्रयमहन्ति गतावकाशा- ॥२॥ 


सारे राष्ट्र वहाँ प्रतिनिधित्व प्राप्त कर कोई-व-कोई चिंतन करते रहते है । अपनी प्रभुसत्ता की रक्षा करने 
के लिए सभी स्वतत्र है और उसके लिए सत्रकों उचित अवसर प्राप्त है । 


परन्तु तत्र स्थितिरप्ति चित्रा; 
चीनत्य तुल्य॑ सुमहच्च राष्ट्रमू । 
सदस्यता न ब्रजति प्रतीत, 
कि राष्ट्रसंघो5ध्ति विठम्बना वा ॥३॥ 


किन्तु वहाँ की एक विचित्र स्थिति है । चीन-जेसा विश्वाल राष्ट्र उसका सदस्य नहीं बन सका है । क्या यह 


राष्ट्रसंध है या कोई विडम्बना ? 


यस्मिनू. सनुष्या  अपरेसंनुष्ये- 
घृणा विरोध चमिथो बहल्ते। 
स॒राष्ट्रसंघो यदि साम्यधारा, 
प्रवाहयेत्‌. साथक्तामुपेयात्‌ ॥४॥ 


जहाँ मनष्य दूभरे मनुण्यो के साथ घृणा और विरोघ रखते है, वह राष्ट्रसंध यदि समता की धारा को 
प्रवाहित करे तो उसके नाम की सार्थकता सिद्ध होगी । 


(वि० स० २०१५ घुग० शु०, बनारस सस्कृत-महा विद्यालय ) 
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९ ; मणिशेखर चोर 

सत्य गुणानामिह माठ्मूमि- 
रसटामाधारशिलाध्युणानाम्‌ । 
सत्यस्थ पूजा परमात्मपूजा, 
सत्यात परो नो परसेश्वरो5स्ति ॥7॥ 


मनि ने मणियेखर से कहा---सत्य गुणों की मातृभूमि है और असत्य अवगृणो की आधार-शिला | सत्य की 
पुझा परमात्मा की पूजा है सत्य से बढ़कर कोई परम ईश्वर नहीं है ।' 


चौय॑ करिष्यामि मुने । नितात॑, 
वक्ष्यामि सत्य॑ मनसापि वाचा। 
त्यक्तुं न चौय प्रभवासि साथो | 
वर्क्‍्तु पर॑सत्यमह समथ्थ' ॥श। 
मणियेखर ने मुनि से कहा--'मे चोरी अवद्य करूँगा कित्तु मत और वाणी से सदा सत्य बोलूँगा। प्रभो 
में नोरी दोड नहीं सकता किन्तु सत्य बोलने में समर्थ हूँ ।' 
घोरा तमिलत्रा सघन तमिस्न; 
बनन्‍्धो । कथ्थ अआ्राम्यसि रात्रिमध्ये ९ 
पृष्ठो नृपेणाह स चोरमुख्य; 
चौय विधातुं तृपसदम याभि ॥३॥ 
एक दिन मणिशेखर चोरी करने निकला रास्ते से परिवर्तित वेण मे राजा सिला। राजा ने पूछा-- 
भाई | रात अंपेरी है और थन्वफार भी सघन है| ऐसी रात भे क्यो घूम रहे हो ?' चोर-सम्राट मणिशेखर 
वबोठा---मैं राजा के महल में चोरी करने जा रहा हैँ ।! जे 
चोरोडपि सत्यं बदतीत्ति राक्षो, 
न कल्पना चेतसि संबभूव । 
विधाय चोये॑. पुनरागतस्य, 
प्रश्नस्‍्तथंबोत्तरमत्र. जञातम ॥४॥ 
चोय॑ कृत क्‍्वेति जगाद राजा, 
॥ प्रासादसध्ये नृपतेः स चाह। 
श्रान्ताशयोज्सी प्रथिडोडथवा स्यात्त्‌, 


संचिन्य राजा स्वगृहँ जगाम ॥५॥ 
| झोर भी सत्य बोलता द्ै--दाजा को ऐसी कल्पना भी नहीं घी। चोर चोरी फर था रहा था। राजा 
पुन मिला। चोर से पुछा--'धुम फहों यए थे ४' चोर ने कहा - 'चोरी करने गया था ।” राजा ने फिर पूछा: 


तुमने न भोगे का |। रस 8३ |] फ्री ै ँ सार न ब्रा रा राजा जाक महल उस ५ राजा जा ने यर सोचा |४ व्यक्ति क्ति तो है 

हे रे || हे (3 च न््््यट्ट ृ छः य पागल 

ब्ब्ज [24 या | प्‌ || £॥ या [। 
र्मि ग्ग्प् टरै रारा | | आपने न भम्घं पुन प्र [8 ३ गंदा || 
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जप्राह पेढायुग्ल॑ मणीना, 
मेका च मंत्री स्वगर्त चकार। 
चोरो ग्ृहीतः समुवाच सत्य, 
न सत्यमुक्तं सचिवेन किब्चित॥६॥। 
मणिशेसर ने राजा के खजाने से रत्तो की दो डिवियों चुराई थी। प्रात काल चोरी की बात सुन, मन्त्री 
खजाने भें गया और वहाँ पर चचोी एक डिविया को स्वयं घर छे गया । दूसरे दिन चोर पकड़ लिया गया । उसने 
राजा फे समक्ष चोरी स्वीकार करते हुए कहा---//मैंने रत्तो की दो डिवियाँ चुराई है ।' राजा ने कहा -'वहाँ तीन 
डिवियां थीं।' चोर ने कहा--दो मैंने ली थीं और तीसरी वहाँ रख दी थी ।' राजा ने मन्‍्त्री से पूछा । मन्‍्त्री ने _ 
सच नहीं फहा । राजा के मन में सन्देह हुआ | स्लोज करने पर एक डिविया मन्‍्त्री के घर मिली । 
चोरोडपि सत्य वबदतीत्ति राज्ञा, 
व्यधायि सोष्मात्यवर: स्वराज्ये ! 
अमात्यवयो5पि बद न्नसत्य॑, 
कारागृहे वासमलचकार ॥|७॥ 
घोर भी सत्य बोलता है'-ऐसा सोचकर राजा ने मणिशेखर को अपने राज्य का सचिव बना दिया और 
मंत्री होफर मूठ बोलता है '--होसा सोचकर उस मन्‍्त्री को जेल में डाल दिया। 
( वि० सं० २०२३ माघ, वम्बई---डॉ० नामंन ब्राउन, सस्ृत-विभागाध्यक्ष, पेनसिलवानिया-यूनिवर्सिटी 
अमेरिका द्वारा प्रदत्त विषय ) 


४० ; भनयवाद 


विरोधियुग्म॑ कथमत्र  भूयात्त, ह मु 
प्रतोतिरेपाइस्ति. पुरातनानामू । हि 
वैज्ञानिकेकध्मिनू समये ममुष्ये- 
मिन्नत्वमाप्त॑ बहुधा .श्रवृत्ते: ॥१॥ 

एक ही बस्तु में विरोधी युग कंसे रह सकता है-यह प्रतीति पुराने व्यक्तियों की है। आज के इस 

धेज्ञानिक समय में वहुधा-प्रदृत्त मनुष्यों ने भिन्‍नता प्राप्त की है । 

अस्तित्वमाघाय यदस्ति नित्य॑, 
नास्तित्वहीन न तदृस्ति नूनम्‌ । 
सतोडसतश्चापि न कोडपि भेद, 
सर्वत्र युग्म॑ लभते प्रवृत्तिम्‌ ॥२॥ 
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जो पदार्य अस्तित्व घर्म की अपेक्षा से नित्य है वह निश्चय ही नास्तित्व से विहीन नहीं है । यदि ऐसा न॑ 
हो तो सत और भसत्‌ में कोई अन्तर नहीं हो सकता, इसलिए सर्वन्न विरोधी-युग्म मिलते है । 


यावज्ञगत्यामिह वर्तमान; 
तदेव भूत॑ च तदेव भावि। 
न चाणुमात्र छमतेठत्र हानि, 
नोत्पत्तिमन्याँ लभते नवीनम ॥३॥ 
जो इस जगत्‌ में वर्तमान है, वही रहा है और वही होगा । ने अपुमात्र कम होता है और न अपुमात्र नए 
मप में उत्न्‍न्‍्त होता है । 


शब्दत्य नू्॑ विकला अ्रवृत्ति , 
नेकक्षण वाच्यमशेषित स्थात्त । 
ध्याच्छब्दयुक्ता भवति श्रवृत्ति;; 
वक्‍तु क्षमा बस्तुसमग्ररपम ॥७॥ 
शब्द की प्रवृत्ति विकल होती है । एक क्षण में वह वाच्य को अशेप रूप मे कह नहीं पाता । जब वह दब्द 
'म्थात्‌' युक्त होता है, तभी वह वस्तु के समग्न-हप का वाचक वनता है । 


वबाच्यो न वाच्यः सकल: पदाथ*, 
स्‍्थाच्छब्दयुक्तो भमवतीह वाच्यः। 
एकेन धर्मेण चर वाच्यमार्नं, 
समग्रवस्तु स्थिरतामुपति ॥४॥ 
पदार्थ, घाज्य होने पर भी अनन्तवर्मा होने के कारण वाच्य नहीं है। बह 'स्थातु' शब्द से युक्त होकर ही 
दाच्य बनता है। समग्न वस्तु यदि एक धर्म के द्वारा वाच्य होती है तो वह वर्तमान पर्याय में ही स्थिर हो जाती है, 
गतिशील नहीं रहती और नए-नए पर्यायओं के उत्पन्त होने की क्षमता को खो बेठती है । 


भद्नत्॒यीय॑ विदुध प्रबुद्गा, 
चतुष्टयं भद्मितों विक्रल्प्यम । 
विमल्‍्पमात्रेण भवेत्पवृत्ति ; 
सापेक्षभावान्‌ प्रति सत्यलब्धान ॥६॥ 
विद्वा्ों ने तीन भगो ( बिकस्यों ) था कबन किया है--स्थाद्‌ अन्ति, स्याद्‌ नास्ति, स्थाद्‌ अवक्तत्य । 
शेय भार भंग--व्याद अग्ति-नारिति, स्थाद अच्ति-अवन्कत्य, स्पाद नास्ति-जवक्तठय और स्थाद अस्ति-ना स्ति-अवक्तत्य--- 


मत ड़ क्जः द्वारा ् 
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स्यात्सप्रभड्ी विशदा विवोधे, 
भेदानशेषान्‌ परिकढ्पयन्ती | 
अनन्तभेदा अपि संग्रहीता:, 
समस्यमानाश्च विविच्यमाना ॥७॥ 
समग्न सेदों की परिकल्पना करने वाली यह सप्तभंगी ज्ञान के लिए विशद उपाय है। इसके द्वारा वस्तु 
के समस्यमान और विविच्यमान बनस्‍्त धर्म संगहीत हो जाते है । 
( २४-४-६८ डेक्क्न कालेज, पूता मे श्री श्रीनिवास शास्त्री द्वारा प्रदत्त घिषय ) 


११ ; त्िनेत्र 


दृष्टियस्यास्ति निद्रामपि व गतवती द्रष्टुमहेंत्र सत्य- 
मेक नेत्र विनिद्र' भवति परिचित किब्चिदालोकता तत्‌। 
नेत्रे & स्ते विनिद्र प्रतिवछकमसौ सज्जतात्सत्यसिन्धौ, 
सप्तः सप्ताकलुन्नारणकिरणनिभ पातु बिश्नन्‌ त्रिनेत्रः ॥१॥ 
जिसकी दृष्टि सुप्त है, वह सत्य को नहीं देख पाता । जिसकी एक भाँख खुली है, वह कुछ परिचित 
पदार्थों को देख सकता है । जिसकी दो भाँखें खुली है, वह प्रतिपल सत्य के समुद्र मे डुबकियाँ लेता रहता है। 
किन्तु बिनेत्र, जो सात धोडो से प्रेरित सुर्य की किरणों के समान तेजस्वी है, घह सत्य का पारगामी होता है, वह 


हमारी रक्षा करे । 
( १७-११-६८ मद्रास-संस्कृत-कालेज ) 


१२: कलश 


मांगल्यधाम परसः कछशों विभाति, 
सर्वत्र पूजितजनेः विहितो मतश्च । 
पूर्ण्वभावगरिसां.. बणुते .. तदैव, 
यद्‌ व्याप्रतों जलभ्षुतश्चलितो न किचित्‌॥।१॥ 
कलश परम मगल है । यह सर्वत्र पुजित-जनो ( पूर्वजों ) द्वारा सम्मत और विहित है, क्योकि यह पूर्णता 
का द्योतक है। पूर्णता और गरिमा उसी को प्रास होती है, जो ज्यापृतत होने पर भी कभी नहीं छलकता 4 
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कल्याणमेतत किछ धातुपात्र, 
पात्र पवित्र हृदर्य॑भवित । 
आधचायबर्या हृदयानुभूति- 
प्रपृतचित्ता परमा: पवित्रा: ॥२॥ 


यह घातु-पात्र कलश मगल माना जाता है। हृदय-पात्र तो सबसे वडा मंगल है | हुंदय की अनुभूति से 
परद्ित्र चित्तवाले बराचार्यवर्य परम पवित्र है । हि 


(ज्रिवेख्म्‌ केरछू, राजप्रसाद में महारानी सेतुपाव॑ती द्वारा प्रदत विषय, १८-३-६६) 


१३ : मेसूर राजप्रासाद 


आचारवन्त:. स्वयमुदवहन्ति, 
सदा प्रचार प्रथयन्ति तम्य। 
आचारनिष्ठानपरानू.. सृजन्ति, 
आचायसलन्नामुपयान्ति ते हि. ॥शा। 

जो स्वय आचारवान है, संदा आचार का प्रवार करते है और दूसरों को आचारवानु्‌ बनाते है, वे ही 
'कआषबार्य' फहलाते है । 

आधचारनिष्ठा प्रवला यदा स्थात्‌, 
तदा मलुष्या 5ह सत्यनिष्ठा: | 
आधारशून्यं न गृह गृह स्था- 
स्नाचारशुन्यों मनुजोडपि तदवान्‌ ॥२॥ 


जय आमार-निष्ठा प्रय८् होती है तब मनुष्य सत्यनिष्ठ होते है । जिस प्रकार आधार-शून्य ग्रह, गह नहीं 
होता, उगी प्रफार जाचार-शुन्य मनुप्य, मनुष्य नही होता । 


आधचायेबर्याश्व... विराजमाना, 
यत्मम्मुखीनो नरनायकोषपि | 
स लोकिकश्चापि तथेतरो5पि, 
संयोग एप प्रकृतः प्रकृष्टः ॥३॥ 


एक और शायाय छुटसी विराजमान है और उनके सम्मुख महाराजा (मैसूर) बेठे हुए दै। ये महाराजा 
हीमिश धौर जाबार्द घुटीी पारलोफिक पिद्याओं में निपुग है। यह एक उत्कृष्ट संयोग मिल्य है । 


कट 
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इतश्च संघो यमिनां विभाति, 
वनत्पते: साध्ष्यमिदं च मध्ये । 
स्वासि स्थित: सम्मुलत्त एप पुण्य, 
सर्वोडपि योगः सहजो5स्ति लग्घ: ॥४॥ 
« जयर साधुनसाध्वियों का समूह ढै। बीच में फ-फूछो से भरे हुए थाल है। सामने राजपुरोहित बैठे 
हुए हैं । मह सारा योग सहज रुप से प्राप्त हुमा है । 
( मेमूर के महाराज ने आाचार्यसश्री को भेंट देने फे लिए फल-फूलों से भरे भाल वहाँ सजा रखे थे । ) 
( २-५-६६ मैसूर-राजप्रासाद ) 


१४ : वाक्‌-संयम 


पश्यामि साक्षादविपये विरोध॑, 
करोमि कि वा किमिद विचित्रम। 
वक्‍तुं. प्रदत्तो विपयो ममाउसौ, 
चाक्छ॑यमस्याउत्र. महत्वमस्ति ॥ १॥ 
मुसति आधुकविता में बोलने के लिए चिपय दिया गया है--'वाक्‌-संयम का महत्त्व' । मैं इस विषय मैं 
साक्षात्‌ विरोध देख रहा हूँ । बव में क्या करू ? 
वदास्यह तस्नहि वागू यथा स्थादू, 
वदामि नाहँ विपयत््य पूर्तिमू। 
प्रायो विरोधे समुपस्थिते हि, 
सार्गा नवः स्यथान्च॒ पुरस्कृतोडपि ॥२॥ 
यदि बोलता हूँ तो वाकसंयम नहीं रहता भौर यदि नही बोलता हूँ तो विषय की पृत्ति नही होती । प्राय 
विरोध उपस्थित होने पर ही नया मार्ग निकरू आता है | 
आकाशसेतत्‌ सकल॑ समग्र 
तत्रापि निर्माणमभूद गृहाणामू । 
गृह न चाकाशमपेतरन्न, 
तथेब वच्मीति न वापि बच्मि ॥३॥ 
यह सम्पूर्ण आकाश एक है, अखण्डित है, तो भी घरो का निर्माण हुआ है । घर न पूर्ण आकाश है और न 
आकाश से भिन्‍न है। उसी प्रकार में बोल भी रहा हूँ भौर नही भी बोल रहा हें । 
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आचायप्रोक्त मुखवस्त्रिकेय॑, 
वाक्पत॑यमस्याति प्रतीकमच्छम | 
उच्छुद्कछा बाग बहुव्ततेल्तर, 
ग्रामेप्यरण्येषपि च संसदीह ।॥|४2॥ 


आचार्यश्री ने फहा है--मुखवस्त्रिका वाकसंयम का प्रतीक है। ग्राव मे, जंगल मे और संसद भै-सवंत्र 
आज वाणी की उच्दुद्धूलता दीख रही है । 


नात्मश्छाघा पंडितेनात्र कार्या; 
दोपा बाच्या नो परेषा कदाचित | 
एततू स्पष्ट साम्प्रत॑ जायमारन॑, 
वेचित्र्यं तट व्यत्ययों नाम जात: ॥५॥ 
अपनी प्रभ्॑ंसा और दूसरों का दोपाख्यान, पंडित व्यक्ति को नहीं करना चाहिए । लेकिन आज स्पष्टरूप 
से इसका व्यत्यय हो रहा है । यह आइचर्य की वात है । 


( २-५-७० गोपुरी भें विनोवा भावे द्वारा प्रदत्त विषय ) 
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कट के लाभ | 


नकल 





निन्तनशील व्यक्ति यह मानने को नंथार नहीं होना कि सत्य जो हे, वह सब घारत्र की भाषा मे बेंब जाता है। फिर 
जो सम्प्रदाय और परम्परा को साथ लिए चलता है और शास्ता मे विश्वास करता है, उसे फूल के साथ काँटे की 
ते भी सहनी होती है । 

जब-जब घास्जीय बाययों की दह़ा बदली ह् और थात्मानभूति घटती हे, तब जास्त्र तेजस्वी और धर्म निस्तेज हो 
ह्टै। 

जब आत्मानभूति बढ़ती है और घास्तीय वास्यो की दुह्ाई घटती है, तब वर्म तेजस्वी और शासन निस्तेज हो जाता है । 
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क्रोध नष्ट हो जाएगा | 


“7 छे एप्ड छरा, अदिमान छीण हो जाएगा | 


प न्प्ज्ता ड्च्न 


7 उठ झगे, कपट नष्ट हो जाएगा | 
खाप “| फस्‍ 


ऐप, छोम नष्ट हो जाएगा | 


खब्तल्चः रा जद #क्चत 
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मैं अब तक नहीं समझ पाया कि शब्द-शा स्त्रियों के 
दपंण को आदर्श कैसे माना ! 

क्या अतिबिम्बों को लेनेवाला कोई आदर्श हो सकता है! 
कॉच उसे दो जो अपना प्रतिब्िस्य देखना चाहे । 
मुर्भे विश्वास दो, मैं अपने आपको देखना घाहता हूं 


ख्क्ज्कः र््र भादृण ०ज्ञ 








चिन्तन के क्षण. झुब्सवर्ण आह आज 


लचित्तन क्या है ? जीवन की गहराई का प्रतिविम्] । 
इड्चिन्ता कया है * जीवन-सम्पदा की अस्त्येण्टि ॥ 
हउम पर्नोत्तर भी राण ने मन की गॉँठ खोल दीं॥ फिर मैने देखा वह चिन्तन 
इह्क टी वमरित् होता है, जिसके पीछे प्रकत अनुभूति होती है। दुश्धित्ता के मूल में 
वात मनोभाव तोता दे | विउुत ये प्रकुत की ओर होनेवाला स्फुरण ही चिन्तन है । 
+५ थ्ु का 
या सारी थापाएँ मूक बन जाती है, जहाँ हृदय का विश्वास बोलता है । जहाँ 
7स्य नृथ होता है वहाँ भाया मनुष्य का साथ नहीं देती । जहाँ भाषा हृदय को ठगने 


प लदपनीईे व्यक्तित्व विभक्त हो जाता हैं। भखण्ड व्यक्तित्व वहाँ होता है 


न ३ >> न ड़ 
या धार ह्द्स न द्ठ प्‌ 


ःे 


0, 
जले 
न्‍्प 
४ । 
रत 


खरा | ५ 


गाय टन थी सखिकंग था वा नाम है। ज्ञान के अभाव मे जो श्रद्धा होती है 
707 न श्रद्धा नाई टोती , बच्तु हक सस्फारगत रडि होती है। 
परि मे सउसे वह बषद्र अद्गा या है। श्रद्वा ट्इवी है, तव पर थम जाते है, वाणी 


गई वो 2 जाए शरार ऊ 


3 77 हो जाता है। श्रद्धा बनती है तब ये सव गतिशील बन 


 क 


पी 7 ॥ 


> 


श्य 
84 हर हादी है, परद्धि नहीं होती । यों बद्धि होती है, श्रद्धा नहीं होती । 
टह | रखती है, बुद्धि लगी | अद्वार चछता है और बृद्धिमान देखता 
। 7 होठ « 7, पृपया नर समस्पय से जानो है । 
3 ईसा या हायव मस्तिस से है 


8 


और वदैराग्य वा हृदय से । 
क्रिस वदप से >पाय है तभी उस सम्बन्ध मरितित्वि से होता ट्ै। 





स्मृति के लिए छुम्हारे पास विद्याल अतीत है, कल्पना के लिए असीम भविष्य, पर करने के लिए कैवल 
. ; वेटें:टेन है, जो बहुत ही सीमित और बहुत ही स्वल्प है । 
न 2५ ८ 

अतीत तुम क्यों देखोंगे ? वह तुम्हारी ओर देख रहा है और देख रहा है घुम्हारी कृतियों को । तुम 

वर्तमान को देखो जिससे वह फिर घुम्हारी ओर आँख उठाकर न देख सके । 
)< >< भ८ पर 

मुझे चरण-चरण पर चलने में कठिनाई का अनुभव हो रहा था । यदि वर्तमान पर अतीत का प्रभाव न होता, 
यदि प्रवृत्ति अपना परिणाम छोड जाती, यदि मैं दस मील न चला होता तो मुझे कठिनाई का अनुभव नही होता । 
मेरी कठिनाई मुझे सिखा रही थी कि अतीत वर्तमान को प्रभावित करता है और मनुष्य की प्रत्येक प्रवृत्ति अपना 
परिणाम छोड जाती है । 

८ 404 १4 

विस्तार वही पा सकता है, जो पैरो का मूल्य ऑँक सके । वरगद जो विस्तार पाता है, उसका मर्म 
यही तो है । 

दूसरे वृक्षो के पेर शाखाओं को जन्म देते है, वरगद की शाखाएं पैरो को जन्म देती है---विस्तार का भर्म 
यही तो है । 

बरगद इस सत्य को पा चुका है कि शाखाओ के आधार पर पर नही टिकते, किन्तु पर के आधार पर 
शाखाएं टिकती है । 

| 0 >८ 

यन्त्र भी चलता है, मनुष्य भी चलता है। पर दोनो की गति में उतना ही अन्तर है जितना यन्त्र और 
मनुष्य मे । यन्त्र निश्चिचत गति-से चलता है, उसमे देश, काल और परिस्थिति का विवेक नहीं होता, क्योकि वह 
मनुष्य नहीं है । मनुष्य अपनी गति में परिवर्तत भी छाता है, उसमे देश, काछ और परिस्थिति का विवेक होता है, 
क्यो कि वह यन्त्र नहीं है । 

सत्य अच्छा पर उसे पाने का उतना ही 4त्न करो, है! जितना सहन कर सको । छ्तुमने देखा होगा---प्रकाद 
मे मनुष्य देख पाता है किन्तु प्रखर प्रकाश के सामने आँखें चौंधिया जाती है । उसे सहने की क्षमता हर भाँख 
में नहीं होती । 

८ 2 7 ५ 

जी दिलाया जाता है वह अविश्वास है । विश्वास दिलाने को वस्तु नहीं, वह स्वयं प्राप्त होता है । 

यह कैसा अचरज ? जो चाहिए उसका भान ही नहीं भौर उसके हिए तडप' रहे हो, जो नहीं चाहिए । 

छुम आनेवालो को नही पहचानते, क्योकि वे वहाँ से आये है जहाँ तुम नहीं थे । तुम पहचानते हो जाने- 
वालों को, क्योकि वे वहाँ से गये है, जहाँ छुम रह रहे हो । 

4 ८ ्‌ 
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प्रशंसा की भट्टी में गाकर छुम व्यक्ति को, चाहे जैसा ढाल सकते हो, पर याद रखो---अभिमान प॑र 
चोट की, तो वह अकड जावेगा । फिर वह टुट सकता है किन्तु ढल नहीं सकता । 
>८ >८ > ५८ 
समुद्र: जलघर | जल तुमने मुझसे लिया है । आश्रय कहीं है नहीं, तू शुन्य-विहारी है। भाकृतिन्से तू 
ध्याम हैं, फिर भी गरज रहा है ? 
ललधरः:--तिरे खारे जल को मीठा वना कर मैं लोगो को सन्तुष्ट करता हूँ और वहीं जल तुझे छौटा देता 
हूँ ! फिर मेरे गर्जन से तुझे आपत्ति क्यो है ? 
जलूधरः--ममुद्र | पुत्र तेरा कलंकी है, पुत्री है चपछ । तू समूवा क्षारमय है फिर तु किस ब॒ते पर गरज 
रहा है? 
सप्लुद्र--जलछ्वर | तू भी तो मेरा तनुज है--आनन्द देनेवाला, परोपकार-परायण, खारे को मीठा करने 
वाढू | तैरे-सरीखे बेटे पर मुझे गर्व है, फिर मुझे गरजने का अधिकार क्यो न हो ? 
अब बलबर के पास कहने को कुछ भी शेप नहीं था । 
यह कितना आदचर्य है कि केले से तुम अनेक वार फंड पाने की आशा करते हो ? केवल बड़े-बडे पत्तों को 
देख मत भूलो । इस तने को भी देखो--कितना कोमल और कितना दुबछा-पतला । 
कर में रस होता है इसलिए वह महत्त्वपूर्ण नहीं होता किन्तु वह महत्त्वपूर्ण इसलिए होता है कि उसमे बीज 
होता है । रस का मूल बीज हैं, वीज का मूल रस नहीं है । 
है 4 डर 
मे जितना नीचे देखता हूँ, अपने-आप में उतना ही विद्ञाल छगता हूँ। जब थोडा ऊपर देखता हूँ तो मेरी 
विद्यालता इस अमीम गगन-में विलीन हो जाती है। 
५८ ्् र 
जिसे देखना चाहिए वहाँ दम्टि नहीं जाती । जिसे नही देखना चाहिए वहाँ देखने का प्रयत्न होता है । 
यह कौसा विपर्यय । काँच में मनुष्य अपने-ज्ञपको ही देखता है । कब्र किसने तनिक भी उसकी स्वच्छता को देखा ? 
> भर 3८ 
परीक्षा-णक्ति नहीं होती, तब्र तक सव समान होते हैं ॥ सव समान हो, किसी के प्रति राग-दवप न हो, 
यह अच्छाई है | पर ज्ञान की कमी के कारण सव समान हों, यह अच्छाई नहीं है । 
अज्ञान दु ख का मूल है, इसमे कोई सन्देह नहीं। पर ज्ञान दुस फा मूल क्यों बन रहा है--यह प्रशन-चिह्ल 
क्लाज अधिक स्पण्द है । 
धुम भले साहो, शान बढे । यह मत बाहों, ज्ञान की बाद आये। तुम यहीं चाहो, ज्ञान की धारा सम्यक- 
दर्सन और सम्पद-चरित्रि के तदो के बीच बहती रहे । यह मत चाहों ज्ञान की घार इस दोनों तटो को तोट फर बम 


रे च्ट्‌ क्र 
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मानव मे विद्या और बुद्धि का बल बढ रहा है, पर हृदय की सुकुमारता, श्रातृभाव, सौहार्द और अपनत्व 
घट रहा है। इसे हम विकास कहें या हास ? 
> भर भर 
गतिशी*ता वस्तु का एक पक्ष है। दूसरा पक्ष है स्थितिशीलता । आज वस्तु का पहला पक्ष प्रवलत है, दूसरा 
निर्बंख। आवश्यकता है गति और स्थिति का सस्तुलत रहे। अनन्त आकाश मे केवल गति से वस्तु कहाँ जाकर टिकेगी। 
> >्८ ८ ५ 
भगवान्‌ भक्ति के भूखे होते हैं, भक्त मुक्ति का। भक्त भगवान को बाँघे या भगवान्‌ भक्त को छोडे । कौन 
क्या करे ? मुक्ति बन्धत मे से निकलती है। जो बाँधना जानता है वह सब कुछ जानता है । कमल ते मधुकर को 
बाँघा, चाँद ने चकोर को | मबुकर को वहाँ भृत्यु स्वीकार है, चकोर को अग्नि-पान | ओह | यह मुक्ति * 
)९ | >८ 
ओ ज्थोतिपी | मेरे भाग्य का निर्णय घुम मुझे हो करने दी । छुम मेरे भविष्य को' शब्दों के कठघरे में 
जकडने का यज्ञ मत करो | तुम अतीत के व्याख्याता हो सकते हो पर भविष्य की व्याख्या का अधिकार मेरे ही हाथो 
मे रहने दो । तुम विश्वास रखो कि वर्तमान पर अधिकार रखनेवाला ही भविश्य की व्याख्या कर सकता है ! 
>८ >< > 
जिसका संकल्प फलवान्‌ होता है उसे वल मिलता है, किन्तु फल उसी को मिलता है जिसका संकल्प 


$ 


बलवान्‌ हो । 
छुम कार्य का प्रारम्भ करते ही सफलता चाहते हो, यह कैसा मोह ? 
छुमने देखा होगा, दक्ष कितने वर्षों के वाद सफल बनता है । 
भर | ८ 
कुछ बातें ऐसी होती है, जिन्हें सदा याद रखना चाहिए। कुछ बातें ऐसी होती है, जिन्हे तत्काल भुला 
देना चाहिए । 
याद रखने की बातें वही नहीं, जो प्रिय है । और भुला देने की भी वे ही नहीं होती, जो अप्रिय है । 
वे प्रिय और अप्रिय दोनों प्रकार की बातें याद रखने की होती है, जो जीवन पर अपना असर छोड जायें 
और वे प्रिय और अप्रिह बातें भुला देने की होती है, जिनका जीवन पर कोई प्रभावोत्पादक परिणाम नहीं होता । 
तुम बेठे क्यो हो ? लो, पवन छुम्हारे लिए नया संदेश छाया है कि जो चलता है वह पहुँच जाता है । 
छुम मुस्कुराओ ! ये आँखें जगमगा उठेंगी । याद रखो, ये ज्योति-दीप आँसु बहाने के लिए नहीं है । 
इन ऑंगुलियो से भाग्य के लेख लिखो । याद रखो, यह पुरुषार्थ का देवता भीख मॉँगने के लिए नही है । 
छुम भाग्य को कोसने मे जितना समय लगाते हो, उतना यदि भाग्य के निर्माण मे लगाओ तो छुम मंदिर के 
देवता होओगे और भाग्य घुम्हारा पुजारी । े 
खिडकियाँ खोलो | सुर्य की रव्मियाँ तुम्हारे लिए प्रकाश का उपहार लिए खडी हैं। पुम्हारे भाग्य की 
लिपि मे अंघकार का लेख नहीं है । खिडकियो को बन्द कर छुमने उसे पाला-पोसा है । 
' 2 >्र >< 
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यह पेटवाली दुनियाँ है । तुम धूप से क्यों घवराते हो ? जहाँ धप है, वहाँ छाहें अवश्य होगी । 
टुनियाँ में अनेक आइचर्य माने जाते है पर सबसे बडा आपर्चर्य है--असफलता के द्वारा पौरुष की प्राजय । 
है >८ 

स्नेह वही दे सकता है जो महान है । स्नेह वही दे सकता है जो सम है । 

सतह का थागा एक-ओर अविच्छिन्न है । उसमे असस्य दिलो को एक साथ बाँघने की क्षमता है । 

स्नेह जीवन के हिमालय का वह प्रपात है जो गगा-यमुना वन बहता है और घरती के कण-कण को अंकुरित, 
पत्ठवित और पुप्पित करता है | 

स्नेह जीवन के सूर्य का वह प्रकाश है, जो गहन 
भर देता है । 


*५ 


अन्चकार को भेदकर मानस की हर सतह को आलोक से 


हर हर 2 
प्रकाश पहले अपने में सेजोओ, फिर दूसरों में वॉटो । जो अकेला चमकना चाहता है, वह सूरज की भाँति 
;र होता है । सौम्य वह होता है जो चाँद की भाँति सवको साथ लिए चमकता है | 
2८ मर 
मैंने सामने का द्वार वन्द कर रखा है, इस लिए कि आनेवाले घूम कर आए । 
घुमकर वे ही आए गे जिन्हें प्यास है । 
जिन्हें व्यास नहीं है, वे पानी का मूल्य नहीं समझ सकते । 


व 7 


जो विन्दु फी शक्ति को नहीं पह्चानता, वह मिन्धु नहीं हो सकता । 
बदली को छाया में बेठ, कोपटी बाँवने का प्रयत्न करने वाले क्‍या वृष से वच पाए है ? 

जो दूसरों के सहारे पलते है, उनमें अनुभूति की ली नहीं जलती । 

गरीब घन के लिए तटप रहे है और घनी तटप रहे है विश्वास और प्रेम के लिए । 


जो न गरीब ही था और न अमीर ही, किन्तु जिसके पास था---विद्वास और प्रेम । 
घनी को अपने बेटे फा भी विश्वास नहं 


शान्ति मिली उसको 


होता और प्रेम नहीं होता अपनी पत्नो से भी । विश्वास और 
प्रेम पी गरीबी भें उसकी अन्तरात्मा दघ्ान्ति के लिए सदा तडपती रहती है । 

>५ २५ ० 
जो घन था सम्रह बरते है, उसका त्याग नहीं करते, वे प्रकाद की उपेक्षा कर घए को अपने भीतर सचित 


लो सत्ता छा हप्रट बरते है, उसका 


त्याग नहीं करने, बे स्वास्थ्य की उपेक्षा कर दूषित वायु को अपने 
सपित प्र रह हैं । 


अीपन ा गृष है छो, घास से ४ और न्याग 


प्राग दी । जो उस मूत्र से परिचित है, उनके जीवन मे प्रकादा है 
ग्पश है अर प्यास्थ्य है । 


त््ज 


रा] 
। 
ये 


संाप्रण ; व्यक्तित्व एवं ऋतित्ट 


जो केवल लेवा जानते है, देना नही जानते, भोग करना जानते है, किन्तु त्याग करना नही जाजते, उन्हे न 
प्रकाश प्राप्त है भोर न स्वास्थ्य । 

भोग से शौर्य का दीप बुकता है. और त्याग से वह प्रज्ज्वलित होता है। भोग से जीवन का फूल मुरक्ता 
जाता है और त्याग से खिलता है। 

, सम्प्रदाय से मुक्त व्यक्ति असाम्प्रदायिक वातावरण का निर्माण कर सके इसमे मुझे सन्देह है। साम्प्रदायिक 
वातावरण का निर्माण वही कर सकता है जो सम्प्रदाय में रहते हुए भी व्यापक दृष्टि का धनी है। कमल 
आकाद्य में उत्तल्त नहीं होता, वह पंक में उत्पत्त होकर भी उससे अलिप्त रहता है । 

है /र चर 

वह दिन मेरे जीवन भें अपूर्व होगा, जिस दिन मैं अहंकार से मुक्त हो पाऊंगा । 

वह दिन मेरे जीवन मे अपूर्व होगा, जिस दिन मैं ममकार के नाग्रपाश से अपने को मुक्त पाऊँगा । 
हर हर, हट 


वह दिन मेरे जीवन में अपूर्व होगा जिस दिन किसी भी व्यक्ति पर मेरी अघीनता नहीं होगी, दबाव 
नहीं होगा और उसकी दुर्बलता या विवशता का मेरी क्षमता के द्वारा शोषण नहीं होगा । स्वतन्त्रता जितनी मुझे 
प्रिय है, उतनी ही दूसरो को प्रिय है | दूसरो की स्वतन्त्रता को सीमित कर, मैं अपनी स्वतन्त्रता को अत 
रख सकता हूँ ? 
है, ६ हि. 
मैं दूसरों को, चार आना, उनके शब्दों से पहचानता हूँ। दस आना मेरी अपनी कल्पना से पहचानता 
हूँ । एक आना जन-मान्यता के आधार पर पहचानता हूँ । और मुद्ठिकछ से एक आना, वह जैसा है, वैसे पहचान 
पाता हूँ मऔौर कभी-कभी वह भी नहीं। फिर मैं दूसरों के प्रति न्याय करने की कल्पना करूँ, क्‍या यह मेरा 
मति-श्रम नही है ? 
हट हर मर 
में तुम्हारा सही अंकत नही पाता, इससे केवल तुम्हे व्यावहारिक हानि और कठिनाइयाँ क्षेलनी पडतो 
है । किन्तु तुम्हारा भात्म-विश्वास हीन होता है, उससे तो तुम्हारी सारी आस्थाएं हिंल जाती है। 
तुम्हें इससे कष्ठ होता है कि मैं छुम्हारे सही रूप को नहीं पहचानता। इस विषय मे यदि मैं अज्ञान का 
दोपी हूँ तो तुम आत्म-विद्वास की हीनता के दोषी ही । 
हि ६ ९ 
तुम्हारा प्रश्व है कि तुम जिस रूप में नही हो उस रूप मे मैं घुम्हे प्रस्तुत कर रहा हुँ---क्या यह अन्याय 
नही है ? 
स्याय और अन्याय की चर्चा, यथार्थ के स्तर पर कभी नहीं होती । यह मान्यता के स्तर पर होती है। 


पुम्हारे यथार्थ रूप को जानने के लिए मेरे पास साधन ही क्या हैं ? मैं तुम्हारे उसी रूप को जानता 
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हैं जो मेरी कल्पना द्वारा रहोत है और मैं घुम्हारे उसी रूप को प्रस्तुत करता हूँ जो मेरी मान्यता में प्रतिठिम्बित 


है। मेरे मित्र | छुम मुकसे इससे अधिक जागा क्यों रखते हो ? 
६ १: है. 
में उस व्यक्ति को महान मानता हूँ जो घृणा का प्रतिकार प्रेम से करता है। हमे जिनके साथ रहना है «० 
और जिनका भाग्य परस्पर जुड़ा हुआ है, उतके साथ समस्या का समाघात प्रेम से ढूंढना चाहिए। घृणा मौर 
तिरस्‍्कार के द्वारा किया जाने वाला समाधान, हृदय को जोडता नहीं, किन्तु तोडता है । ५ 
६ ५ हर 
तूम विकास चाहते हो तो निश्चित मानों कि दूसरे के विनाश का विचार मत मे भरकर, तुम विकास 
नहीं कर सकते । विकास ही विकास का विचार मन में भरो, वह स्वयं खिंचा-खिंचा आएगा । 
तुम शान्ति चाहते हो तो निश्चित मानो कि जलन का विचार मत मे प्रज्ज्वलित कर छुम शान्ति नहीं 
फर सकते । घान्ति-हों-शान्ति के विचारों से मदर को भरो, वह स्वयं तुम्हारा वरण करेगी । 
मन को जलाओ, उसक्रे आलोक में अपने आपको छढ़ो । छुम स्वयं देख पाओगे कि तृम अनन्त शक्ति 
के श्लोत हो । 
है. है हर 
यह मनुष्य की मानसिक दुर्वरूता है कि वह दूसरो की प्रगति को अवरुद्ध करने के लिए गरूत तत्वों को 


प्रोत्ताहित करता है पर वह इस सत्य को भुला देता है कि बुराई को प्रोत्साहन देने का परिणाम कभी भी खतरनाक 
हो सकता है । 
बुराई की सीख देने वाला स्वयं उसके परिणामों से वच नहीं सकता । 
तर ् दे 
किसी भी क्षेत्र में चले जाइए। एक कलाकार दूसरे कछाकार की, एक साहित्यकार दूसरे साहित्यकार की, 
एक धार्मिक दूसरे धार्मिक की प्रगति को सहन ने करे, उसकी प्रणसा न करे तो क्‍या कछा, साहित्य और घर्म का 
उलपं टो सवता है ? 
है. | है. हि 
ठक अपने आप में यून्य | 
श्रद्धा का उत्का ही तर | 
जिम बक्‍लु में श्रद्धा सम जाती है, 
उसका समर्थनयत् ही तक है । 
आज क्प्ौटी है, सोना नहीं , 
तर है, अनुमृति नहीं । 
अनुभूति हीन तर्क का उतना ही मृत्य है, 
जिदना सोने के बिना कसौटी का | 
दर > 


“०६२ /णपृर 


खीर 
ड्र 
शो 
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भॉज आलोचको की भरमार है, मौलिक ख्रष्ठा कम और बहुत कम । कारण सैद्धान्तिकता अधिक है, 

>'अपुर्मूत्ति कम सिद्धान्तवादिता से आलोचना प्रतिकलित होतो है भौर अनुभूति से मौलिकता | सिद्धान्त से 
मोलिकता नहीं आती, मौलिकता के आधार पर सिद्धान्त स्थिर होते है। 

* भर भर नर 

सव-के-सव वुद्धिजीवी वन जाएं, तो क्या खाएं-पीए” और कहाँ रहे ? सब-के-सब श्रमजीवी बन जाएं 

तो मनुष्य के वोद्धिक विकास का द्वार खुछा कंसे रहे ? इस समस्या पर विचार करने पर निष्कर्ष यह निकलता है 

है कि सव मे वुद्धिकौशल समान नहीं होता और जिनमे वुद्धि-कौशल तुल्य भी होता है वे भी अक्सर समान 

लाभ नहीं उठा सकते । इस स्थिति मे दो वर्ग कभी टूट जायें, यह कदापि सम्भव नहीं। सम्भव है दोनों का 

समन्वय । वुद्धिजीवी श्रम को नीचा न माने और श्रमजीवी वुद्धि को ऊंचा न समझे। फलित की भाषा मे 

वुद्धिजीवी अपना आवश्यक श्रम दूसरों से न लें, काम करने से लजा का अनुभव न करें। उसी स्थिति मे वे 


अपरिग्रह की ओर आगे बढ सकते है । 
फू ञ्र 
माला फेरने वालो के लिए आलम्बन ग्रन्थि ही होती है। भ्रन्थि मुक्ता और मणियों को नीचे गिरने से 
वचाती है । परल्तु शर्त इतनी ही है कि वह भ्रन्थि ससुत्र हो। जो ससृत्र हे, उनके लिए भ्रन्थि भी सहजानन्द देने 
वाली होती है । तू वद्ध होने पर भी मुक्ति की ओर चल, मुक्ति की भावता रख--गाँठ खुल जाएगी । ससृत्र चल, 
भार्ग सरल हो जाएगा । 
ञ्‌ ज्‌ है. 
जो मन को भाता है वही सुख है, या कुछ और ? जो सहज लगता है वही सुख है या कुछ और | इन्द्रियो 
की सहज गति विपय की ओर है । मत भी निरन्तर पदार्थों की ओर दौडता है। आराम करने में सुख है, काम 
करने मे नहीं । असत्य बोलने मे जो रस है, वह सत्र बोलने मे नहीं। अहिंसा की साधना करनी पडती है, हिंसा 
सहज है । ईंट का जवाब पत्थर से देने मे जो पौरष की कल्पना है, वह सह लेने मे नहीं है। इन्द्रिय और मन 
वासना से सहसा भर जाते है और उससे मुक्ति प्रयत्न करते-करते भी नहीं मिलती । अपरिशभ्रह की बात सुनते-सुनते 
बहरे हो गए पर हृदय ने उसे कभी नहीं पकडा | परिशभ्नह के लिए हजार कष्ट झेलने की तेयारी रहती है । 
कं ज्र न्‍्र 
कोई भी व्यक्ति मानसिक भुकाव से बच सकता है---यह सम्भव नहीं है । छोटों की चीख-पुकार अपने 
होठो तक ही होती है, वह बडो का दिल नही पिघला सकती । जीवन का सबसे वडा मन्त्र है शक्ति। शक्ति-घर 
ही सम्मान का जीवन जी सकता है । बडो के सामने दीन-गाथाएँ गाता तब तक वेकार है जब तक छोटो की शक्ति 
आगे न वढ जाए। इसलिए रोने की बात भूल जाओ । दीन बनने का नाम न लो। मन की व्यथा वडों के सामने 
मत रखो । वहाँ तुम्हारा कोई भछा न होगा । उनके पास सुनने को कान होते है, विचारने को मस्तिष्क, किन्तु 


९ 


सहानुभूति के लिए हृदय नही होता । 
हर ज्र दर 
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तार्किक दृष्टिकोण से न॒तो मर्बादाओं का पालन किया जा सकता है और न कराया जा सकता है। 
उनका पालन करने वाला श्रद्धावान्‌ और उनका पालन कराने वाला हृदयवान्‌ हो, तभी उसका निर्वाह हो सकतऊ है । 5 
बहुत लोग, जो अपने आपको कूटनी तिक् मानते है, अहिंसा में विश्वास नहीं करते । हृदय का मतलब ही है--- 
अहिंसा । जहाँ हिंसा है, वल प्रयोग है, राजसी दृत्तियाँ है वहाँ हृदय नहीं होता, छल होता है । छुल और श्रद्धा 
के माग दो है। श्रद्धा की उपन निःछुल भाव मे है। जहाँ नेता के तर्क के प्रति अनुगामी का तर्क होता है, घहोँ 
छोदे-वरट का भाव नहीं होता । वहाँ होता है तर्क की चोट से तर्क का हनन । 
भर क्र ञ्र 
घन गया है ? यह सोचता रहा हूँ पर समावान नहीं मिला हे । मनुष्य वुद्धिशील प्राणों है । इसलिए 
उसकी बुद्धि पर सहना अविश्वास करना भी उचित नहीं है। पर मनुष्य मोहशोल प्राणी है, उसकी मूढता पर 
भरोमा करना भी अनुचित नहीं है । 
मनुष्य ने सोना, चाँदी, मणि आदि पार्थिव वस्तुओं को घन मान रखा है। मानना बुद्धि का काम है, 
डिन्‍्तु जो तद्र प नहीं, उसे तद्र प मानते रहना मोह का संस्कार है । खान-पान जैसी आवश्यक वस्तुओं को धन मानना 
कुद्ध भ्रयोजन रखता है, किन्तु जिनका जीवन के लिए कोई उपग्रोग नहीं, उन्हें धन मानना कुछ भी अर्थवान्‌ नहीं 
लगता । जिसने सोने को घन की संज्ञा दी, उसने मनुष्य जाति का हित नहीं किया । 
हर 3 भर 
कोई व्यक्ति बोले ही नहीं, चडे ही नहीं, खाए-पिए ही नहीं, दान-नोति और अर्थनीति का विकास हो हो 
नहीं, यह में नहीं कहता । में जो कहना चाहता हूँ वह यह है कि उन सत्र में मनुष्य संयम रखे। ये असंयत होते है 
उसमे सु वा सन्तुझत नष्ठ होता है । हम अपने-आपको अगान्त बनाकर दूसरों को शान्ति नहीं दे सकते कि 
दूसरों की ३08 भग कर हम मान्ति नहीं पा सकते । व्यक्तिगत सत्रम करे अभाव से व्यक्ति अथान्त होता है, सामा- 
जिय संयम मे अभाव में सम्राज अथान्त होता है और राष्ट्रीय संयम के अभाव मे राष्ट्र मशान्त होता है। | 
भ तर 
में दूर सदा-सठा आदचर्य की दृष्टिसे देवता रहा--प्रुय का अभिननन्‍द्रन अप जो तिमिर को 
हपने में छिराए हुए थे । 
सार का जशितस्दन उन्होंने किया जो असत को अपने मे छिप्ाए हुए थे । 
एस्म मा क्षभिनद्दन उन्होंने फिया जो घृत्यु को अपने में छिपराए हुए थे । 
स्मित गा जनिनस्दन उन्होंने कया जो वे श्रुओ को अपने में छिपाए हुए थे । 
में हर सारण भाइवर्य की दृष्टि से देखता रहा । 
तिनिर श्रकराग् का कवच पहने हुए है । 
स्मव सत्र का कोच पहने हए ह। 
छठ जनम का कबच पहने हुए ह। 
अञब्र लित का कवच पहने हुए है । 
४ 


ह्डा 

| 

ह 
६ । 

ढ़ 
ब्ब्म्ी 

हे । 

र्ध 
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3. मेरी दृष्टि : मैरी सृष्टि 


वि० सं० २००० मेरे जीवन मे नए उन्मेप का वव है। चौबीसवें वर्ष मे प्रवेश के साथ-साथ मुझे सस्क्ृत, 
प्राकृत और दर्शनशास्त्र के अनेक आकर-प्रन्थो के अध्ययत्त का सहज अवसर मिला ) उसी वर्ष मैंने हिन्दी में लिखना 
शुरू किया। मैं संस्कृत से हठात्‌ हिन्दी मे लिखने लगा, इसलिए उस समय की मेरी हिन्दी, संस्कृतनिष्ठ ही रही, 
फिर भी हिन्दी भे लिखना मुझे अच्छा छगा । कुछ मुनियो का आग्रह था कि मैं 'पच्चीस बोल' की हिन्दी मे 
व्याख्या लिखूं। मेरे मत मे संकोच था। हिन्दी मे मैंने कभी कुछ लिखा नही था। जो कुछ लिखना होता, वह 
सारा संस्कृत मे ही लिखता । कभ्नी-कर्भी प्राकृत मे भी लिखता । ये दोनो पुरानी भाषाएं है। लोग इन्हें मृतं- 
भाषा कहते है । अतीत जीवित कैसे होगा ? वह घृत ही होगा । जीवित केवछ वर्तमान होता है । मैं मानते हूँ, 
इसी लिए मैंने हिन्दी को अपनाया | वह आज की भाप है, इसलिए जीवित है। मैं भाषा के साथ-साथ दर्शन 
का विद्यार्थी रहा हूँ। वह मेरा सर्वाधिक प्रिय विपय रहा है। उसे मैंने अनेकान्त के आलोक मैं पढा है | अनेकान्त 
का विद्यार्थी किसी को सर्वथा जीवित अथवा सर्वथा घृत कंसे मात सकता है ? अतीत में वर्तमान को जीवन देने 
की क्षमता है, तव उसे मत ही कंसे मान सकते है ? मैंने वर्तमान के साथ संपर्क स्थापित किया, पर अतीत के साथ 
स्थापित संपर्क को कभी कम नहीं किया । दोनो में संघुलन वना रहा । मैने हिन्दी मे 'पत्चीस वोल' की व्याख्या 
लिखी और वह भ्रन्य 'जीव-अजीव' के नाम से प्रकाशित हुआ । यह मेरी पहली रचता थी--हिन्दी के क्षेत्र में और 
दर्शन के क्षेत्र मे भी । | 


प्रो० हीरालाल रसिकदास कापडिया अहिंसा के बारे में एक ग्रन्थ का संकलन कर रहे थे। उन्होने 
आचार्यश्री के पास एक प्रस्ताव भेजा--आचाय भिक्षु के अहिंसा-सम्बन्धी विचारों को उस भ्रन्थ मे मैं देता चाहता 
हूँ । मुझे हिन्दी मे उनके विचारों का एक संकलन उपलब्ध कराएँ।' आचार्यश्री उस समय चाडवास (चूछ, राजस्थान) 
में विराज रहे थे। उन्होने मुझे “बुलाकर पूछा--क्या छुम हिन्दी में निबन्ध लिख सकते हो ?” मैंने कहा --'लिख 
सकता हूँ।'” आचार्यवर ने कहा --“भहिंसा के सम्बन्ध में आचाय भिक्षु के विचारों पर एक निवन्ध लिखो”'। मैंने 
आवचार्यवर के आदेश को शिरोघार्य किया और कार्य प्रारम्भ कर दिया। कार्य की तात्कालिक क्रियान्विति सें 
मेरा विद्वास रहा है, इसलिए किसी भी कार्य को अधर में लटकाएं रखना मेरी प्रक्नोति मे नही था। निवन्ध 
लिखने का कार्य शीघ्र सम्पन्न हो गया । यह “अहिंसा'---शीर्षक से एक लघु पुस्तिका के रूप मे प्रकाशित हुआ । 
अहिंसा के सम्बन्ध मे आचार्थ भिक्षु के विचार बडे मोलिक है। शुद्ध साध्य की सिद्धि के लिए शुद्ध साधन होना 
जरूरी है। इस सिद्धान्त पर आचार्य भिक्षु ने बहुत बल दिया। मेरा अभिमत है कि इस सिद्धान्त पर बल देने 
बाले और इस पर तार्किक पद्धति से विइलेपण करने वाले भारतीय मनीषियों मे आचार्य भिक्षु का स्थान अम्नणी है । 
महात्मा गाँधी भी इस क्षेत्र मे अग्रणी रहे है । “अहिंसा! पुस्तिका उनके (गाँधीजी के) पास पहुँची । उन्होंने उस पर 
कई टिप्पणियाँ भी लिखी और आचार्य भिक्षु के बारे मे उनके मत मे एक जिज्ञासा भी जागी ।' 
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इन दिनों हमारे घर्म-संघ को प्रवुद्ध छोग रूढ्वादी मानते थे। दूसरे सम्प्रदाय के लोग कुछ सेद्धान्तिक 
प्रव् उपस्थित कर, तेरापंव को, व्यवहार को विघटित करनेवाला बतछाते थे। इस स्थिति में एक हल 
भवरोध का अनुभव कर रहे थे । आचायश्री के मत मे उस अवरोध को मिटाने की तडफ नागीं। उन्होने आचाय 
भिक्षु के सिद्धान्तों को, दर्शन की भाषा और शैली मे भ्रस्तुत करना चुल किया | मुझे प्रारम्भ से ही यह सौभाग्य 
मिला है कि मैं, उनकी हर कृति से उतके साथ रहा । जयाचार्य को आचार्य भिक्षु का भाष्यकार होने का सौभाग्य 
मिला तो मुझे आचार्य घुलसोी का भाष्यकार होने का सौभाग्य मिला और साथ-साथ आचार्य भिक्षु का भाष्यकार होने 
का सौभाग्य भी मुझे उपलब्ध हुआ । आचायश्ी ने “'जैन-सिद्धान्त-दीपिका' नामक एक संस्कृत-ग्रन्थ लिखा । 
उसके एक अब्याय में आाचार्य भिक्षु के सिद्धान्तों का प्रतिपादन किया। दर्शन के स्तर पर सूत्र की शैली से 
आचार्य भिक्षु के सिद्धान्तो को प्रस्तुत करने का यह पहला प्रयत्त था। एक दिन डॉ० सतकोडि मुखर्जी 
को मैंने वह अध्याय सुनाया। उसे सुनकर डॉ० मुखर्जी ने कहा--“यह बहुत महत्त्वपूर्ण सिद्धान्त है । इतने 
दिन प्रकाश में क्यों नहीं आया ? खेद है, आचार्य भिक्षु माखाड में जन्मे। यदि वे जमनी में जन्मे होते तो उनका 
महत््व इम्युअल काण्ट से कम नहीं होता ।/” डॉ" मुखर्जी के विचारों से मुर्भे एक सन्‍्तोप का अनुभव हुआ । 
बआज्ार्य भिक्षु के मिस दृष्टिकोण को आवरायंत्री तुझसी दार्शनिक शंली मे प्रस्तुत कर रहे है और मैं जिसका भाष्य 
फर रहा हूँ, वह दृष्टिडोण सारयुक्त कोर वर्तमान की समस्या को समाघान देने वाला है। प्रारम्भ से ही मेरी यह 
दृष्टि रहो है कि जा दर्शन या धर्म वर्तमान समस्या का समाधान नहीं देता, वह उपयोगी नहीं हो सकता, और नो 
उपयोगी नहीं हो सकता वह चिरजीवी नहीं हा सकता । बासी चीज की उपयोगिता कम होतो जानी है और एक 
दिन बह फेंफ दी जाती है । 
आचार्प विलु ने एक सूजन दिया था---बरें जीवो की रक्षा के लिए छोटे जीवो को मारना बहिंसा नहीं 
है। छोटे जीयों फो मारकर बढे जीवो का पोषण करना बहिसा नहीं है ।'” इस सूत्र मे मुझे बहुत आन्‍्दोलित 
डिय्या । मैंने मादर्स और छेनिन के साहित्य फो देखा कौर सामाजिक शोपण गौर असमर्थ लोगो के प्रति होने वाली 
फ्ुस्ता के प्रति एज़ विशेष संवेदना जाग उठी। दान के नाम पर चलने वाले छु्म के प्रति एक विशेष दृष्टिकोण 
निर्मित हुजा । मैने एक लघू पुस्तिका छिखी । उसका शीर्षक था---“उन्नीसवीं सदी का नया आविष्कार |”! 
हंस पुस्लिवा पर कृछ जेन-पश़ों ने दिप्पगी की-. मुनि नयमलछजी साम्पवादी हो गये ।”” राजनीतिक प्रणाढी के 
सूर्य मं मैं माम्पवादी नहीं बना, पर मावर्म की विचारधारा के प्रत्ति भुकाव निद्चिचत ही रहा । अच्छे साध्य के 
लिए झछृद् साधन को फाग में छाया जा सफता है--उस साम्यवादी सिद्धान्त के साथ में कभी सहमत नहीं हो 
रच्ण । ध्वाय निल्‍्ु के “घुद्ध साथ्य के लिए शुद्ध लाधत'” की अमिट छाप मेरे मन पर अंकित थी। उन दिलों 
प्रोधीफी के घियरार बटुत घनित हो रहे थे । वे नी घुद्ध साध्य के लिए घुद्ध साधन के सिद्धान्त पर वल दे रे 
दा्भनिश गरम में आवाय॑ लिक्षु से और राह्तीनिक प्रणाडियों से सन्दर्भ में महात्मा गाँधी ने इस सिद्धान्त पर जितना 


इक दिया, देना झोयद एस विवास्फों ने दिया है । इसीलिए हरिभिाऊ उपाब्याय पद्ा करते घे--..' अध्यात्म और 
शहयी दि भी दृष्दभुमसि पो अछय रखने पर आधार्य किक्ष 


नद्ु कोर महात्मा गाँधी के अठिया-सम्म्यी विवार से मु 
ट काइर दा ॥7 दाबाय मिस यो पर्ने पे इसात भेमे डे 
गो झगउर नरीं रागठा 47 अश्षु पा पढने पे धश्चात्‌ मेनेमहात्मा गाँबी को पडा । बद्ठिसा के थिपय मे 
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दोनो के विचारों मे अद्भुत समानता पाई। अहिंसा मेरा प्रिय विषय वन गया और वर्षों तक मैं इसी घिषय पर 
लिखता रहा और जीवन मे प्रयोग भी करता रहा । 
आचाय श्री तुलसी का चातुर्मा सिक प्रवास ( वि० सं० २०११ ) बम्बई मे हुआ। परमानन्द कापडिया ने 
तैरापंथ की अहिंसा-विपयक हष्टि पर एक समीक्षा लिखी । उसमे छिद्लढी आलोचना नहीं थी। भालोचना का 
स्तर अच्छा था । इससे पुव॑ तेरापंच के अहिंसा-विषयक सिद्दान्त की, इस स्तर की आलोचना नहीं निकली थी 
लेख गुजराती-भाषा मे था। उसका जश्ञीपक था--.“अहिंसा की अधूरी समकत।”' आचार्यश्री तुलसी ने वह लेख 
पढा और मुझे बुलाकर कहा-अब तक मैंने आलोचना का प्रत्युत्तर नहीं दिया । पहली बार यह स्तर की 
आलोचना निकली है, जिसमे गाली-गलौज नही किन्तु एक चिन्तन है। अब हमे इसका प्रत्युत्तर देना चाहिए । 
घुस एक लेख लिखो ।' मैंने उस पर “अहिंसा की सही समझ!” शीष॑क से एक लेख लिखा । श्रीचन्दजी रामपुरिया 
ने कापडिया का और मेरा--दोनो लेख जैन-भारती-पत्र मे एक साथ छापे । कापडिया ने “'प्रबुद्ध जीवन'' मे लिखा--- 
“मेरे लेख मे कहीं-कहीं व्यंग्य भी है, कटूक्तियाँ भी है, किन्तु मुनिश्नी नयमलजी ने जो लेख लिखा है, उसमे केवल 
समीक्षा है, व कोई व्यंग्य और न कोई कटूक्ति ।'” इससे मैं बहुत प्रभावित हुआ | यदि मेरे मन मे अहिंसा के बीज 
अंकुरित नहीं होते तो मैं व्यंग्य और कट्ठ॒क्ति से शायद नहीं बच पाता । 
मैं जेन-मुनि वना । जन-दर्शन मेरे अध्ययन का विपय बना । फिर भी इसी स्वीकृति को मैं आवद्यक 
मानता हूँ कि गॉघी-साहित्य से मुझे जेन-धर्म को आधुनिक सन्दर्भ से पढने की प्रेरणा मिली । मैंने एक पुस्तक 
लिखी । उसका नाम था--““आँखें खोलो ।”” उसके पाँच अध्याय थे। उनमे एक अध्याय था---जातिवाद । ! 
आचार्यश्री घुलसी ने उसे देखकर कहा---““यह पुस्तक वाहर जायेगी तो समाज मे इससे बहुत चर्चा होगी । अभी 
इसे रहने दो ।”” फिर दो क्षण के चिन्तन के बाद कहा--''यह वास्तविकता है। जेन-घर्म मे जातिवाद के लिए 
कोई स्थान नहीं है । फिर चर्चा से क्यो डरना चाहिए ?” पुस्तक सामने आ गई। कुछ ऊहापोह हुईं। साथ-साथ 
यथार्थ को प्रस्तुत करने का मुझे सत्तोप भी मिला | 
गाँधी-साहित्य के माध्यम से मैंने रस्कित और टॉल्स्टाय को पढा तो मुझे और अधिक व्यापक 
सन्दर्भ मे चिन्तन करने का अवसर मिला। आचार्य भिक्षु ने सम्प्रदायातीत घर्म की नीव को बहुत मजबूत्त 
किया था। उन्होने इस पर बहुत बल दिया कि धर्म मुख्य है, सम्प्रदाय गौण। यही सूत्र अपु्रत के 
प्रवर्त का आधार बना। आचार्यश्री ने अणुक्नत-आन्दोलन का प्रवर्तन किया तब उसकी समीक्षा इन 
स्व॒रों मे हुई---“आचार्यश्री जैन और अजेन--सभी को एक पंक्ति में छा रहे है।” यदि आचार्य भिक्षु 
के दृष्टिकोण का सुदृद आधार उपलब्ध नहीं होता तो काफी समस्याएँ सामने अआती। पर उस उदार 
हृष्टि ने, सामने आने थाली समस्या को चिरजीवी नही बनने दिया । अणुब्नत-आन्दोछन को दार्शनिक दृष्टि से श्रस्तुत 
करने का अवसर मिला । उससे मैं बहुत लाभान्वित हुआ। अतीत के चिन्तन को वर्तमान की समस्याओं के सन्दर्भ 
मे देखने की एक दृष्टि मिली और कुछ मौलिक विचार स्थापित हुए। धर्म के विषय भें यह प्रसिद्ध धारणा है-- 
“धर्म करो, परलोक सुघर जाएगा''। धार्मिको को वर्तमान की कोई चिन्ता नहीं, केवछ परलोक को सुधारने की 
चिन्ता है। धार्मिक व्यक्ति उपासना में विश्वास करता है, चरित्र भे विश्वास कम करता है। नैतिकता का आचरण 
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झवध्यव नहीं माना छाता । नैंतिकता-बिहीन धर्म भी चलता है । अपुक्रत-आन्‍्दोलन के माध्यम से वहुप सारे प्रवुद्ध 
विवारक व्यक्ति, सम्पर्क मे आए कौर पारस्परिक आदान-प्रशात मे कालातीत और सामयिक- दोनो प्रकार की 
संचाटयों को समझने का अवसर मिला । अगुक्नत के सच पर सभी धर्मों और विचार-धाराओं के छोग आने लगे और 
सभी को सनने का कवनर मिलता गया । उससे समस्त्रय की दृष्टि को बहुत बडा व मिछा | मैं दर्शन का विद्यार्थी 
सहा। जन-दर्धन को पद । साथ-साथ अन्य व्यन भी पटे। अनेकान्त को पढने के कारण अन्य दणनों के प्रति 
#न्थत्व का भान नहीं रहा । सत्य सत्य है, फिर उसे किसी भी दर्णन ने क्षभिज्यक्त किया हो । यही दृष्टि निप्पन्न हुई । 
व मेरे सामने दर्धन दर्शन है, सत्य सत्य है, और सत्र भेद गौण है 
एक बार मुझे प्रतिब्याय हुआ और वह बिग गया । एलाप॑थी और आयुवंदिक इलाज कराए पर कोई छाभ 
नहीं उआ। स्थिति चिन्तनीय वन गई । फिर प्राकृतिक चिकित्सा का योग मिला | मैं स्वस्थ हों गया । एक प्रेरणा 
जागी। हुई पूने को पढ़ा, और भी प्राकृत जिकित्सा की दीसो पुस्तकों पदी । वही से मेरे योगी-जीवन का प्रारभ 
हक । आसत और प्राणायाम के साथ-साथ ध्यान की झचि भी लागत हुईं। मैंते ध्वनि-चिकित्सा का भी प्रयोग 
पहिया । उतात्त स्वर में “ठो-आद' बीज-मत्रो की ध्वनि करने पर में कुछ हास्यास्पद भी बनता रहा, फिर भी कोई 
क्न्त प्रेरणा झाम खर सही थी ) में उस प्रयत्न को छोट नहीं सका । लातार्यश्षी की मुझपर अनन्त कदुणा रही । 
नो शाम छझाता, उतपमे उनका अनुमोदन और प्रोत्माहन गिय जाता । ाचार्यत्री ने स्वय प्राकृतिक चिकित्सा का 
प्रवाग किया । शाजन, प्राणायाम छोर ध्यान के प्रयोगो का भो पन्होंने गर्वात्मना समर्थन किया ) धीमभे-घीमे उन 
सययी हे रमारे सर में गहरी होती चदी गई । 
मैं पमें नि गर्म ही मानता ह कि मेरें मन मे ऋरता की अपेक्षा कण्णा जधिक प्रवाहित है। कोर्ट भी व्यक्ति 
अपने से #रुसा ने होने था दावा नहीं वर सवता । करणा और ऊरता-- दोनो धाराएँ हर व्यक्ति में प्रवाहित होती 
रत एबी और फोर छाटी । अममर्व-बर्ग के प्रति समर्थ-बग के अतिक्रमणो की चर्चा जब-जब सुनता हूँ 
सइ-पय मात बर्णा से नर जाता दे । हमारी दुनियाँ के इतिहाथ मे एक बहुत बडा भाग अन्याय के इतिहास का है--- 
7 स्थगार थाने भे कोर्ट फटिनाई नहीं होती । रोटी, वरत आड़ि पदाश-संवधी कंटिनाइयों को हल करने भे भी 
महल सफा; मी शो पगा है, तब अन्याय की कटिनाइयों थो हद करना तो और भी अधिक कटिन कार्य है। क्‍या 
ग शा एण्टा ६--पह प्रध्न झाव नी मेरे लिए भ्रध्न ही वना ठुआा है ? साद्दित्यिक रुचि प्रारम्भ से थी । 
मर कक | लक / टानियों लिखना चलता ही था। फिर हिन्दी मे कविताएं लछिखनी घुरू की । निवन्ध भी 
शाम । एयर टिी-आान के साटितछ्ययारों से सपर्का बदने लगा। जैनेन्द्रकुमार, मंथिलीशरण गुप्त, बालक्ृष्ण घर्मा 


हाल शम्जपरतगद घपणायाद (गासडझ:), गागमधपा री दि न सनक कन्हेयाठाल 
दल साठ (एए्नडझ), रामधारी 7 "दिनकर, कन्हेबाठाल मिश्र 'प्रभाकर' 
ट्रवेली “मे कवि दपारों में “प४ुं #>प । 


श्दु 


है 


| लहर ग््‌ 
/ रैजारी प्रसाद 
व ् त्मी > 

उेबाय पवार ही नहीं उतना, आात्मीयनाव भी बना । फिर भी मन से एक 


दर हैक. अकका.. नन्‍. 
अं फ[द टूट ऊआाचप भा। ये छा न्यर घन्‍ने रण 


। रण यो कचोदठा रहता था | “क्या विचार ही अन्तिम यात्रा है ? 
हुये धर लिर गाया की उप छाए दे + कग टसप्ते ब्यगे सोर उुद् नहीं है ४” ध्यवनिक यग का व्यक्ति होने के 


रद 
/ 5 आपाइनिकए 5४8 मे खाए नए भाय-तनापा 
९ झाजा ऐोह जाधनिक भाय-लापा और ईडी से डिखना पर्यास है। पर आबनिकता प्र्ण 
दरारज हु नई एऐह हुण एज झार्भा लक) यहा मन्य 
परम: । पूर्ण सत्य स्ेबारिक ता है रेबंद सामग्रिक नहीं टोीता । एक बार 


ष््फ 
है । 
हु 


पादप. घानिल्य सर्च श्र दित्य 


. हम होग प्रमुदयाल डाबडीवाला के घर पर टठहरे हुए थे । सुर्यास्त होने को था | डा० राममनोहर लोहिया वहाँ आए । 
कुछ समय हमलोग बात करते रहे । सुर्यास्त हो गया । डॉ० लोहिया ने उठते हुए कहा--.“चलें, हम भोजन करें” । 
मैंने, कहा-' 'सुर्यास्त हो गया, अब भोजन नही कर सकते ।'! वे बोले---/आप आधुनिक मुनि है, फिर यह कैसा 
प्रतिवन्ध १!” मैंने इसका प्रतिवाद किया--.-'मैं आधुनिकता मे विश्वास नहीं करता, शाइवत मे विश्वास करता 
हुँ। जो शाश्वत मे विश्वास करता है, उसका विश्वास आधुनिकता में होगा ही, पर केवल आधुनिकता भे नही 
होगा । 
मैं भुनित्व को प्रत्यक्ष ज्ञान की साधना मानता रहा हूँ । वह त्रैकालिक के बोध से ही संभव हो सकती है । 

केवल आधुनिकता हमे वहुत दूर तक नहीं ले जा सकती । आवचाययंश्री घुलसी के अत्यन्त निकट साहचर्य मे मैं रहा । 
राजनी तिक-सामा जिक कार्यकर्ता, साहित्यकार, प्रकार आदि सभी प्रकार के लोगो से विचार-विनिमय करने का 
अवसर मिला। धर्म मे अति श्रद्धा रखने वाले और धर्भ को अस्वीकार करने वाले, दोनो प्रकार के लोगों से सम्पर्क 
होता रहा, पर मैंने उनमे से बहुत छोगो को तनाव की मन स्थिति मे पाया । मुझे लगा तनाव वर्तमान की सबसे 
बडी समस्या है। जो असत्य निर्णय होते है, वे सव तनाव की मन स्थिति में होते है। इसलिए वर्तमान मैं मानव- 
जाति को तनाव-मुक्ति का मार्ग बतलाना उसकी सबसे वडी सेवा है। मैंने इसे अपना जीवन-ब्रत वनाया। मुन्ति 
अपती समस्याओ को सुरूकाने के लिए जीवन की यात्रा शुरू करता है, किन्तु अपनी समस्या केवल अपनी ही नहीं 
होती । वे दूसरो की भी होती है । दूसरो की समस्या वेवल दूसरो की ही नहीं होतीं, वे अपनी भी होती है । 

अपने और दूसरो के बीच में कोई ऐसा लौहावरण नही है, जिससे एक की समस्या, दूसरे में सक्रान्त न हो। इसलिए 
समस्या के समाधान का मार्ग सवके लिए सुलभ होता है, इसे मैं श्रेय मानता हूँ । मेरी दृष्टि में यह जीवेन का सबसे 

बडा सूजनात्मक प्रदन है । शायद रोटी की उपलब्धि से भी इसका अधिक मूल्य है | 
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२ पुशनी स्पृतियाँ 


कहानी बचपन से शुरू होती है | कोई वच्चा आगे क्‍या होगा, यह सत्र नियति के गर्भ मे होता है । उसका 
स्पप्ट बोध स्वयं को भी नहीं होता और दूसरों को भी नहीं होता । उसका पू्वाभास स्वय को भी हो जाता है और 
दसरो वो भी हो जाता है) में छगमंग बाठ वंष का था। एुक लज्नात भिक्षु जाया । वह घर-घर भिक्षा मांगता 
हुआ धूम रहा था। वह भेरे पशैसी के घर पहुँचा । मेरे एक साथी को देखकर वह वोला---यह बच्चा एक सप्ताह 
के बाद चंद्र बसेगा ।!” वह भिल्ष मेरे घर पहुँचा । उसने मुझे देख कर कहा -- यह वालक योगी होगा, योगिराज 
होगा।'' में नहीं जानता था, योगी क्या होता है ? बत दोनो घटनाओं का लोगी को पता चला । वाद सारे लोगों 
मैं पैल गई। पर एक अनजाने भिक्ष को बात थी इसलिए किसी ने उस पर विशेष ध्याव नहीं दिया । सप्ताह वीता 
और मेरा साथी अचानक इस ससार से चल वसा । तब छोगो का ध्यान उस भिक्षु की भविष्य-वाणी की ओर गया । 
उसे खोजा, पर वह कहीं दूसरी जगह जा चुका था। उसका कोई पता नहीं चला । 


मेरी बहिन का विवाह था। घर मे काफी लोग आए हुए थे । मेरे मन भे एक तरंग उठी और मैं आँखो 
पर सममाछ वाँय कर चलने छगा । जब दरवाजे के पास पहुँचा तो सिर भींत से टकरा गया । ललछाट के मध्य में चोट 
लगी, टीका उसी स्थान पर जो ज्योति-केन्द्र ( पीनिग्रल ग्लेण्ड ) का स्थान है । कभी-कभी बाहर का आघात भी 
भीतर को चेतना फो जगाने का निभित्त बन जाता है। चेतना बाहर में नहीं जागी हो, पर भीत्तर मे उसका 
प्रफुटन घुन्द हो गया । 
नो बंप पूरे हो गएण। "मेमनसिंह! ( वर्तमान में बँगलछादेश ) में मेरी चचेरी वहिन का विवाह थधा। उस 
3 ध्य से मेरी माँ कौर चाया के साथ मैं वहाँ गया। बीच में हम कलकत्ता पहुँचे । वहाँ हम सभी मेरी बुआ के 
दाल ठटरे । भोजत के पश्चात्‌ मेरे चाचा और उनकी दुकान के कर्मचारी कठकत्ता के वाजार मे सामान खरीदने गए । 
रे भी दनहे साथ लठा गया । वे दुकानों में सामान सरीदते रहे और में इधर-उधर देखता रहा। रास्ते में 
चह -चएे में यहीं रक गया और वे जागे उद्ध गये। न उनकों ध्यान रहा और न मुझे ध्यान रहा । में अकेला रह 
गंग। मु नटों पड़ा कि मुसे वहाँ जाना है। न कोठो का पता न उसके नम्बर का पता। पर पता नहीं मेरी 
ग्प ीणा शो इस सबका ईसे पता चढा ४ 


मुझे जब यह लगा कि मैं अफ्रेला रह गया हूँ तब मैंने सबसे पहले एक 
गाम शिएा डि मेने 


हाथ पी घटी घोड़ी, और गदे में से स्वर्ण-मुत्र फो निकाला और दोनो को जेव में रख 
£यीव में पीदे मुग कौर कक्षात यों ओर चढ़ पढा। मुझे नहीं पता, कहाँ जाना है, कहाँ जा रहा हूँ ? पर 


पशाइविपयध का कोई पता था, मैं झोबा स्थान पर परेच गया। बुत समप बाद मेरे चाचा को पता चला कि में 
ने मुसे सोजने के दिए बहुत दौट-यूप की । पुलिस-स्टेशन पर गए । मेरे गम होने का 
पु सलाह नया घर क्या।। नीचे से ही उन्होंने लिछ्लाना शुरू कर दिया--.- न्त्यू हमसे 
विदा या । एएचा बाई पता करी बा ।" उतनी बनें उयज्शई हुए थीं। वे बहुत परेशान दिस रहे थे । उनको 
दशय मे हुय शा रश :स् कोई बाद नहीं झताई | किर उनानक मुज्े जीतर से बाहर छाकर उनके सामने सश 


कर दिया । उनको सारी परेशानी दूर हो गई । उन्होंने पुछा--'तू यहाँ कैसे पहुँचा ?'' मेरे पास इसका कोई 
उत्तर नहीं था। जीवन में सब-कुछ उत्तरित नहीं होता । कितना अच्छा होता कि मनुष्य भनृत्तरित का उत्तर 
दे पाता । / हु 


मेरे पिताजी चार भाई ये । वडे भाई का नाम था गोपीचन्दजी | उनके एक पुत्र था। उनका नाम था 
महालचन्दजी । युवावस्था मे अचानक उनका देहावसान हो गया। पिता दु.खी, माता दु'खी और पत्नी दु खी । 
सारा परिवार दू खी। मुभसे वे वहुत स्नेह रखते थे। मुझे भी वडा दुख हुआ। अच्तर्‌-मन में एक चोट लगी। 
जीवन के प्रति किसी अज्ञात कोने में एक अनास्था का भाव पैदा हो गया । 


मुनि छवीलजी का चातुर्मास हुआ । मैंने जीवन का एक दशक पूरा कर लिया । दूसरे दशक मे प्रवेश हो 
चुका था । उनके सहवर्ती मुनि मूलचन्दजी ने मुझे प्रेरित किया--''मैं तत्त्व-ज्ञान पढू !। मैंने अध्ययत्त करना शुरू 
किया । एक दिन मुनि-द्वय ने मुझे भुनि बनने की बहुत हल्की-सी प्रेरणा दी। मेरा अन्त करण भछत-सा हो 
गया, जैसे कोई बीज अंकुरित होता चाहता हो और उस पर पाती की फुहारें गिर जाएँ । जसे मेरा अन्तर-मन 
मुनि वबतना चाहता हो और उनकी प्रेणा की ही प्रतीक्षा हो । मुझे ऐसा ही अनुभव हुआ। मैंने अपनी माँ से 
कहा---''मैं मुनि होना चाहता हूँ ।'' माँ ने कहा---मैं भी साध्वी होना चाहती हैँ। पर कितना कठित है. यह 
मार्ग और कितनी कठित है इसकी साधना । तूने सोचा है ?'! मैंते कोई उत्तर नही दिया । अनुत्तरित को उत्तरित 
करना मुझे जरूरी नहीं लगा । मेरे पिता की छाहें मुझ पर से बहुत जल्दी उठ गयी थी । मैं अढाई मास का था 
तय उनका स्वर्गवास हो गया था । यदि कहूँ तो बात अस्वाभाविक लगती है। पर मेरी स्थृति कहती है कि 


मैंने उन्हें सृत्यु-शेया पर देखा है । भाई कोई था नही। दो वहिंनें थीं। दोनो विवाहित । 


हमने पूज्य कालूगणिजी के दर्शन करने का निश्चय किया । हम गंगाशहर पहुँचे । पृज्य कालूगणिजी के 
दर्शन किये । उनके प्रदीस मुख-मण्डल की आभा और उनकी वह मुद्रा अब भी मेरी स्थूति शे “सी ही अकित है । 
मुनि मूलचन्दजी मे कहा था -* 'बहाँ घुम मुनि छुलसी के दर्शन जरूर करना । वे भायु में छोटे है, पर बहुत 


(की । 


भाग्यशाली हैं , उत पर पूज्य कालूगणि की असीम कृपा है।'' मैंने वहाँ पूछा--“मुनि तुलसी कहाँ हैं ४ ' एक 


भाई ने वताया---'वे छत पर बेठे है ।'' मैं वहाँ गया, दर्शन किए। एकटक उनके सामने देखता रहा। उन्होंने 


पूछा---''कहाँ से आये हो ?' ' «“ठ्मकोर से आया हूँ --मैने उत्तर दिया। मौखिक प्रश्न और उत्तर बहुत 


नहीं चला, किन्तु मूक प्रद्नोत्तर वहुत लम्बा चला और वह गहरे में उतर गया। हमने दीक्षा के लिए प्रार्थना 


की और उसकी पूर्व स्वीकृति मिल गई। उस दिन वहाँ रुके और फिर गाँव चले आए । 
वहाँ कोई राजकीय विद्यालय नही था। मैं गुरुजी की पाठशाला 


टमकोर एक छोटा गाँव है । उस सयय व 
में पढ़ा । वर्णमाला पढी, कुछ पहाडे पढे । और कुछ विशेष पढने का योग नहीं मिला। ग्यारहवों वर्ष आधा 


१६८७ के दिन पूज्य काबूगणि का वरद हस्त हमारे सिर पर टिका । मैं मेरी 


बीता । माघ शुक्ला दसमी, वि० स० 
माता के साथ दीक्षित हो गया । हमारी दीक्षा भसालीजी के बाग मे हुई । वहाँ से प्रस्थान कर पुज्य कालू्गाणि 
होने मुझे निर्देश दिया---धुम घुलसी के 


गयेयों के नोहरे मे आए । वहीं उनका श्वास था । चहाँ पहुचते हीं उन 


महाप्रज्ञ॒ व्यक्तित्व एवं कृतित्व ३६८ 


पाम जाओ और वहीं छुम्हारी शिक्षा-दीक्षा होगी । गंगाशहर मैं अज्ञात की उर्वरा में एक बीज-वपन हुआ थी, 
उसे अब अंकुरित होने का अवमर उपच्ब्ध हो गया । 
मुनि-दीक्षा स्वीकारने के पदचात्‌ वंया करना चाहिए--इसकी दिशा मेरे सामने स्पष्ट नहीं थी। बन्ञात 

जब सक्रिय होता है तत्र ज्ञात की दिशा स्पष्ट नहों होती । शायद ऐसा भी होता होगा कि ज्ञात की दिशा स्पष्ट 
होने पर अज्ञात की सक्रियता कम हो जाती है । छोगों ने मुझे बहुत बार पूछा-- बाप इतनी छोटी अवस्था में 
मनि क्यों बने ?” मैं इसका क्या उत्तर देता । कुछ घडे-घडाए उत्तर होते है । मैं उतमे कम विश्वास करता हूँ, 
हम मैं नहीं कहता कि “मुझे संसार असार छगा इसलिए मैं मुनि वन गया। अथवा जत्म-्मरण के चक्र से 
उरकर में मुनि वन गया । अथवा नरक के भय और स्वर्ग के प्रक्तोभन से मैं मुनि वन गया । मैं एक ही उत्तर 
देना पमन्द क्गा और वहीं उत्तर देता रहा हूँ कि कोई अजात की ग्रेरणा थी और ज्ञात-जगतु की घटना घटी 
और मैं मुनि वन गया । हम अन्ात को छोडकर केवल ज्ञात को समभने का प्रयत्व करते है, केवल उसके भाधार 

पर निप्पर्ष निकाठना चाहने है, वह सच होने पर भी अबूरा सच होता है, पूरा सच नहीं होता । मैं मुनि वनने 

और मुनि छुठ्सी की छपत्त-छाया में नई जोवत-यात्रा चछाने को एक भन्ञात की ग्रेरणा ही सानता हूँ । ज्ञात-जगतृ 

में इमक़ा समाधानकारक उत्तर मुझे उपलब्ध नहीं होगा । 


मेरे अध्ययन का प्रारम्भ दसवैकालिक से हुआ । वह एक जैन-आगम है । भाषा उसकी प्राकृत है और 


मुनि फी जीवन-बात्रा सामोपाग निरूपित है। मेरा अध्ययन बहुत मंथर गति से चला । पूरे दित में उसके दो-तीन 
एग्ेफ पंव्स्य कर पाता था। उस मसंथरगति से मुनि तुलसी भी प्रसन्न नहीं थे और पृज्य कालुगणि भी प्रसन्न नहीं 
मे। वे चाहते थे मैं त्वरित गति से आगे बढ़ूं । कुछ दित में उतकी चाह को पुरा नहीं कर सका । संस्कृत और 
प्राटत का कभी नाम भी नहीं सुना घा। अपरिचित से परिचित होने में प्रारश्भिक क्रटिताई होती है। मैंने भी 


टस फटिनाई का सामता छिया। थोड़े दिनो बाद चह कठिनाई दूर हो गई । मेरो गति तेज हुईं और मैं प्रतिदिन 
घ८घ-६० दयोव गंटग्य फरने छूगा | झब सत्र प्रमन्न थे । | 


मैंने अनुभव किया कि में उपादभ और साथुवाद, भय और प्रेम--दोनों फा मिश्रित जीवन जी रहा है 


मुनि छुद्गी प्रमाए टोने पर उदाहना भी बहुत देते और सही कार्य करने पर साथुवाद भी देते । मेरे प्रति उनके 
फन्‍ने रस्थ में आम मी था शोर थे अनुधासनात्मक भय भी बनाए रखते थे। नीति का वचन है---भय के बिना 


प्री्ि नहीं होती । मेरा शनुभव यह है फि प्रीति करे बिता भय नहीं होता । दोनो सचाइवाँ अबरी है, पर दोनो में 


ग्म्पंभ 


“यरप ६) पूछा मालृगलिदी जोधपुर चातुर्मास फर रहे थे। इस समय मुनि छुत्सी की पुरी पाठशाला चंद 
मम ठदस सायु पट रहे थे। अनुमासन पद्ोर था। केवद अव्ययत । परस्पर वातचीत करने के लिए 


ह£ साद नरीं। हम परवेशरो घक जाते । मन होता परुपर मिये और वातचीत करें । भुनि छुलसी के सामने 
ही हर पर कटी मय &। थे प्रयोषायद् घर हूपरे स्थान में जाते तय हम बातचीत करने बैठ जाते । उनके आने 
रे पड़ शत हर दिया सब इबया पाठ पंट्स्य करते लग ज्यने । प्रभी पता नहीं चदता तो उञाहनी  विडिता गे 
कल्प ये एव सा कये सोडियों के पास विद्या दते। बह हमे मुनि हुडमी के आगे की मृधना आर ब्ं 
व विस थे एप जात सार शमार मन में उनके प्रदि प्रीति नहीं होती तो हम उज्ाहनों झे भय थे भी मुक्त 
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हो जाते । जो केवठ डरता है वह ढीठ वन जाता है । डर के पोछे भी एक बंधन-पृत्र होता है और वह है--प्रीति । 
छापर को घटना है। एक दिन मुनिवर ने मुझे कहा---'आज तुम्हें 'विगय' नही खानी है ।”” यह एक भूल का दंड 
था और मेरे जीवन में ऐसे प्रायश्चित्त का यह पहला ही अवसर था। भोजन का समय हुआ। मुनिश्री 
चंपालालजी, मुनिवर और मैं -- तीनो एक साथ भोजन करते । गोचरी मे आम का रस आया। ''मैं नही खाऊ भौर 
वे खाएँ '--.पह उन्हे अच्छा नही लगा उन्होने कहा,--' तुम खाजो ।' मैंने कहा---''नहीं खाऊँगा। आपने पहुले 
कहा था कि तुम्हे विगय नहीं खानो है तो अब मैं कैसे खाऊँ १” मैं मेरी वात पर अड गया । हमारी भोजन की 
मंडली वडी थी। मुनिश्वी मगनछालजी की सन्निवि मे छमभ्ग २०-२५ साथु एक मडली में भोजन करते थे । उन 
सबके बीच कोई वातचीत नहीं की जा सकती । मुनिवर ने कुछ शब्दों के सडेतो से मुझे विवश कर दिया और मैं 
अपने वाल-हठ को छोडने के लिए तेयार हो गया । एक किशोर के विकास मे सहयोगी बनता बहुत कठिन बात है । 
उसके मन को तोटकर चलने वाला भी उसका सहयोगी मही बन सकता और सव-कुछ उसके मन-चाहा करनेवाल्म 
भी उसका सहयोगी नहीं हो सकता । सहयोगी वह हो सकता है जो सब-कुछ मन-चाहा भी न करे और सब-कुछ 
अनचाहा भो न करे, दोनो के बीच संतुलन स्थापित कर सके । अध्ययत मे मत कम लगता है। हमने (मैंने तथा मुनि 
वुद्धमछजी ने) अभिघान-चिंतामणि को कंठस्थ करना शुरू किया। वडी मुब्किठ से दो-तीन इलोक कंठसथ कर 
पाते। हमारी रुचि इधर-उघर घूमने और बातें करते मे ज्यादा रही । हमे इस स्थिति से बचाने के लिए मुनिवर 
हमारे साथ इछोक रटते रहते | दो-तीन इलोक रटने मे आधे घण्टे का समय वीत जाता, फिर दिन-भर हम छुट्टी ही 
मनाते । हँसना ओर मुस्कुराना -यह कोई सहज-सी आदत बन गई थी । बहुत बार ऐसा होता कि कुछ शब्दों के 
उच्चारण-काल में हम हँस पडते । तव हमारा पाठ बद हो जाता । हम समभते वहुत अच्छा हुआ । फिर हमे राजी 
कर अव्ययन शुरू कराया जाता । किशोरावस्था को कुछ जटिल आदतो को यदि मनोव॑ज्ञानिक ढंग से न सम्हाला 
जाता तो शायद हम वहुत नही पढ पाते । हम जब इलोक कंठस्थ नही करते तब हमे खड़ा कर दिया जाता । खडा 
रहना मेरे लिए वहुत कठिन था । आधे घण्टे तक खडा रहना बहुत असह्य हो जाता, तब पानी पीने का या और 
किसी काम का बहाना लेकर मैं इधर-उचर घूम आता । यह स्थिति बहुत लंबे समय तक नही चली, लगभग दो-ढाई 
वर्ष तक वह चली । उसके बाद हमे यथार्थ का कुछ-कुछ अनुभव होने लगा । जब तक यथार्थ का अनुभव नहीं हुमा 
तब तक इस कठोर अनशासन में रहना बडा कठिन लगा । एक बार हम पूज्य कालूगणिजी के पास पहुँचे । हमने उनके 
चरणों मे एक विनम्र भगत रखी । हमने कहा---गुरुदेव | छुलसी स्वामी हम पर कडाई बहुत करते है ।'' पुज्य गुरुदेव 
ने पूछा --'“किसलिए ?'! हमने कहा--' पढ़ाने के लिए।'' फिर पुछा---." 'और किसी लिए तो कडाई नहीं करता ?”' 
हमने कहा---“'नहीं ।”” तब गुरुदेव बोले---''पढाने के लिए तो वह करेगा, इसमे तुम्हारी नहीं चलेगी | हम अवाक्‌ 
रह गए । आए ये आशा लिए, हाथ लगी निराझ्षा। आचार्यंवर ने कहानी सुनाई---राजा के पुत्र के सिर पर 
अध्यापक ने अनाज की पोटली रख दी । पढाई समाप्त हुई । विद्यार्थी की परीक्षा के लिए अध्यापक राज-सभा भे 
जा रहा था। बीच में अनाज की दूकान आई। गेहूँ खरीदे । उनकी पोटली बाँधी और विद्यार्थी-राजकुमार को उसे 
उठाने को कहा | वह अस्वीकार कंसे करता, पर वह दब गया भार से और लज्जा से । परीक्षा हुईं। वह सब विषयों 
मे उत्तीर्ण हुआ । राजा बहुत प्रसतत हुआ । अध्यापक से पूछा---/“राजकुमार ने विद्यार्जन कैसे किया ?'' अध्यापक ने 


महाभ्रन्न . व्यक्तित्व एवं कृतित्व ३९३ 
न डक हर हर 


पाहा--'बहुत अच्छे टैग से किया, विनग्रपूर्वक किया । राजकुमार छे पूछा--“गुरुनी ने तुम्हारे साथ कैसा व्यवहार 
किया ?' राजकुमार बोला वार वर्ष तक तो बच्छा किया पर आज _।” राजा ने पुछा--बाज फिर क्या 
हुआ १" राजऊुमार ने पादली की बात सुनाई और राजा का चेहरा तमतमा उठा । पूछा तो उत्तर मिला-'वह 
ब्यवहार भी पदाई दा एक अंग था। वह पाठ राजकुमार को हीं पदाना था। आगे चलकर दण्ड वही देगा । भार 
उठाने भें वितना कप्ट होता हैं, इसका भान करना था। यह भान्त हो गया है । अब वह किसी से अधिक भार 
नहीं उठायेगा ।”” राजा के पास अब कहने के छिए कुछ नहीं था |” आचार्यवर ने कहा---''अध्यापक राजकुमार से 
भी पोटदी उठ्खा सकता है, तव फिर ॥ 
हमारे पाम भी वापस कहने को छुछ नहीं वा। हम चले आए। मन में और चिन्ता हो गई कि मुनिवर 
णो पता चड जायेगा तो थे क्या कहेंगे / पहने को कैसे जाएँ ? सुर्वोदय हुआ । बलछोक वाचन के लिए सकुचाते 
पर गये और बॉच कर बिना कुछ उलाहना शशि! आ गए । कई दिनो तक मत में भय भरा रहा, पर आपने कभी 
हम भयनीत नहीं किया । आपको उस स्थिति का पता छग गया, पर हमे यह पता नही छगने दिया कि आपको 
उस स्थिति वा पता छग गया है । कनुशासत एक कला है। उसका शिल्पी यह जानता है कि कब्र कहा जाए भीर 
दा महा जाए। सर्यत्र बह्मा दी जाए तो धागा टूट जाता है और खर्वत्र सहा ही जाए तो वह हाथ से छूट जाता 
है । उसलिर बह मर्पादानों की रेखाओं को जानकर चलता है । 
हमारे मंख भे उन्हीं दिनो व्याकरण के दो ब्रन्व तैयार हुए। मुनि चौथमढूजी स्वामी और पडित 
रघुनसटनडी के संयुक्त प्रयास से “विजु-शब्दानुशायत' तथार हुआ और 'कादू-कौमुदी' का प्रगयन मुनि चौथमलजी 
स्वामी से उिया। हसे सयने 'खायू-झोमुददी' दा पाठ फ़ठाथ करना शुरू किया और उसकी सावनिका भी प्रारम्भ 
ऐो | मेरी 'सूति जौर धुद्धि-होनो वा विकास हुआ नहीं था। भेरे और सव साथी, साधनिका को हृदय॑ंगम 
इरले जाने ३े और मुझे उठ समभने से बडी कविनाई हो रही थी । बीदासर की घटता है। स्वरात पुछिंग की 
मापनिता घ रही थी। हम बसाप्रा सत्रा 'जिन! दाद की प्रवमा विभ्क्ति के एकच्रन भें 'सि प्रत्यय का योग 
परेपर पीले * रूप बनता दे। मैंने पुदा--/हम ' नि! हो क्यो जोठे ? इसके स्थान पर “ति' क्यो न जोड़े १” कितना 
०जीम्र प्रदत था । कोर्ट मेबानी छात्र ऐपा प्रश्न नहीं दर सकता । पर में बहुत छोटे गाँव थे निः्क्रमण कर के आया 
हा ३ दाव मे मेया था घुदि फो विमतित होने बग सबसर नहीं मिठा, टसीजलिए यह कठिनाई आ रही भी । 
तयाब हि दद्र मे ग्राप' बंदर की व्यूतत्ति की है--. जो बुद्धि थादि गुणों का प्रास करता है, बह श्राम है।”! 
पोदिए विशाय क दिए एक बालापरा घाहिए। प्रामम बचा बातावरण नहीं मिलता, 2सलिए ग्राम थे रहने 
अप हद हो शती है। छामे बुद्धि का प्रीज नहीं होता--ऐैश नही है । उसे प्रन्कुित होने फी 


गगपद़ी को मिजी, या) शेर रुभाई है। मे एफ हे हवा था। मत बद्धि ३ 
प्र 5 ६35 दा ४. ४। भय झओझाटा घधशा था मत बुद्धि के विक्रम और कठा---ये दोनों 
* प्रदया टी शिप् हैरत भझदना शा गाय घारद जखू्था ते सादे हे री 
अदा | मदता ता हा बे यारद अकबा व शाप जुरा ल्‍्लाधा। एक निब्चित अवस्था से पहले 
लिया गह लकिश सर पिना-- भरी निरति ८ मानझ था । 
एप आयु नीण का मे याद दि भाव ८ मे >नवथा“ न बस्स ्र 
॥॒ हक ीयन वियधाव दे मुक्त वा खनथा“न बल दम करने, बग्गा टग्टिसे प्याबित 
४ 84 था ताप वा पाप है। सदे ४] योौरम ता + मे हक+ मरदेय के सामसे थे गम 
० कण कु मुररत क सामने बंढठा या। उन्होंने गे? नावो को 
+ न्‍्‌ कु पर 
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पडा और की “क्या नाइता नहीं मिला १” मैंने कहा-/“तहीं मिला ।”” “क्या आजकल बन्द हो गया ?”' मैंने 
कहा--' हा, अभी बन्द हे ।” पूथ्य गुरुदेव ने तत्काल साथ्वी सोनाँजी से कहा --''नाइता छा दो । टूटी हुई श्वुखला 
फिर जुड गई । नाइता कोई वडी वात नही थी | प्रद्न है स्वेह का, करुणा का। यदि बालक को स्नेहपूर्ण 
वातावरण मिलता है तो विकास की सम्भावनाएँ वढ जाती है। ताडना मे सिकुडन पंदा होती है. और स्नेह मे 
विकास । ताउना परिस्थिति विशेष मे होने वाली विवशता है। स्नेह मनुष्य का नि:सर्ग है। स्नेह की भावना 
के साथ, जल का सिंचन पा एक पौधा भी लहलहा उठता है---तब मनुष्य की बात ही क्या | मैंने ताइवा बहुत कम 
पाई और स्नेह बहुत अधिक पागा । विकास का निमित्त पाने मे मैं सचमुच भाग्यशाली रहा हूँ। 

पूज्य कालूगणि का एक विशेष स्वभाव था। उत्के पास बैठे बाल-मुनियों को वे कुछ-न-कुछ मिखाते 
रहते । एक वार उन्होने हमे संस्कृत का एक इलोक सिखाया -- 

वालसखितमकारणहा स्य॑, स्त्रीपुविवादमसब्ननप्तेवा 
गदमयावम्रसंस्क्ततवाणी , पट्यु नरो' लघ॒ुतामुपयाति 

इस इलोक का छुछ अनुदान हमे मिला । हम लघुता की दिशा में नहीं बढना चाहते थे । संस्कृत के प्रति 
हमारा अनुराग वढा और अकारण हंसने की आदत भी बदलने लगी । 

एक वार उन्होने हमे एक दोहा सिखाया--- 

हर-डर गुरु-डर गाम-डर, डर-करणी में तार 
तुलसी ढरें सो ऊबरे, गाफिल खाबे मार 

इस दोहे ने एक भावना पंदा की । हम मुनि तुलसी से डरने लगे । मैं गोस्वामी तुलसी से परिचित नहीं 
था । मुनि बुद्धमछजी भी परिचित नही थे । हमने उसका यही अर्थ छगगाया कि गुरुदेव हमे यह सम्बोधि दे रहे है कि 
जो घुलसी से डरता है वह उबर जाता है । सचमुच हमने इस सम्बोधि को स्वीकारा और हम उबर गए। 

पूज्य कालूगणि हमारे अध्ययन के बारे मे कभी-कभी जानकारी लेते थे। वे मुध्यरूप से सुति तुलसी पर 
हो निर्भर थे। वीदासर की घटना है। पृज्य गुरुदेव ने सभी बाल-साधुओ को हस्त-लिपि दिखलाने को कहा । 
मेरे सहपपठी और समवयस्क सभी साधुओ की हस्तलिपि सुन्दर हो गई थी । मेरी हस्तलिपि सुन्दर नहीं बच पाई। 


मेरी हस्तलिपि ज॑से ही सामने रखी गयी, पुज्य गुरुदेव मुस्का दिए। उन्होंने कोई टिप्पणी नहीं की | मंत्री मुनि 


मगनलाकूजी स्वामी वही बेठे थे । उन्होने कहा--नाथूजी (वे मुझे इसी सम्बोधत से सम्बोधित किया करते थे ) के 


अक्षर तो छत पर सुखाने जेसे है ।'' छत पर उपले सुखाये जाते हैं | ये अक्षर भी बसे ही टेढे-मेढे है । यह था उनके 
कहने का भाव । मुझे कुछ संकोच का अनुभव हुआ । बात घही सपात्त हो गई । अन्तर्मन से बात समाप्त नहीं हुई । 
“मैं पीछे नहीं रहूँगा, सबसे आगे जाऊंगा '---अन्तश्चेतना में यह संकल्प जाग गया और दीक्षा-पर्याय के तीन वर्ष 
पद्चात्‌ वह सकलप बाह्य जगत्‌ भे प्रकट होने छगा । 

पूज्य कालूगणि बीकानेर राज्य के थली-प्रदेश से प्रस्थान कर जोधपुर चापुर्मास करने जा रहे थे। डीडवाना 
पहुँचते-पहुँचते मेरी ऑखो मे दावे” पड गए। उपचार किया पर कफीई लाभ नही हुता। आँखों से पानी बहने 
लगा । पाठ बिल्कुल बन्द हो गया | मेरे सहपाठी साधुओं को आगे बढने का अच्छा मौका मिल गया। डीडवाने 
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० + [७] मे 
में मुनि तुदझ्सो को नाममाला सुना रहा था। उच्चारण में अंशुद्धियाँ जाने छलगीं। मुनिवर ने उलाहने के भाव 


ब्हा-- में तुम्हें आगे कुछ नहीं पटाऊं गा । भागे का अध्यग्रत वन्‍्द करो | जो ग्रन्य कंठस्थ किए हुए हैं, उस्हें शुद्ध 
क्यो, फिर बागे वदो ॥! 

हम विहार करते-करते लूनी-जंक्शन पढ़ेंचे | पूज्य कालगणि ने बालोतरा की ओर बिहार किया और मेरी 
भाँखो से पानी ज्यादा गिरने छूगा, इसलिए मुझे मुनि हेमराजजी के नाथ जोघयुर भेज दिया। पढना “विल्कुल 
बन्द भा। मुनि हेमराजजी ने मुझे प्रोत्लाहिंत किया--“धतुम प्रतिदिन कट्स्थ-पाठ का जितना पुनरावतन करोगे 
उतना मैं अंकित करता जाऊंगा | ओर पूज्य कालूगणि के यहाँ पयारने पर उन्हें सव निवेदित कर दूँगा ।” मैंने 
पुनरावर्तंन शुद्ध किया । अभिषान-चिन्तामणि के पन्द्रह-सी से अधिक ब्लोक है। मैं एक दिन में कई बार उसका 
पुनरावर्तंन कर छेता । टाई मान के पब्चात्‌ पूज्य गुरुदेव चातुर्मास के लिए वहाँ पवारे। मुनि हेमराजजी ने मेरे 
पुनरावर्तन का देवा-जोखा उनके चरणों में प्रस्तुत किया। वह पुनरावर्तत कई छाख इलोको की संख्या का हो 
गठा था। प्ृष्य काटूगणि बहुत प्रसन्न हुए और मुझे साथुवाद दिया और साथ-साथ मुनि हेमराजजी को भी 
सायुवाद मिलन । मैं मेरे विद्या-गुल के पास गवा। मैंने पाठ के पुनरावर्न को वात बताई। 


वे प्रसन्न हुए, पर 
पूरे प्रसन नहीं हुए । उन्हें पता था कि मैंने गल्तियों से भरे पाठ का ही पुनरावर्तन किया है. । जब उन्हें दश्वेकालिक, 
छाए मुदी क्ता पूर्वा्च और जभिवान-चिता मणि का पाठ सुनाया तो वे प्रमन्न हो नहीं हुए, 


आवज्चर्य से भर गए। 
“पाठ छुद्र कंसे हुआ --.८स आश्चर्य पूण 


प्ग्य का उत्तर कौन देता ? मैं पुस्तक तो पढता नहीं था। केवल 
पुनरावर्तन बरता था। मुझे स्वयं भो पता नहीं कि पाठ शुद्ध कंसे हो गया । आज उत्त घटना का उत्तर आसान 
डयता है। पे बाह्य जगत के साथ अधिकतम सम्पर्क स्थापित करती है. और अधिकतम विक्षेप उत्पन्न करती 
हैं। उन टिनो जॉसो का सहज ही सबम हो रहा था। वाहर जानेवाली चेतना भीतर में लौट रही थी । जब 
हर बादी चेतना भीनर भे क्लौट सही थी तो भीतर की सक्रियता बढ़ रही थी। कोई आउ्चर्य नहीं कि जिस 


। 


है] 


कक: इक 
जि ह 


हि । के 


है 


ँ पंथाथ पिध्रा था, ह_र्त पाठ न जाग गई और पाठ 

77 दावा था, तत्ी पाठ की चेतना जाग गई और चयुद्धि अपने आप घटित हो गई। अब मेरी 

४पछा इदठ लुठए की। झइपसे पीछे रशमेबाला में, कब दौट मे आगे बने की तैयारी करने छगा। मैंने निश्चय 

छा हज मे नये फू जकी+ बत5 8 .अक हघ (2 पे «०. 

(ज--उप ले सयसे जाने रहेगा ।7” मेने अपने साथिया से पूछा कि वे कालकोमदी के उत्तरार्ब का कौन-सा 

लिंगाण ्डपप कार फल के ६ पर जिसी ने बताया मैने क॑ >> व 

ण्व्प्प ४? पर हिसी ने बताया नहीं) समैने कंट्स्य बरतने की गति तेज कर दी। चातुर्मास पूरा 

परे 7 ते में प्राय प्य्मे गे चंदा गया और पीडे किमी से भी नहीं नहा । चातुर्मास के मब्य मे कालुगणि ने 

मे रब पारित भी परीक्षा ली। उसम भी मेरा स्थान अच्छा र? म्‌ के 
2 मो मी _ थे डीसहा। उस सफलता ने भावी सफ़लताओं 
“दय] माला गाव में बाद फ्े उच्चारण की परीक्षा हो रही थी। 

प्णय आओ जप भग्ती मूनि मयनाणलडी पास म बंडे :। 


इज्य कालगणि स्वयं 
35 विद्यार्थी-याबुबो को परीक्षा हो चुकी 
उेटा-- /नाथूजी | आओ, और इस पाठ 

मन्त्री मुनि घोड़े _ 


पर्स उोचा+ छ++ ४; जाग! मन्द्री झति मे 

इलिक्य्श पूुए किम में झागा। मन्दी मनिसे 
च्ज 

४ उपथाढ फाौ रूप और दपम सफड ग्ह़ा। 

जा 4 या जनक है का "५ 

7 प्राय झाएदि ने जम) बचा है । 7 


- आज तो यह बहुत 


श्ट्य डरे 

ना शा फ्स्ता का ष्ट 
! पफरता का मप्रा पता चढ़े $ ! उन्होंने 
9//.8 
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टैे उसे वंत्म्य कर लिया । मुनित्री छुठ्सी ने जाचार्य हेमचन्द्र का श्राहइत-व्याकरय कठसा करना शुरू किया। 
पृयच मस्देव ने मुझे कहा--' तुम सी कोठस्थ करो |” मझे कुछ मानसिक संकोच हुआ--मैं मेरे विद्या-गुरु के साथ 
से बड़ पाऊंगा ?” पर मुनिवर ते यही चाहा और प्राकृत-व्याकरण को कंव्स्थ करने में उन्होंने मुझे अपना साथी 
बना दिया । 

मैंदे जोधपुर से आँखों की चिकित्सा कराई। कुछ छाभ हुआ। पर पर्याप्त लाभ नही हुआ । दानो की 
बम ठर पानी गिस्ना--ये चडते रहे । मुनिवर ने अनेक उपाय किये । वें केवल अध्ययन ही नहीं अपितु नीवन की 
सारी व्यवस्था को सेंगाले हुए थे । आँख का प्रइन वहुत वहा श्रश्न है। हम लोग 'खेखा' में थे। भाँखो की 
बमन दे कारण नींद नहीं आ रही थी । मन उद्दे लित हो उठा । मन में संकल्प और विकल्प का जाल-सा विद 
गे | सोचा आँखों की यही स्थिति रही तो जीवन व्यर्थ ही चढा जायेगा । मैं अध्ययन नहीं कर पाऊंगा और 
ने ही विकास वर पाऊंगा ।. पूज्य गुद्ेव के साथ भी कसे रह सकेगा ? क्‍या मुझे मुनिवर से भी अलग रहना 
पटगा ? छम्बे समप्र तक ये संकल्प मुझे सताते रहे । फिर अचानक आस्था का स्वर जागा। रात के चार बजे 
खेगे । मन में भकरियत शक्ति उतर आई। मन-ही-मन मैंने कहा--'मैं विल्कुृड ठीक हो जाऊंगा। मेरी आँखो 
की बीमारी टीक हो जायेगी जौर में अपने लक्ष्य तक पहुँच पारऊंगा ।” दिन में मैंने सारी वात मुनिवर को वताई। 


इक्हेंगे मुझ शआाध्वासन दिया । मेरा मन और अधिक हल्का हो गया। उन्होंने उपचार की ओर अधिक ध्यान 


टिया । क्षनेक झोपधियों या प्रयोग किया, पर छाभ नहीं हुआ । उदयपुर में दानों को मिश्री से घिसना छुरूकिया | 
पे जुघ छान दुआ जौर बीमारी को भयंकरता समाप्त हो गई। मैं अनुभव करता हूँ कि मेरे विद्या-गरु ने 
मुर्ने अस्तपवजु बा ही दान नहीं किय्रा, चर्म-चलुश फा भी दान दिया । 


ने छम्मत्जी य्यान्यान की सामग्री का संकठन करते थे। मेरे मन मे भी यह भावना जागी। मैंने 


भी उसे सर दन का निर्गय किया । मुनिवर का पता चछा। उन्होंने मनाहीं कर दी। मझ्े ठेस लगी । उस 
समय एयही जहरत नहीं थी, पर विद्यार्थिरों में होट चठती थी । फोई एक विद्यार्थी-याघु, व्याध्यान की सामग्री 
गंगा [ने पर थी देखा कसे नगीं को * मैंने फिर ाप्रह किया। मुनिवर अप्रमन्न हो गए। मैं इस 'विपय में 
पाए याय हू ला विवेजप्ररन न हो । पर कम्ी-कआर वे अप्रमन हो जाने तो उन्हें प्रसन्‍त किये विना ममे 


थार लपारीन प्रतिक्रमण के पश्चात मैं उन्हें वर 
कप परी जो भू” एा हा हो 


चने गयी मि॥-णा घा | ना करन गया। मैने विनम्न स्वर भे 
+ तेताए । सुर क्षमा कर । ध्यप अप्रसन्न न रह । थे नहीं बोले 
कै पे ह॒ 
एप धत पी से दिए” हुए बन्दना वी मुद्रा में चंठा रहा। फिर भी व नहीं बोले । 


#&प7]) प्राण गत वा झ: ) 


। में अपना 
लगभग दो घप्टे बीत 


मान या समेत ह]| गवा। व पृर्य काद्गणिजों के पास चढ़े गये मौर मैं मुनिश्री 


हम वह दागी ४ बाग शोन 7 0 चला गया । 


मू का एपाणाप्प मानी मुनियर था हें आर थे। हमारी रन-सहन की 
8४ बद्ार >नशानन मे चडरह् घे । मुनिश्री घम्पाठाजऊ 
एाट शदाकव। हक एप हाड़ी छाप निपर्य रसने शौर घ, सती अद 
५ है 858 आल हुए हे अामद आफ आर था। 


सारी व्यवस्था वे ही 


+ स्वार्मी का अनुशासन भी 
शान पर ब़त अप्रसप्त हो जाते | 
गय दूध देती है तो उगफ़ी चोट भी सर ला जाती है। 


महाप्रत , व्यन्न्यि एवं झृतित्य 


वैयार होकर वहाँ चठा जाता । पृज्य गुल्देव कहते---/गाँठ ठीक से नहीं छगी ।” वे उसे अपने हाथों से खोलते और 
फिर अपने हाथों से ही गाँठ लगाते । छंवे समय तक यह सिछसिलछा चढछा । इस छोटी-सी घटता ने क्या यह पाठ 
नहीं पटाया कि मन दी जटिल ब्रन्यियों को खोलना हम सीख जाएँ और कोई गाँठ पडे तो भी वह इतनी उलभी 
हुई ने हो, जिसे खोलना कठिन वन जाए। 
मालवा की यात्रा हो रही थी । सर्दी का मौसम था । हमारी संघीय व्यवस्था के अनुसार, सोने का स्थान 
विभाग से निव्चित होता है। हम दीक्षा-पर्याय में वहुत्त छोटे थे | दीक्षा-पर्याय भें बड़ें साथुओं को अच्छा स्थान 
मिल गया और हमे सोने के लिए एक खुठा स्थान मिला, जिसके कई दरवाजे थे। किंवाड विल्कुल नही थे। मुनिश्री 
चम्पाठालनी स्वामी को पता चला, तव थे जाये और उन्होने हम सव से कहा---“अपनै-अपने सिरहाने से जो तया 
कपड़ा है, बह निकायों ।” हमने निझाड दिए, उन्होंने कपड़ों को तानकर एक तस्वू-सा खडा कर दिया। चारो ओर 
में बन्द्र एक कपडे का कमरा-सा वन गया । हमने सीखा---हर अपाग्र के लिए उपाय होता है । यदि उपाय कीं 
मनीपा जाग जाए तो अ्षपायों को निरम्त करने मे कोई कटिनाई नहीं होती । 
पूज्य कालुगणि की ज्न्म-भूमि छापर में मर्थादा-महोत्मव का आयोजन हो रहा था। मुनिवर वहाँ नहीं थे । 
धारीरिव अस्वस्थता के कारण ठाइनूँ में ही रह गए थे । सुखछाछूजी स्वामी और मुनि अमोलकचन्दजी लछाडनू से 
छापर क्षाए | उन्होंने आचायवर से प्रार्थना की--'मुझे वहाँ भेजा जाए।”” आचार्यवर ने उसे स्वीकार कर लिया । 
साघ्वी-प्रमुन्ना भमझूजी फो उसका पत्ता चढा। मेरे राजोहरण का प्रतिलेखन वे करती थी मब्याक्ल के समय में उनके 
पास गया । उन्होंने का--जाव छाड़नूं जा रहे है ?! मैने कहा--“बा रहा हूँ ।' वे वोलीं--.' फिर आपको 
गुरदेव अपने पास नहीं स्खेंगे, सदा करे लिए अड्ग विहार करने वाले सावुनों के साथ भेज देंगे ।”” मैं कुछ असमंजस मे 
गया। में पूज्य गुस्देत £ पास पहुँचा, साव्वी-प्रमुखा ने जो वात कही वह वतादी । पुज्य गुरुदेव ने झृदु मुस्कान 
/ पाये बहा-- तुम धुदती 5 पास छाइनू चढ़े जाओ । कोई चिन्ता मत करो ।/! मैंने उनतमुनि-द्वय के साथ छाडनू 
है लिए बिरार किया | बीच मे ह््म छोग एक दिन सुजानगढ़ रुके 4 वहाँ सथमलजी स्वामी का आतिशथ्य स्वीकार 
छिया। दूसरे दिन डाइनूं पहुंचे | सुनिवर ने तथा क्षन्य सभी साधुओं ने हमारी अग॒वानी की । अलग रहने मे मुझे 
| वाद्य: धतुभव हा रही थी, उसका समायराव हो गया । अष्ययन फिर से चाल हो गय्रा । मुनिवर को भी पूज्य 
उापूनसि से उदय रगएने हे कारण एक रिच्तता जनुगव हो रही थी । उसे यह्किचित मात्रा मे भरने का श्रेय मुन्न 
अप हट, ये में मानता हूँ । शक द्विन वी घटना है! सभी साथ गोचरी के लिए गए हुए थे। मैं मुनिवर के 
पान के ॒छए प्रेरणा दी, जीवन-विकास ऊे कुछ सूत्र वत्ताए और फिर कहा--'छुम भी 
है पैन पता--मुल कया पता ४ आप बनाप्ंगे तो दन जाऊँगा ।” भज्ञे दसरे साथ बहत भोछा सम- 
शा [हे भव जप घा, पर थे गिलता समझते से उतना नहीं था| सरठता मुछ्ते प्रिय थी । कपट, प्रपच, छठता 
हैदर ते दवा था। में पत्र प्रटि निश्दधत व्यवहार करता पन्‍्मद करता था । में अपने प्रति, अपने हितों 
हक | हे हो। के जप लिए छट् चुका » सूत्र निश्चित कि थे। में ऐसा कोई फाम नहीं करूंगा 
में हट दिदाणर पर दाध्रिद मे सरझेषा छोर काम नहीं कनोंगा जो मेरे विद्यागढ हि अत ञ 
के 7 नहीं कहगा जो मेरे विद्यागुड को यह सोचना पढ़े कि मैंने 
सर । रूट घट मरा घारया 5 आपना नही 


आप नहीं दने सका। में किती जी व्यक्ति का अनिष्ट-चिन्तव 


। 


के 


पा बदा था। दउनयन मत 


हक. 


अर हे दंग * 
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हैं। भीवन-विर्माण मैं छोटो-छोटी बातें बहुत महत्त्वपूर्ण भूमिका निभाती है। प्रत्तिक्मण के पदचात्‌ में मंत्रीमुनि 
श्री मगन ठालनी स्वामी के पास गया। उन्होने सहजभाव में दो बोल कहे, दे मेरी अहंकार-मुफक्ति की साधना में 
संब् बन गए । उन्होंने कहा--“विद्या का और गुर-कृपा का अहंकार नहीं होना चाहिए। हम मुनि है। हम किस 
बात का अहंकार करें । माँगना चहुत छोठा काम है । हम रोटी के लिए दूसरो के सामने हाथ पसारते हैं, फिर 
बहकार किस बात का ? न जाने कितनी बार यह जीव, वेर की गृठछी वन कर पैरों से रौदा जा चुका है५ फिर 


बहंफार किस बात का ? इन छोटे-छोटे बोलों ने मत की गहरी पर्तों को छू लिया । अहंकार मेरी भृदुता पर 
कभी आक्रमण नहीं कर सका । 


बि० सं० २००१ का चापुर्मासिक प्रवास मैंने सरदार शहर मे किया । आचार्यश्री के पास रहकर में जो 
अध्ययन कर सकता था, वह वहाँ नहीं हुला । चापुर्मास के पश्चात्‌ मैं फिर आचायंवर के पास पहुँचा और फिर 
अध्ययन का ऋम चालू हो गया । एक मुनि ने कहा--आपने इनको अछग॒ क्यों भेजा ?'' आचार्यश्रीने कहा - इनका 
स्वभाव संकोच्रशील बहुत है । संकोच को कम करने के लिए मैंने इन्हें अछग भेजा । व्याख्यान देना बहुत जझूरी है । 
यहां भेरे पास व्यारुयान देने की का भी नहीं सीखी जाती । इसलिए भी अलग भेजना जझरी था।! मैं यह 
सारी बात एक तट्य्य श्रोता की भाँति सुन रहा था। मैंने सोचा--मेरे आचार्य मेरे छिए जो भी प्रिय या अभिय 
फ्रेे हैं, थे किसी चित्तन के साथ करने है, मेरे हितो को घ्प्रान भे रखकर करते है ।'' इसलिए थाचार्मश्री जो भी 


परे उसमे ताकिक बुद्धि का प्रयोग अपेक्षित नहीं लगता। मैं दश्शन-घास्त्र और तक-शास्त्र का विद्यार्थी था फिर भी 


मैं आवायश्री के आादेशो-निर्दशों को प्राय बिना तर्क के स्वीकार करने मे सफर रहा हूँ। मुझे आचायंवर पर घिह््वास 


जा है ओर थे मुक्त पर विश्वास करने रहे है । कलकते में ज्ञापान हारा वमबारी हुई। तेरापथी-महासभा के 
पु डय की रद्ारो नजारों पुस्तकें गंगाशहर मे छाई गई । आचार्यवर का वहाँ चातुर्मास हुआ। मुझे संस्कृत 
मोर प्राह्या शी बहुत पुस्तवों पढ़ने का अवसर सिला। में मानता हूँ, उस चातुर्मास में मेरे अध्ययत की नई दिशाएँ 
उद्ग दित हुई । मैं साएं प्रतिकृमण के पद्चात्‌ आचायंबर की बन्दना करने गया । पास भे ही मत्री मुत्ति मगतछालजी 
ग्यामी बंठे थे। बस्तना के अनन्तर उत्होने पुदा--/बाजकड क्या कर रहा है ?'' सैने कहा--- कर्म-ग्रन्थ पढ़ रहा 
। हस्वादगुत्त की टीका पद रहा हैं और भी कुछ नाम गिनाए । थे तत्काल आचार्यश्री की ओर मुडे और 


दोद--महाराड। यह उतने ग्रन्थ पट रहा है। मूल धारणा भे पक्का तो है न ? कोई खतरा तो नहीं है १! 
अायायबर ने कफरा--फोई सतरा नहीं है । सर टीक है । विब्चास चिं6४पवास से बढ़ता है । गरठ जब इतना विश्वास 


एर हा पियय भी उस विज्वास की रक्षा छा प्रयत करता है। मैंने उस सच्चाई को जीवन से अनेक बार साकार होते 
देशी! 


मेरे मुनि-टीयम या पॉचडों दशक चद रहा है थौर मेरे विद्यार्यी-जीवन का भी पाँचवाँ दशक चल रहा है । 
त्शो 


५ 


इज पाव दहलशो # स्ातायरी हुड्गी ने मुझे बिनिती येन्णाएं दीं, उसनी प्रेरणायें एक गद ने अपने धिप्य को दीं या 
नह दी पा हु 


शपुसस्धाठ या थिपय है। शवादिदिपों भें ही कोई बघिरठ गुय दोता है जो अपने शिष्य फो इतनी प्रेरणा 
६टा हो । हनें टेबल 3४ बंद के मुनि-जीवस था एक विहंगायजोब्स फिया है। प्रेरणा के मुन्य ब्रोत्ों का कमी 
हमर | गए हू ये है। संग्दग भौर प्राहत जेसी प्राच्य भाषाओं या तदूपर्णी अश्यप्रन, आशुकवित्व, दर्शव का 


डण्प मग्प्रण्त + स्पत्तिम्प एवं एृहठित्व 


पुल्नात्मप पल, सामययार भादि राजनी तिक दशनों का अध्ययन, पद्चिचमों दर्शनो का अव्ययन, आचाय॑ सिक्षु 

पैर प्लीमशयाचार्य है साहिदा गा अज्ययन, जेन-आममों का झोधपूर्ण संपादन, प्रवचत फी जनभोग्य-शेली , 

मेन्वस्सरा से हपाने थी विच्छिन्न शसला का अनुसन्धान और उसका प्रयोगात्मक रूप, प्रेक्षाव्यान के शिविरों का 

सयालमस "पद्ि-थाईि + देश दिन्एु ३ 7 समय समय पर मिली हुई प्रेरणाओ से दीर्घ रेखाओ मे बदले हैं । उत सबकी 
पर्चा कभी मेरी पा में करता साहा । एश निवन्ध भे उसकी चर्चा सम्भव नहीं है । 

शयापरी थे गए गुभाः भिच्ती जोर एक कुदड फर्मी के रूप में एक प्रतिमा को गटा और ऐसे प्रस्तर की 

प्रद्धिता शो गंध टडिसफय गाए मूच्य नीं था। प्रतिमा का उस प्रकार निर्माण किया कि उसे यह अनुभव भी नहीं' 


रा 


पहन 


हिसे दिया थी उसमे हिसी विधिष्ट भक्ति का >बतरण था भारोपण किया जा रहा है। कोर ज्ञान होता तो शून्य 
पूरा भासा नयी । उससे आावार को उुपना जासन प्रिद्धानें का अवृमर मिल जाता। ज्ञान के बाद ८्यान फी प्रेरणा 
में उस बरप को भर दिया । सादि कोरा ज्ञान होता, ध्यान नहीं होता तो तेरापथ के नेतृत्व को, सर्वोच्च पद को 
सपाब्प गर मन 7४ ये भा जाता । इस फक-्दप गरिमामय पद पर शायर द्वारा नियुक्ति होना , एक महत्त्वपूर्ण 
उयसा है। (से : घर पर - सते परण मे समत्य या भाव जायत रहे, यह उस सृजन की हो विशेषता है, जिसमे 


शान भर इधन के हस्ब ससुर रित हट जीर उनठी फ़ड-लुति, समता के रूप में प्रतिष्ठित रही । एक भाई ने कहा-- 
अयुवाचार्य पे हे बाद भी शरीर गया बजन नहीं बद्ा, सह बसे ? कोड़े छोटा-मोटा पद प्राप्त होता है तो भी 
ब्यक्ति घरीर भे ता है, पर्नी भर जाती है। उत्तना सर्वोद्य पद पा लेने पर भी परिवर्तन क्यों नहीं आया ?!! 


मैने ग्मित # साथ बाप--लानार्मन्री ने मूसे पहले योगी वना दिया और वाद में आचार्य वताया। इसलिए 
दिखा नयी की सका ।"' 'बम फएशत्य --र्यान सिद्धि का पहला छक्षण है शरीर की कृशता | इसलिए मासछ होना 
धासद गैरी नियति में की नहीं है। आदमी हर्प से मोटा होता है। पर मेरे आचार ने मुझे पहले ही समता 
में प्रतिप्दित कर दिया, एसलिए विधिप्टता उपवब्ध होने पर हप की वात भी मेरी नियति भे नहीं है। भेरे 
मृजन की नियति है समता । उसका विकास ही मेरी दृष्टि मे मेरी सफठता और मेरे सृजन की सफलता है। 
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शिक्षा-नीहि 


वर्तनान में शिक्षा और विक्षा-संस्थान की सीमा बहुत व्यापक हो गई है। पुराने जमाने में कुछ विशिष्ट 
जोग ही शिक्षा प्राप्त ररते थे। झिक्षण-संस्थान बहुत कम थे । आज छुछ राष्ट्रों में शत-प्रतिशात छोग साक्षर,मिलते 
है। साक्षरता वा बनुपात सभी देशों का बटा है और बढ रहा है । आज के विव्ब-विद्याल्यों मे शिक्षा की 
अनगिनत मासाएं है । द्द सबकी उपयोगिता थी प्रमाणित हो उकी है| मनुप्प-जाति जीवन की सभी आवध्यकताओं 
झो पूरा बने के दिए इनका उपयोग कर रही है। समाज की समृद्धि बटी है। सावन वढे है, सुविधा वही है । 
निकित्या 7 क्षेत्र में भारी प्रगति हुई है । घल्प-चिक्रित्ता ह नए-नए की तिमान स्थापित हो रहे है । मानव-शरोर 
के एजें निर्मित हों रहे दै। प्टास्ब्कि-सर्जरी अब आवच्चर्य की वात नहीं रही। अन्तस्क्िययात्रा भी एक साथारण 
घदना हो पई दू। अतीत में जो योग की सिद्धियाँ मानी ज्यती थीं, वे आज सामान्य व्यक्ति को उपलब्ध हो गई 
ट्ै--दूरल्बग, दूरदर्शन आदि-लादि। वैज्ञानिक बंग की सारी उपठब्धियों का विहगावक्ोकन कर लेने पर भी 
एप प्रध्न उनरें दिवा नहों रहता । क्या मानसिक्र शान्ति बंटी है $ क्या मन का तनाव कम हुआ है ? इस प्रश्न 
प्रा -चा टॉ' में नहीं मिउना | हर कोई छठेगा--सन का तनाव बढा है, मन की अगश्रान्ति बढ़ी है। ऐसा क्‍यों ? 
बाहर मे प्रचुर सम्पन्नता कौर भीतर भे इतनी स्च्तिता क्यों ? सुखानुभूति के साथनों का विकास होने पर भी 
मन मी भास्लि ४ समस्या क्या ? उस प्रश्न का उत्तर वर्तमान जिक्षा और वर्तमान के थिक्षा-संस्थान से नहीं 
मिलता | उनमे कन्‍्तरिक चीवन के लिए फोर्ड स्थान ही नहीं है । वहाँ यह सर्वथा बहिष्कृत है। 


बिन्नान 7 छत्र में परा-विद्या को क्षशिक स्थीक्ृति सिी है। मानसिक तनाव कर बढती हुई पागल 


की सपा से भप-ील होवयर वैज्ञानिकों ने ज्ञा विपय मे सोजें घुछ की है। उनके परिणाम बहन अच्छे 
मिटने 20 पान फिर एज थार व्राष्म-ज्गतु के साथ-साथ अन्तर-जगत्‌ से परिचित होने की जिज्ञासा णाग 


या प्रतीत हो रटा है. कि अध्यात्म फिर गृह्य-विद्या छी सीमा-रेखा को ताटकर सामान्य थरणी में कर 
दिया से तपजा छी ज्यदी है पति यह मनष्य को बद 5, उसे 


चरित्र का निर्माण कर । लोगो का शिकायत 
हें हि पा पाकए पृति नी को की है। मत स्यता 


है कि चिकायत नहीं नहीं है । जिक्षा अपना काम टीक कर 
हद है) £ उीसलि/स्गि-'हतलि में पद दबाव बच्छ चीनियर बने रहा है। 


* 


मेडिकद-कॉलेज में पफूने थाला 
“वा बर रहो है। बह अपना पूल काम कर रही है । नहीं 

मान शिला वी सार्दकता को चुनौती नहीं दी जा सकती । 
नही दे । चरिद्र-निर्माण की. कोई बिता ही नहीं है, तय तन हम 
लिये गे. कंधिस शी +»ह राणा प्री है का बाण एाना, उसके पीधे वी श्ाशा करना क्या समझदारी 
वाह गधदा में “गंद पत्ती गकती ६, वर चॉस्चर-बधद बनाने था दायित्व मंसे 


चिक्त्यि वी जबिन्ता से विवित्मा-फ्रप्नद 


गिल की जयप व। जा नानी है, गिखु एरिक-बुशए व्यक्तित्व की ०८६7 की ज्यए तो वह स्मभद्यरी नही 


व जी के नया ३ अ हि पार  अकनक, संत दर - ६ का बन्द 
उे । बादिंय दिगास, माए-कीशफ और काम-जमता--ये शिक्षा के काम है. और ये सबके सब्र पूरे हो रहे है । 


#5 


सीिए- घिराशण दि कक लि श्लफि ८। - गि 
है + पैरवर तक 7 ्यदद्यवा का पता है, वर थिक्ना ही प्रचलित नही है, तथ चरित्र-विकास की त्रटि को 
०] 


्ाः 


यमन घिरा पर -तरोवित बार से ऐोसपुर्ण पहठाना वियारपरुर्ज नहीं छगता । 

सरिप दा लिए, दिया में नरीं शोता, सामाणिक परिरिथति और पारिपादिवक वातावरण से होता 
सा गारा राय | शत स्या दि बातावर्ण मे पच्ता हे, उसको द्वाप उसके मन पर अवित होती है. और 
थकोये शरण छरिए एनया रै ।.. थे ए्टि मे छुशो थे चच्पि-निर्माण बा दायित्व अभिभावको पर होता है । दुसरे 
में 'एगशी बन नोमा है) यह एसो संग्पा। में झाते है, उनसे प्रभावित होते है, उनका आचरण सहज ही 
दशा पर प्रसिदिम्दत द्रोता ैै। चरिए-निर्माय का तीसरा क्व गाना थाता हं--स्वाब्याय ) कहानियाँ और 
- शानय मो पत्॒ ॒प्रदायित एरती वड लोगो की जीवनियाँ पढ़कर अनेक 


है 


बिधिशिये मे ये थे ही नया वन रह छोर वे बाप की दिया से चल पढें । महान धार्मिको और विचारको 
न हज ब्स *। फ्ररणा पसरे 2॥ एनसें भी >गैका छोग पेरित होकर जीदन का निर्माण करते है । चरित्र-निर्माण 


“मे थी साधा गो उपागेवपितां है । पसे बोर्ट >रवीकार नहीं बार सकता। चरित्र-निर्माण का इन सबसे 
/] पट, उमर प्रत्ति ँ_्माख प्यान छावपित नहीं है। बह ह्वै अपना भान्‍तरिक परिचय। 

छाप मानता ख हिए ब्यस्ान्यि परियय बल एंगरी है, विन्तु समस्या यह है कि हमे अपने आपसे परिचित 
पिम्े रत ४६६ - थार न्‍ी नारी मिच्चा। नथिक्षा हमारे जान्तरिक व्यक्तित्व से हमे परिचित कराती है और न 
धर्म 2 “मारी एस नानश्याता की प्रत्ति मरता है। प्राचीन काल मे शिक्षा के दो अग थे - अपरा विद्या और 
बिप्ार्थी यौद्धिक घिकास और कम-कौणछ को प्राप्त होता था तथा परा-विद्या से 


प्ररा-धिपरा । छपात विधा से 
वर्तमान शिक्षा के साथ परा-विद्या का सम्बन्ध नही है । 


या धपने अम्तरिद ग्यक्तित्व से परिदित होता था ) 


3 


धम की शिक्षा वर्तमान विद्यारयों गे सम्भव नहीं है। धर्म के अनेक संप्रदाय है। कोई ऐसा सर्वमान्य धर्म 
नहीं है, जिसे निविधाद हत्र से विद्याव्पों में पद्मयया जा सके। इसलिए शिक्षा, विद्यार्थी को धर्म का बोध कराने 
में सक्षम नरीं है। धर्म भी स्थल कर्मकाण्ठो मे उलसे हुए है । वे वाह्म-जगत्‌ के स्थूल आकर्षणो का सहारा लेकर 
अपने अनयाधियों को आकर्षित फरने में छगे हुए है । 

हमारा आान्‍्तरिक व्यक्तित्व हमारे चरित्र को प्रभावित करता है । और उसी के प्रति हम सर्वाधिक भज्ञानी 
है । यह हमारे नरित्र की सबसे वटी समस्या है। उस समस्या को सुलभाने का उत्तरदायित्व शिक्षा-संस्थान उठा 
सकते है । कोई धर्म यह उत्तरदायित्व नही उठा सकता । भाज का विद्यार्थी शक्षणिक योग्यता प्राप्त कर विद्यालय 
से बाइर भाता है, तब उसका धर्म के प्रति जितना आकर्षण होना चाहिए, उत्तना आकर्षण नहीं होता, इसीलिए 
बर्म उन दाधित्व को नहीं उठा सकते । केवल शिक्षा-संस्थान ही उस दिश्वा में कुछ कर सकते है । वे धर्म, नैतिकता 
और आध्यात्मिकता के नाम पर शायद बहुत नही कर सकते । चरित्र का सम्बन्ध जीवन से है। वह एक जीवच- 
विज्ञान है। जीवन-विज्ञान की एक विद्या-शासा का विकास किया जाए तो आचन्तरिक व्यक्तित्व से परिचित होने 


और, उसे समभने-सेंवारने का अधिक व्यापक अवसर मिल सकता है । 
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आज का प्रवुद्ध व्यक्ति मान्यताओं और उपदेशों पर अधिक निर्भर नहीं रह सकता। उसकी वेज्ञानिक 

उपलब्धियो पर आस्था है । इसलिए बह वेज्ञानिक खोजों को ही अधिक विश्वस्त मानकर चल सकता है। पघर्म ने 

भी सत्य की खोज की थी और विज्ञान भी सत्य की खोज में छगा हुआ है। विज्ञान धर्म द्वारा खोजें गये 

सत्यों को पुनद्चारित कर रहा है, इसलिए आाज के सुत्रो को विज्ञान की भाषा मे प्रस्तुत किया जाए, यह आवश्यक 

हो गया है । क्रोव मत करो, क्रोध करना अच्छा नहीं है, क्रोघ करने वाला नरक में जाता है--यह भाष आज 
के मानस को पकटती नहीं है । क्रोध के शारी रिक और मानसिक परिणाम होते है । उन पर आज काफी खोजें 
हुई है । क्रोध की उत्तेजना से एड्रिनठ का स्नाव असच्तुछित हो जाता है, रक्त दूषित हो जाता है. भौर रक्तचाप 
बढ जाता है| हार्ट-ट्वठ आदि अनेक समस्याएँ पंदा होती है। घरीर-शास्त, चिक्रित्सा-शास्त्र और मानस-शास्त्र 
के निष्कर्ष एक साथ सकलछित कर प्रस्तुत किए जाए तो व्यक्ति को अपनी आदत और उसके परिणामों से परिचित 
होने का अवसर मित्र जाता है। आदत्त बदले या न वदले--इस चिन्ता को हम एक वार छोड भी दे किन्तु अपनी 
आदतों और उनके परिणामों से हम अनजान न रहें । इतना ही हमारे मान्तरिक व्यक्तित्व को बदलने के लिए कम 
नहीं है । हमारा आन्तरिक व्रपक्तित्व नहीं वदछता, उसका सबसे वडा कारण है कि हम अपने आपसे परिचित नहीं है । 
अपने घक्ति-न्नोतो के विषय में हमारी कोई जानकारी नहीं है । तब उनके उपयोग का कोई प्रइन ही नहीं उठता । 
हमारे आन्तरिक व्यक्तित्व में जो बुराव्याँ है, उन्हें भी जानें, जो अच्छाइयाँ है उन्हें भी जानें। णो धुराइयो के स्रोत हैं, 
उनत भी जाने, जो ७च्छाटयों ऊे स्रोत है उन्हे भी जानें। बदलने की वात जानने के वाद ही हो सकती है | हम जानते 
ही नहीं, फिर बदलने की आशा कंसे कर सकते है ? कायोत्सग्ग ( शिथिलीकरण ) और ध्यान के द्वारा हम नाड्टी 
मंग्यान पर ही नहीं, स्वत.चा छित नाटी-संस्थान पर भी नियंत्रण पा सकते है, भ्रन्यियों के स्लावों को संतुलित कर सकते 
हैं और बाछनीय खावो को वहा सऊते है । हमारे आन्‍्तरिक व्यक्तित्व में घरीर और मन की चिकित्सा के तत्त्व ही 
निहित नहीं है, किन्तु अतिवेतना जागरण के तत्त्वभी सनिहित है । बौद्धिक चेतना का विकास होने के पदचात्‌ भति- 
गेतना था विवास बहुत जावश्यक होता है । यदि ऐसा नहीं होता है तो बौद्धिक विकास एक बडा खतरा भी बन सकता 
है। अप्पस्पों के निर्माण के रूप से बह आज संमूतरी सानव-जाति के सिर पर मेंदरा रहा है। उम्र खतरे करा 
सर्वाधिक घक्तिघाडी समापान है क्षति चेतता का जागरग । अति चेतना का जागरण होने १९--- 

मताय या मानसिक स्वास्थ्य विकसित होगा । 

परामडपन नहीं ठोगा । 

दुसनो 7 ग्वत्व को हटपने की आवना नहीं होगी । 

४ सामारिय विषमाा नहीं होगी । 

 फिस्ता, भय जोर आनक नहीं होगा । 

६ हास्ता की शोड जीर यद पा उन्माद नहीं होगा । 


0 


है हा 


- 


#प निराध न से, अतिलायना भी ने करें। यार ते घरातठ पर चद्ें। आस्तरिक व्यक्तित्त को 


वश ज्क कान्म्के ऑ.. * आस जनक फैन का आन 
पड की लिया में प्रयाम घर । शाम्वव डुछ भी नहीं है 
की, 
दा थो 7 | शाग शा पालने की हमूग्न 


भाषा में घोर । बस यही शमात ब्यकाला है प्रदृद् यग-चेतना पी | ५9 
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४. हम आचार्य सिश्ष वर्ने-- 


कप 


बनाई मां से झगा फियी व्यक्ति ने "आप सहात है, आपकी छृतियाँ महान है।'' शॉ ने उत्तर दिया--- 
' वा नाग वि मे झरान है । में सभी मो खित है। महान बह होता है जिराफी कृतियाँ पाँच-सौ वर्ष बाद भी अमर 
सती है। धसयी पर मराने है। से शाज भी दीपित है अपनी कृतियों के माध्यम से । मरकर ही व्यक्ति महान 
हो है। मरते २ दाद ही उप़ी महानत्ता श्येकी जाती हे। गे अभी जिन्दा हूं। महान्‌ नहीं हो सकता। मैं 
मततनू तब बनभ ४्गी फतियाँं महाद बने थाएगी ।!! 
मोर आ पूरा शीवत-छाठ में मलान गह़शने का अधिफारी फम बनता है । मरने के वाद उसकी महानता 
हंगों छो सत्रगी ऐै। जावाव निषु को साज दम मटान कह सकते हैं । उन्हें हुए दो णताविदियाँ बीत चुकी है। 
शा दियो ने उसी संझायया को लिए खार देगा। थोर यह प्रमाणित कर दिया कि उन्होंने जो कहा वह 
कप्गण भी उताा ही सत्य है मि शितना उस समंस था । अभी-अभी दिलछी गे दिगम्वर-परम्परत के विद्वान सन्त 
उपाएयय विधानरारी ने एक सभा से बटा--काचार्य लिक्ष ने संघ को जो व्यवस्थाएँ और मर्यादाएँ दीं, उनकी 
क्ाज भी वही उपयोगिता छोर प्रयोगनीयत्ता है । एसिए में मानता हू कि तेरापथ-संघ महान है, उनके आचार्यजी 


गा 
“7 


ज्ञ्च 


भरान है ।'! 
सो वर्षो थे बाद जो प्पक्ति पहयाना जाता है वह कम-से-कम हजार वर्ष तक अवश्य ही जीवित रहता है। 
दो सी बपषों के धाद थो व्यक्ति पहचाना जाता है बह कम-से-कम दो हजार वर्षो तक जीवित रहेगा ही, इसमे कोई 
मन्दे/ मरी है। संघ फी फदली को देखकर ज्योतिपी कहते है कि इसके ग्रहों के फलित के अनुसार यह संघ दो 
हजार धर्पों तक चद़ता सहेगा। कभी विच्दिप नहीं होगा । म॒प्ते लगता है कि जिस व्यक्ति ने शाइवत को समझा है 
बह दो हजार वर्ग कया, बहुत आगे तक नलता रहेगा । व्योकि जिसने शाश्वत के साथ अपना सम्बन्ध स्थापित कर 
दिया, किसी सामयिक सत्य के साथ समझौता नहीं किया, वह चलता ही रहेगा, थीच मे विच्छिन्न नहीं होगा । 
बाचार्य भिक्षु ने सत्य को पकटा, णास्वत को पकडा | युद्धि के वछ पर पकडा। आचार्य भिक्षु, बंठ-सत्य 
मो छेने धाले पुरुष नहों थे। थे गतिशीछ तथ्य फो ग्रहण करते थे। वे ' स्टेटिक'! नहीं “डाइनामिक'' थे । 
एक आदमी के पास गाय थी । वह उसे बेचना चाहता था । उसे लेकर एक मार्ग पर बेठ गया । एक 
पथिक उघर से गुजरा | उत्तकी नजर गाय पर पडी | वह गाय खरीदना चाहता था। उसने गाय खरीद ली । गाय 
बेचने वाला रपए लेकर चला गया। गाय हृष्ट-पुष्ट थी । खरीददार का मन प्रसत्त था । उसने गाय को उठाया। 
वह उठ नहीं सकी । बह अपंग थी । खरीददार का मन उदास हो गया । 
दूसरा राही आया | गाय को देख उसका मन लऊचा गया । उसने पुछा--““गाय वेचोगे ?”” उसने कहा--- 
“हाँ, बेचना चाहता हूँ।'' राही ने कहा--''मे वंढी-गाय नही खरीदू गा। घुम इसे चलाकर दिखाओ ।” गाय के 
मैंने भी वंठी-गाय को खरीदा है इसलिए बंठी को ही वेचूंगा ।'” राही ने 


मालिक ने कहा--- यह नहीं होगा । 
मैं वेबकूफ नहीं वर्नृंगा । छुम्हे बेचना हो तो गाय को चलाकर दिखाओ ।”' 


कहा---' छुम वेवकूफ हो सकते हो । 
महाप्रन्॒व्यक्तित्व एवं कृतित्व ०७ 


आचार्य भिक्षु भी वंठे-सत्य को लेने वाले नहीं थे । वे परीक्षित-सत्व के ग्राहक थे । उन्होने सत्य-परीक्षण 


न! 


जपनीं बुद्धि से काम लिया, और सत्य का उद्वाठन किया । सत्य का जो पहलू नहीं जेंचा उसे अस्वीकार कर 
डाल्ग। उन्होंने इतना क्षम्वीकार किया है कि अस्वीकृतियों की लम्बी सुची वन जाती है। नेति-त ति--यह भी 
नहीं, यह भी नहीं--इन अस्वीक्षृतियों की रुम्त्री श्र खला है, उनके दर्शन मे । उन्होने यह भी कह डाला कि वे 
आगम भी मृन्ते मान्य नहीं हैं जो वीतराग-वाणी के विसंवादी है । केवल सवादी-प्रऊरण ही मुझे मान्य है१ जो 
उन्होंने यह भी कह ठाठ्ा कि वे आमम भी मुन्ने मान्य नहीं है जो वीतराग-वाणी के विसवादी है) केवल संवादी- 
प्रकरण ही मुन्ने मान्य हैं । जो उन्होंने स्वीकार किया, वह भी बुद्धि के साथ और जो अस्वीकार किया वह भी बुद्धि 
के साथ । 

मैंने सउसे पहले आचार्य भिक्षु को अपनी माँ से समकझा। मैं छोटा बच्चा था । मैं सोया रहता | माँ 
जन्दी उठकर सिक्षु का स्मरण करती। वह गाती--“मंणक्षर सम नाम छुम्हारो, सत भीखणजी रो सुमरण 
कीज ।'! मेरे छानो म ये घब्द पटले ; सस्कार जमते गए । सिक्षु के प्रति मेरे अव्यक्त मन में एक श्रद्धा उत्पन्न हुई । 
में दाक्षित हुआा अपनी भा के साथ । शाठ-दस बर्ष तक मुझे आचार्य सिक्षु के बारे मे समकने-सोचने का अवसर 


ही नहीं मिद्र | आचाय श्री तुठरी मे मोठ दिबा। उत्होंने सोचा--'सेसपथ के बारे में जो श्षामक प्रचार किया 


वा रहा है, नदेह उत्सन्त किया जा रहा है, उसका निवारण अपेक्षित है । यदि यह निवारण नहीं होता है तो हमारे 
वघिझाम मे याधाएं इत्सन्त होती ह्च रा आचार्यत्री ने मोट लिया || उन्होने तए प्रकार से, आधुनिक सन्दर्भा' में 


लाचार्य भिनु के सिद्धान्तों की व्यवस्था प्रस्तुत की । उस समय तक मैं वहुत नहीं जानता था। मैंने आचार्यश्री द्वारा 
प्रतुत तर्का पा पकरता प्रारम्त क्य्रि । बि० सें८ २०० १ से २००८ तक यह सिठसिला चलता रहा। 'जैन- 
मसिद्वाल्व-दी वित्रा' की स्वया हुई भौर में उन तकों की गहराई मे उतरने का प्रयत्न करता रहा । मैंने आचार्य भिक्षु 
गो ता थी बसोडी पर कसा और उन्हें समझने का प्रयास किया । पहले थद्ा से समभा, वाद में तर्क से समझा । 


उन्हें मैं प्रतिक्रियाओं से समफ रहा हूँ । मैंने एक किताब 


“प में दात्चय दिक्षु का प्रतित्रिस्यों से समक सह हें 


लिली । उाठय सलाम रखा “प्नि ई-विसार-दर्सन!! । उसमें मैने भीखगजी को जैसा समका, दैसा प्रस्तुत किया है। 


कारोंगद की दाएए री में बढ किताय परेंची । चिह्न छाउने रिबन ने उपे आयोपान्त पढ़ा | उसने पत्र मे छिखा- 
बट पुसक् “बिर पान णी ही नहीं ह। दसे बचाने की आवश्यकता है। कंसे महान व्यक्ति थे भिक्ष स्वामी ,"! 
हारा प्रणीत साहित्य सामने आया । उसको 
निको में सिने जाने छगे । बगाछ के प्रमुस 
आचार्य जिस मारवाद में जन्मे, इसलिए वे बहुत 
ने भी ज्यादा उनका महत्त्व होता ।!! ; 

दा है हि या धागप भिक्ष ने उत्तम गृद्द विचार दिये है 


उनेंब ग्रन्थ मे गर। ना 
गत प्रत्थ | से गए | नवा 


ई लाथाय जिलु वा, सामने आया | उसके 


देगइर बिया पात्त भद्दित ठग) शाजायं सिज प्रवम थेगी के दार्ध 


2 जज इज ना7 जब मल 
ट मुप्ख मे आचार विय सो पटजर स्श 
शक 





४ उतने गृढ सिद्धान्त दिये है? 
३ थी £ पद्म उसनता दर्णन उसना गूट था $ 
33278 6 दुनियाँ में शत दफ़ हिपी भी व्यक्ति ने परम सत्य की अभिश्रय क्ति 
गत पे अप कि मे पे ते वेक + सर > रू ई । 

॥ गो उप पी ने रे है िपय मद 4 के भा, मन थे खिस्तन नहीं किया, मन से वियार नहीं किया । 


मद्राध्व क थमित्व ए रूमिल्‍्ध 


मन से सोचने घाला, मन से वित्तार करने वाला व्यक्ति कभी गूढ दर्शन को अभिव्यक्ति नही दे सकता । वह बडा 
सत्य उद्घादटित नहीं कर सकता । जिस व्यक्ति को परम सत्य उपलब्ध हुआ है, उस व्यक्ति ने सोचा नहीं, साक्षात्‌ 
फिया है, देखा है, अनुभव किया है। यह अनुभव की वात ही दूसरों के लिए काम की बात वनती है। आचार्य 
सिक्षु अनुभव का जीवन जीने वाले व्यक्ति थे। उनका अनुभव विराद था। उन्होने चिरन्‍्तन सत्य हमे दिया, 
व्यवस्था के क्षेत्र मे, तत्त्तज्ञान के क्षेत्र मे और आचार के क्षेत्र मे । सचमुच वे महान थे, सहजात प्रतिभा के घनी थे। 
वे आए, चिरन्तन-सत्य दिया और चले गये । आप और हम आज भी उन्तका पूरा मूल्यांकन नही कर पा रहे है । 
इसका कारण है कि हमारी भूमिका भिन्न है। वह आचार्य भिक्षु को जिस भूमिका से देखते है वह भूमिका भिन्न 
है जौर जिस भूमिका पर भिक्षु है वह भिन्न है। इसीलिए यह अन्तर आ रहा है। आचार्य भिक्षु ने जो सत्य 
कहा वह अपनी उच्च भूमिका पर खडे होकर कहा था । 
एक छोटी-सी कहानी है । अन्धकार ब्रह्मा के पास गया। उसने गिडगिडाते हुए कहा--“भगवन । 
सूर्य निरन्तर मेरा पीछा करता है । आपने मुझे बनाया है तो इस दुनियाँ मे मुझे भी जीने का अधिकार है। आप 
इस बात पर ध्यान दें और सूर्य को मेरा पीछा करने से रोकें। मुझे बचाएँ ।” ब्रह्मा ने कहा--भच्छी बात 
है। तुम्हें भी जीने का अधिकार है। तो फिर सूर्य तुम्हारे पीछे क्‍यों पडा है ? छुम जाओ। मैं व्यवस्था कर 
देता हूँ | 
ब्रह्मा ने सुर्य को बुलाकर कहा--छुम अन्चकार का पीछा क्‍यों करते हो ?'! सूर्य ने कहा -“'कौन 
अन्धचकार ? कैसा अन्धकार ? मैं नही जानता । मैं जानता ही नहीं कि अन्धकार कसा होता है।” ब्रह्मा ने 
कहा---''अभी-अभी अन्यकार मेरे पास आया था । उसने कहा कि छुम तिरन्तर उसका पीछा करते हो ।”” सूर्य 
बौला--.''क्षमा करें । मुझे पता हो नहीं है कि अन्धकार कौन है ? क्‍या है ? कसा है ? मैंने उसे आज तक नही 
देखा। पीछा फरने की यह वात झूठी है। आप कृपा कर उस अन्धकार को मेरे सामने लाए तो सही । मैं 
देखूँ कि वह कैसा है ?'” ब्रह्मा गए। अन्धकार से कहा--“चलो, सुर्य के सामने यह प्रमाणित करो कि बह 
तुम्हारा पीछा करता है।' 
अन्धकार बोला---''भगवन्‌ । यह कसी बात | मैं सुर्य के सामने कंसे जाऊं ? कसे खडा रहूँ ? जहाँ 
वह आता है, वहाँ मेरा लोप हो जाता है। उसके समक्ष आप भी मुझे नही पहचान पायेंगे" - 
सचमुच सुर्य को आज तक पता नही चला कि अन्धकार कसा है। उसकी अन्धकार से आज तक मुलाकात 
ही नहीं हुई है। ह$ 
सचमुच हम भी भिक्षु को समझने मे सफडठ नही हुए है। उनकी महानता कोहमने पहचाना नहीं |, हम 
कह देते है. कि आचार्य भिक्षु ने इतने भीषण कष्ट सहे, यातनाएँ भंलीं। आज यदि भिक्षु को भगवान के सामने 
खडा कर कहा जाए--'भगवन्‌ ! इन्होने इतनी पीडा सही है, इतना कष्ट सहा है, इतनी यातनाएं झेली है, 
निन्‍दा सही है, भपमान सहा है। सारा जीवन सहने मे ही बिताया है। आचार्य भिक्षु कहेंगे--“यातना क्या 
होती है, मैं जानता ही नहीं । कष्ट क्या होता है, मैं जानता ही नहीं ।” 52: 
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नो व्यक्ति प्रकाशमय वन जाता है। आत्म-केन्द्रित वन जाता है. और जिसके लिए आागे-पीछे, पहले और 
बाद में, आत्मा के अतिरिक्त जेप कुछ रहता ही नहीं। वह नहीं जानता कि यातना और पोीडा क्‍या होती है १ 
कष्ट कया होता है ? भूख और प्यास क्या होते है ? जो व्यक्ति बातनाओं को जानता है, यातनाओं का अनुभव 
फरता है, वह वास्तव में घातवा को सह नहीं सकता । कण्टो को जाननेवाला, सवेदन करनेवाला, कष्टों को सह 
नहीं सकता । 
आचाय भिल्षु पूर्णल्येण आत्म-केन्द्रित थे। उनके लिए तीन शब्द शेप बे--आत्मा, महावीर और 
जिन-आजा । इन तीनो शब्दों मे जाचार्य भिल्षु के अस्तित्व को खोजा जा सकता है । इन शब्दों के अतिरिक्त उनके 
कस्तिल को नहीं खोजा जा सकता । उनकी हर वात में सबसे पहले है भात्मा । आत्मा के हो दो पर्याय है -- 
महावीर और जिन-आज्ञा | इन तीनो में कोई अन्तर नहीं है। जो व्यक्ति इतना आत्म-केन्द्रित हो जाता है. वह 
यातना और पीटा को कभी नहीं जानता, कभी नहीं पहचानता । 
हमे लगता है. कि भिक्षु को पहचान लिया । किन्तु मैं मानता हूँ कि हमने भिक्षु को पहचाना नहीं। 
मेरा एक मूत्र है कि आचार्य भिक्षु का जो अनुयायी होगा वह खृढिवादी नहीं होगा । वह पुराणपथी नहीं होगा। 
पह न प्राचीनता से चिपका रहेगा जौर न नवीनता से चिपका रहेगा। चह केवल सत्य का समर्थक होगा । वह 
मत्य से चित्रेगा। मैंने ढाई-तीन हजार वर्य से प्रवहमान विभिन्न दार्भनिक घाराओ को पढा है। धर्म-प्रन्यथों का 
अध्ययन किया है। मैं उस निष्फर्य पर पहुँचा हूँ कि आचार्य भिक्षु के समान विनम्र सत्य का शोधक विरला ही 
मिदेगा । उन्होंने सत्य-प्ाघक व्यक्ति के लिए जो बाचार-सहिता प्रस्तुत की, वंसी आचार-संहिता हमारे वेचारिक 
माहित्य मे नही मिलेगी। उन्होंने कहा--“जो सत्य का शोबक हे, उसे अनुभव की वाणी को स्वीकार करना 
चाहिए। उस्ते विचारों को इतना महत्त नहीं देना चाहिए। जिन-आज़ा का मतलब है--- अनुभव की वाणी ।”! 
उन्होंने बहा--'ज्ो बात जिन-बाणी में नमिले, उसका निर्णय अपने निष्पक्ष, तटस्थ तथा राग-द्वेप-रहित भाव 
से परे।” उन्होंने कबहा--/उस प्रकार लिए गये निर्णय को, यदि वुद्धिवल से समक मे आए तो उसे बुद्धि से 
स्वीयार करें। यदि बुद्धि सेसमक में नआए तो उसे श्रद्धा से स्वीकार करे और यदि वह श्रद्धागम्य न हो 
तो उसे वैबदीगमस्‍्य कर दे। बेबदी-मम्प करने का मतलथ है--अनन्तकाल, अनन्तदेश और अनन्तसत्य के 
दिए में अपने सुच्द वियारों को समर्वित करता हूँ । जब में अनन्त तक पहुँच जाऊंगा तभी समझ पार्कंगा । अभी 
घउवदा आग्रर नहीं फर्ूूगा । 
यह घा उनका सत्य-घोध के प्रति विनम्न भाव । 
काया मिश्षुजँसे वितन्न सत्य-धोधक के अनुयायी क्या छड्िवादी हो सकते हैं ? आचार्य छुलसी' कभी 
घोटाला परिवर्तन परने हैं तो छांगो का दिमाग भनमना उठता है। ये नहीं जानते कि आचार्य घुलमी जो 
बर रए हैं, उसरे पीए फोन-सा तत्व है ? क्या वे अपने मत से कर रहे है ? नहीं, वे मन से नहीं करते। 
उपहे पीछे छाजार्य नि. के सस्प-शोघ री इतनी प्रवद्ठ परम्परा है कि उन्हें परिवर्तन करने से कोई कठिनाई नहीं 
ऐिडी । जो जाग मिर॒ के परियत्तनों को जानता है, उत्ते आचार्य छुठसी के परिवर्ननों के वियय में कोई आदचर्य 
पी सती सझया । 
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मैं आपसे कह रहा था कि मैंने भिन्न-भिन्न समयों मे आचार्य भिक्ष के भिन्न-भिन्न रूपों को देखा है। 
उनमे एक सूप था उनका जिन-वाणी का, जिन-आज्ञा का । 
आचार्य भिक्षु जिन-वाणी के प्रति सर्वात्मवा समर्पित थे । उनकी जिन-वाणी के प्रति हृढ श्रद्धा थी । 
एक बात और । आचार्य सिक्षु ने उस समय जो सपने लिए थे, उन्हें पुरा करने वाले उनके पास कोई 
नहीं थे । काश ] हम होते उस समय तो उनके सारे सपने साकार कर देते । हम नही थे । खैर, उन्होने जिस जिन-वाणी 
के प्रति अपनी अगाव श्रद्धा व्यक्त की थी, उस जिन-वाणी को सामयिक अभिव्यक्ति देने के लिए आचार्य तुलसी 
प्रयत्नशोल है । 
आचार्य भिल्लु का एक रूप अभी हमारे सामने नहीं आया है । वह है योगी का रूप । उनके बहुत सारे रूप 
हमारे सामने प्रस्तुत हो चुके है । वे आगमो के कुशल व्याख्याता थे। वे निपुण साहित्यकार थे। वे तपस्वी और 
कप्ट-सहिष्णु थे। वे सारे रूप हमारे सामने है। मैं मानता हूँ कि वे बहुत बड़े योगी थे । आप पूछेंगे--''कंसे ?” 
एक चात से प्रमाणित करता हूँ। 
भिक्षु अपने गृर रघुनाथजी के साथ थे। एक वार चर्चा के प्रसंग में रघुताथजी ने कहा--“यदि कोई 
साधक एक घण्टे भी विशुद्ध चारित्र की आराधना कर लेता है तो वह मुक्त हो जाता है ।” आचार्य भिक्षु ने 
कहा -"यदि यह वात है तो मैं तीन घण्टे इवास रोककर बेठ जाऊंगा ।” जिस व्यक्ति का इवास पर नियंत्रण 
नहीं है, क्या वह ऐसी वात कह सकता है ? तीन घण्टो तक दृवास रोकने की बात तो दूर, पाँच मिनट तक भी 
कुभक करना कठिन हो जाता है। ऐसी स्थिति मे यदि कोई व्यक्ति कह दे कि ऐसे मोक्ष की प्रासि होती हो तो 
मैं तीन घण्टे कुमक की स्थिति मे रह सकता हूँ, तो निदिचत ही वह योगी होगा । अन्यथा वह इतनी बडी बात 
नहीं कह सकता । यह पहली वात है । 
दूसरी बात है. कि जब आचाय भिक्षु का देहावसान हुआ, तब वे पद्मासन की मुद्रा मे बठे थे। शरीर 
शान्त, मन शान्त और सब कुछ शान्त था | मृत्यु से कुछ ही क्षणों पूर्व एक दर्जी आया । हाथ की युई को अपनी 
पगडी में खोसते हुए बोला '“सव तेयार है. शव-यात्रा का विमान तेयार है। अभी-अभी मैं उसका काम पुरा 
करके आा रहा हूँ ।'” आचाय॑ भिक्षु ते कहा---'हम भी तैयार है । लो, अब मैं भी चला ।”” यह कहते-कहते उतके 
प्राण निकल गए । वही पदुमासन की मुद्रा थी । 
पद्मासन की मुद्रा मे प्राण-विसर्जन उसी व्यक्ति का होता है. जिसकी योग-साधता परिपक्व हो चुकी 
है । यह जागत घृत्यु है। ऐसी भृत्यु योगियो की ही होती है । निड्चिचत ही वे योगी थे । 
आचार्य तुलसी कुछ भी नया नही कर रहे है। वे आचार्य भिक्षु के सपनों को मात्र साकार कर रहे 
है । प्रेक्षा-ध्यान की परम्परा उसी की एक कडी है । 
आप आचाय॑ भिक्षु के अनुयायी हैं. तो आपका यह परम कर्तव्य है कि आप उनके सपनों को सिद्ध करते 
चले जाएं । आप स्वय आचार्य भिक्षु बन जाएँ। आचार्य भिक्षु की स्थिति तक पहुँचने मे आपको अनेक तूफानों 
और बवंडरों का सामना करना पड सकता है। आप सामना करते रहें। आगे बढ़ें शौर उतके सभी सपनों को 
सिद्ध करने भे प्रतिपल प्रयक्षशील रहे । 6 
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पं स्कत-साहित्य : एक दृष्टि 


भगवान्‌ महावीर के युग मे संस्कृत, पंडितों को भाषा वन गई थी । भाषा के आधार पर दो वर्ग स्थापित 
हो गए थे--एक वर्ग उन पण्डितों का था, जो संस्कृतविदो को ही तत्त्वद्रष्टा मानते थे और संस्कृत नहीं जाननेवालों 
की वरद्धि पर अपना अधिकार किए हुए थे । दूसरा वर्ग उतत लोगो का था, जो यह मानते थे कि संस्क्ृतविद्‌ हो तत्त्व 
की व्याख्या कर सकते है । 


भगवान महावीर ने अनुभव किया कि सत्य को खोजने की क्षमता हर व्यक्ति में है। उस पर भाषा का 
प्रतिबन्ध नहीं हो सकता । जिसका चित्त राग-द्वोप शून्य है, वह सस्क्ृतविद्‌ न होने पर भी सत्य को उपलब्ध हो 
जाता है और जिसका चित्त राग-द्वेप गन्य नहीं होता, वह संस्क्ृतविद्‌ होने पर भी सत्य को उपलब्ध नहीं होता । 


सत्य और भाषा का गठवन्धन नहीं है--इस सिद्धान्त के प्रतिपादन के लिए भगवान महावीर ने जन-भाषा प्राकृत 
को सत्य-निर्पयण का माध्यम बनाया । 


भगवान महावीर ने प्राकहृत मे उपदेश किया । उनके प्रमुख शिष्य गौतम आदि गणघरों ने उसका प्राकृत मे ही 
गुंफत किया । उनके निर्वाण को शताददी तक धर्मोपदेण तथा ग्रन्य-रचना मे प्राकृत का हो उपयोग होता रहा । 
निर्वाण की छठी शताब्दी में फिर संस्कृत का स्वर गुजित हुलआा। आयरक्षित* ने सस्कृत भौर प्राकृत दोनों को 
'रऋषि-भापा फहा । उनकी यह घ्यनि, स्थानाग के स्व॒र-मण्टल में भी प्रतिव्वनित हुई। उमास्वाति ( स्वामी ) ने 
मोक्षशास्त्र ( तत्वार्थमुत्र ) का संस्क्षत में प्रणणन किया । उनका अस्तित्व काल विक्रम की तीसरी से पाँचवीं शतावदी 
फे मध्य माना जाता है। जेंन-परम्परा में इसी कालावधि मे संस्कृत-युग प्रारम्भ हुआ । 


जेन-आचार्यो ने प्राकृत 
शी लिलाखदि नहीं दी। प्राकृत मे प्रन्य-रचना का कार्य अनवरत चलता रहा । 


भगवान महावीर ने लोक-भाषा 
प्रत्ति जो दृत्टिकोण निर्मित किया था, उसे विस्मृत नहीं किया गया और सस्कृत के अध्येताओं मे जो पा डित्य- 


प्रदान की भावना थी, उसे भी स्मृति मे रखा गया। फिर भी दर्णन-युग की स्थापना के काछ में जैन-दर्शन को 


प्रतिप्टित करने को इष्टि से, संस्कृत फी अनिवार्यता अनुभव की । सिद्धि ने जैन-लेसकों की उस अनुभूति को स्पष्ट 
धरहिश्यक्ति दी है। उन्होंने लिखा है--- 


ट और 
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बर् 


सत्रायप प्रायय चेब, पसस्थ उसिमास्ग्सि ॥ 


हे मशप्र-ा अत्तित्य एव ग्रातित्व 


'संस्छता ग्राकत्ता चेति, भाप श्रधान्यमहंत ।  ' 
तंत्रापि सस्ता तावदू, दुविदस्ध हृदि स्थिता ॥ 
बालानामापि. सदवोध-कारिणी . कर्णपेश़ला | 
तथापि ग्राकृता भापा, ने तेषामनिमाषते ॥| 
उपाये सति क्तव्यं, सर्वेषां चित्तअनम्‌ । 
अत स्तद॒नुरोपेन, . संत्कृतंयं करिष्यते ॥ 
“संस्कृत मौर प्राक्ृत ये दो प्रधान भाषाएं है। संस्क्त दुर्विदग्ध-पं डितमानी जनो के हुदय॑ मे बसी हुईं है। 
प्राकृत-भापा जन-साधारण को प्रकाश देने वाली और श्रुति-मधुर है, फिर भी उन्हें वह अच्छी नहीं लगती । 
मेरे सामने संस्कृतप्रिय जनों के चित्तरं॑जन का उपाय है। इसीलिए उनके अनुरोध से मैं प्रस्तुत कथा को 
संस्कृत भाषा मैं लिख रहा हूँ । 
गुप्त-सा म्राज्य काल मे संस्कृत का प्रभाव बहुत बढ गया । जैन और बौद्ध परम्पराओं में भी संस्कृत-भाषँत 
प्रमुख हो गई । 
उत्तर भारत में गुजरात और राजस्थान, दोनो जैन-धर्म के प्रमुख केन्द्र रहे । इन दोनों में जेन-मुत्ति स्थान- 
स्थान पर विहार फरते थे । उनकी साहित्य-साधता भी प्रचुर मात्रा में हुई। राजस्थान की जेन-परम्परा मे संस्क्ृत- 
साहित्य के प्रथम निर्माता हरिभद्वत्ृरि है । उनका अस्तित्वकाल वि० की ८वी-€वीं शताव्दी (9५७-८५७) है । उन्हें 
प्राकृत और संस्कृत दोनों भापाओ पर समान अधिकार प्राप्ष था। उतकी लेखनी दोनो भाषाओ पर समाने रूप से 
चली । उनकी प्राकृत रचनाएँ जितनी विपुल संख्या मे और जितनी महत्त्वपुर्ण है, उतनी ही महत्त्वपूर्ण और उतनी 
ही विपुल संख्या मे उनकी संस्कृत-रचनाएं है। उन्होने धर्म, योग, दर्शन, न्याय, अनेकान्त, अचार, महिंसा आंदि 
अनेक विपयो पर लिखा । आगम-सुत्रो पर अनेक विशाल व्याध्या-प्रन्य ल्खि। 
जैन-दर्शन ने सत्य की व्याख्या, नय-पद्धति से की । तीथंकर का कोई भी वचन नय॑-शून्य नहीं है---इस उक्ति 
की प्रतिब्वति यह है कि कोई भी वचत निरपेक्ष नही है। प्रत्येक वचन को नय-दृष्टि से ही समझा जा सकता है । 
सिद्धसेन दिवाकर और समतभद्र ने अनेकान्त और नयवाद को दार्शनिक धरातल पर प्रस्फुटित किया । उसके 
पहुवनकारो में हरिमद्रसुरि एक प्रमुख व्यक्तित्व है । उन्होंने संस्क्ृत-साहित्य को, कल्पना और अलंकार की कसौटी से 
के हुए कवित्व तथा तकंबाद भर निराकरण-अधान शैलो से परिपुष्ठ तार्किकता से ऊपर उठाकर, स्वतंत्र चिन्तन और 
समन्वय की भूमिका पर प्रतिष्ठित किया । उन्ते ' 'लोक-तत्त्व-निर्णय'” नामक भ्रन्थ मे स्वतंत्र चिंतन की ऐसी 
चिरतन व्याख्या हुई है, जिसे कालातीत कहा जा सकता है । उन्होने लिखा है-- 
मातृमोदकवद्‌ बाला;, थे ४प्डन्त्ाव्वार्तिस्‌ । 
ते पश्चात्‌ परितप्यन्ते, सुवर्णाहकों यथा ॥' 


दि किट तल शत कील अर शक आल कब हक क 


१. लछोॉकतत्वनिर्णय, १६ | 
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गर्थात माँ के द्वारा दिए हुए मोदक को, विना किसी विचार के, छे लेनेवाले वालक की भाँति, विना 
विचार किए दूसरे के विचार को स्वीकार करनेवाला वैसे ही पद्चाताप करता है जैसे विना परीक्षा किए स्वर्ण को 
खरीदने धारा पदुताता है । सुनने के लिए कान है । विचारणा के लिए धाणी और वुद्धि है। फिर भी जो व्यक्ति 
श्रुत-विपय पर चिन्तन नहीं करता, वह कर्तव्य को केसे प्राप्त हो सकता है-- 

श्रोतये च तो कर्णो, वा? वुद्धित्व विचारण | । 
यः श्रुत॑ न विचारेत, स कार्य विन्दते कबसू* ॥ 

आगम-युग में श्रद्धा पर बहुत बल दिया गया। “ईदवरीय आदेशो और भआत्त-वचनों पर सन्देह नहीं 
फिया जा सकता !'-..इस मान्यता ने चिन्तन की घारा को क्षीण बना दिया था। अधिकाश् लोग किसी व्यक्ति 
की वाणी या ग्रन्थ को, विना किसी चिन्तन के, स्वीकार कर लेते थे। इस परम्परा ने रूढिवाद की जडें बहुत 
सुद्द बना दी थीं। उन्हें तोटना श्रम-साध्य था। वैसे वातावरण मे, दूसरों पर भरोसा कर चलने को बुरा कहना, 

कहने वाले के लिए अच्छा वहीं धा। फिर भी कहा गया--- 
हो ह॒ठे यद्वदर्मिप्ठुत: स्यात्‌, नी नाबि बद्धा च यथा समुद्र | 
तथा परप्लयमात्रदक्ष,, छोकः अ्मादास्मत्ति वाम्थमीति! ॥ 

“जो ध्यक्ति दूसरों की वाणी का अनुसरग फरने में ही दक्ष है, वह प्रमाद के जल में बसे ही श्रमण 
परता है, जैसे जलकूमी का पौधा, दूसरे पौधे के पीछे बहता है और जंसे नाव से बंधी हुई नाव उसके पीछे-पीछे 
चलती है ।' 
हरिभअद्रमुरि को समल्वय का पुरोधा और उनकी रचताओ को “समन्वय की संहिता'' कहा जा सकता 
है। जय सम्प्रदाधों में अपने-अपने इप्टदेव के नाम की महिमा गाई जा रही थी, उस समय यह स्वर कितता 
मत्त्वपूर्ण घा-- 

यत्स निखिलास्व दोपा: तन्ति सर्वे गुणाश्व बिध्न्ते | 
ब्रग्म वा विश्यु वी, हरी जिनो वा नमस्तर्ी* | 

डिनसये समस्त दोष नष्ट हो चुके हैं, सव गुण प्रकट हो गए हैं, उसे मेरा नमस्कार है, फिर वह ब्रह्मा हो 
गा थिएए , मदेव हो था छिन । 

/शाम्प्रयाता ! हरिभद्रभूरि की एक महत्वपूर्ण कृति है। सात सौ घ्लोगवाले इस ग्रन्थ में विभिन्न दर्शनों के 


म्यों की समीक्षा है। उसमे निरसन की दृष्टि मुख्य नहीं है। समस्वय की दृष्टि सतत उपलब्ध है। उसका 
आधारमुत तत्व यह है-- 
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प्र ४ म्गाप्रत् , व्यक्तित्व एवं फ़तित्व 


शास्त्रकारा महात्मान:, ग्रायो: वीतस्पह्टा मे | 
सचार्थसंप्रवुत्ताइच, . कथ॑ तेथ्युक्तमाविणः ॥| 
अभिग्रायस्ततस्तपाँ, सम्वस्गुग्यो ह्ितेषिणा ' | 
, _ जितने भी शास्त्रकार है, वे सव महात्मा है। प्राय वे स्पृह्वरहित और जन-हित के लिए प्रवृत्त होते 
है वे अयुक्तभावी कैसे होगे ”? इसलिए सत्य-संधित्पु व्यक्ति को उनके अभिप्राय की सम्यक्‌ गवेषणा करनी 
चाहिए ।”! 
वोद्ध-विद्वान्‌ दिड नाग ( ५वीं शती ) के स्याय-प्रवेश पर लिखित टीका इसका साक्ष्य है. कि अनेकान्त का 
दृष्टिकोण सम्प्रदायातीत है । 
“पड़्दर्शन-समुच्चय'” एक लघु कृति है पर इस दृष्टि से यह बहुत ही महत्त्वपूर्ण है कि उसमे सभी दर्दनों के 
अम्युपगर्मों का तटस्थ निरूपण है । 
'अनेकान्तजवपताका ! (स्वोपज्ञव्वत्ति सहित), “अनेकान्तवाद-प्रवेश' और 'सर्वज्ञसिद्धि' जैन-न्याय के उल्लेख- 
नीय ग्रन्थ है । 
सोलह पोडशको और वत्तीस अष्टको में विविध विपय चर्चित है। वे केवल कर्ता की बहुश्न॒तता के ही 
दोत्क नहीं है, सस्कृत-सा हित्य के गौरव-स्तम्भ भी है, उत्तमे सिद्धान्त-प्रतिपादन के साथ-साथ कवित्व भी है--- 
झ॒श्रपा चेहाद' हिल! सु वर्णयान्ति विद्वांस; । 
तद्भावेधि श्रावण मतिरावनिकृूपसननतमस्‌* ॥ 
“बुद्धि का पहला गुण शुश्रपा है । उसे जागत किए बिना तत्त्व-ज्ञान सुनाने का प्रयत्ञ वसा ही है, जेसा 
जलज्नोत-रहित भूमि मे कुझआओँ खोदने का प्रयत्न । 
कुछ विद्वान कहते है--'जन-सा हित्य मे ग्रहस्थ-धर्म की सर्वाज्भीण मीमांसा नहीं मिलती । यदि “धर्म- 
बिन्दु” उन्हें उपलब्ध होता तो यह आलोचना नहीं होती ।'” आठ अध्याय वाले इस भ्रन्थ के प्रथम तीन अष्यायों मे 
गहस्थ के लौकिक और लोकोत्तर दोनो जीवन-पक्षो का संतुलित निरूपण है । 
हरिभद्रसुरि ने योग की विविध परम्पराओ का समत्वय कर जेन-योग-पद्धति को नया रूप प्रदान किया था। 
“योगविंशिका'! प्राकृत मे लिखित है । संस्कृत मे उतकी दो महत्त्वपृण कृतियाँ है---योग-दृष्टि-समुच्चय” और 
“योग-विन्दु'” । उनमे जैन-योग और पतंजलि की योग-पद्धति का छुलनात्मक अध्ययन बहुत सुक्ष्म मति से प्रस्तुत 
किया गया है। अनेकान्त दृष्टि प्राप्त होने पर साम्प्रदायिक अभिनिवेद्य समाप्त हो जाता है। योग-मार्ग में भी वह 


नहीं होता । यह आशय इन शब्दों मे व्यक्त हुआ है -- 





१- शास्त्रवार्तासमुच॒य, ३/१५, १६॥ 
२, पोडशक, ११ १ 
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आत्मीय परकीयो वा, कः सिद्धान्तो विपश्चितास | 


ह्टेप्टाजाधितों यततु, तस्प कार्य परियिह:' ॥ 


"ज्ञानी के लिए कोई भी सिद्धान्त अपना या पराया नहीं होता | जो प्रत्यक्ष और हेतु से अवाधित होता 
है, वही उसके लिए मान्य है ।' 


ही 


विक्रम की जाठवीं शी मे, संस्क्ृत-माहित्य की जो धारा प्रवाहित हुई, वह वर्तमान शत्ती तक अविच्छिन्न 
रूप में प्रवाहित है। वह कभी विशाल हुई है और कभी क्षीण, पर उसका अस्तित्व निरतरित रहा है । जैन- 
परम्परा के संस्क्ृत-मा हित्य पर अभी कोई व्यवस्थित कार्य नहीं हुआ है । लेखक, लेखन-स्थान, लेखन-काल ये सब 
अभी निर्णय की प्रत्मीक्षा भे हैं। अव तक “'संस्क्ृत-साहित्य का इतिहास'” इस ज्ञीर्पक से जितने प्रत्रन्थ लिखे गए हैं, 
वे था तो जेन-परम्परा ऊे संस्कृत-सा हित्य का स्पर्श नहीं करते या दो-चार प्रसिद्ध ग्रन्थों का चिवरण प्रस्तुत कर विपय 
फो सम्पन्न कर देते है । जेन-विद्वान भी इस कार्य के प्रति उदासीन रहे है । इन दिनो कुछ ग्रन्य प्रकाशित हुए हैं, 
पर वे अपेक्षा के अनुल्प शोधपूर्ण और व॑ज्ञानिक्र पद्धति से लिखित नहीं है। मैं इस अपेक्षा को इसलिए प्रस्तुत 
कर रहा हैं. कि “जेन-पर्म्परा के संस्क्ृत साहित्य का इतिहास'” इस विपय का एक महाग्रन्य आधुनिक शैलो मे 
तेयार किया जाए। में नहीं मानता कि इस ऊछप्रुकाय निवन्ध में मैं राजस्थान के जैन-लेखकों की सभी संस्कृत- 
रचनाओं के साथ न्याय कर सकगा । 

हरिभद्रयूरि की रचनाओं के वाद, सिद्धि की महान कृति “उपमितिभवप्रपंचक्या'” है। यह 
घि० सं० ६०६ (ई० सं० ६६२) मे लिखों गई थी। शैली की दृष्टि से यह एक अपूर्व प्रन्य है । इसमे काल्यनिक 
पार््नों के माब्यम से धर्म के वियद्‌ व्वरथ को ख्पायित किया गया है। डॉ० हीरालाल जैन ने लिखा है---इसे 
पहने हुए अंग्रेजी की जॉन वतयन छत “पिल्म्रिम्स प्रोग्रेस'” का स्मरण हो आता है, जिसमे खूवक की रीति से 
प-मृद्धि ओर उत्तमे जाने बादी विज्त-बाघानों की कथा फही गई है ।”” ससिद्धर्पि ने उपदेशमाला की टीका 
छिद्ती, छुट रब्य प्रन्य भी खिसि। पर मैं वेबठ उन्हीं प्रन्यो का नामोल्लेख करना अपेक्षित समझता हूँ, जिनका 
विद्या ओर यप्प-विषय की दृष्टि से वे शिप्द्य है । 


विद्या ओर प्ररक तत्त-- 


देश, पाल, मान्यताएं, परिस्थितियाँ, छोक-मानस, छोक-परल्याण, जन-प्रतिवोध, शिक्षा और उदहंद्य--- 
में हिटात गे प्रेरप तन्‍्च होते हैं । छेखत की बिधाएं प्रेरक तत्वों के आधार पर बनती हैं। जेन-लेखकों ने अनेक 
प्रश्याओ से मंगर-सारित्य शिएए भोर अनेक विधायं में लिखा । घर्म-प्रधार के उट् दय से धार्मिक और दार्शनिक 
पग्य लिखे झा । अपने जन्युपागम थी स्थापना और प्रतिपत-निररन के ल्लिए तर्क-प्रघान न्‍्याय-शास्त्रों की रचना 
हुई । छा-प्रतिोष और दिक्षा के उद श्य से प्रया-प्रस्थों का प्रगयन हुआ । लोक-कल्याण की दृष्दि से आयुर्वेद 


अस्कनन बॉ 


भाड ना नई आने न 


१० पोगदिग्टु +०४४ 


४ शाहयोय संस्दति से उननाद या परगदान 


परापदात, धु० 5०४ 


पद मातप्रश , दनिरव एवं सतित 


और ज्योतिष के ग्रन्थ निर्मित हुए । देश, काल और लोक-मानस को ध्यान मे रखकर, जेन-लेखको ने, प्राकृत के 
साथ-साथ संस्क्ृत-भापा को भी महत्त्व दिया। प्राकृत-युग ( विक्रम की तीसरी शती तक ) मे जेन-लेखको ने 
केवल प्राकृत मे लिखा । प्राकृत-सर्क्षत मिश्रित युग ( विक्रम की चौथी शती से आठवी शत्ती के पुर्वार्ध तक ) में 
अधिकाश रचनाएं प्राकृत मे हुई और कुछ-कुछ संस्कृत मे भी । विक्रम की पाँचवीं से सातवी शती के मध्य लिखित 
आगम चूणियों मे मिश्रित भाषा का प्रयोग मिलता हे--प्राकृत के साथ-साथ सस्कृत के धाक्‍्य भी प्रयुक्त है । 
आठवीं घती के उत्तरार्व म हरिभद्वयूरि ने प्रथम वार आगम की व्याख्याएँ संस्कृत मे लिखीं। विक्रम की ग्यारहवी 
शती के उत्तरवर्ती संस्कृत-प्राकृत मिश्रित युग मे. आगमो की अधिकाश व्याख्याएं संस्कृत मे ही लिखी गई । अन्य 
साहित्य भी अधिक मात्रा में संस्कृत में ही लिखा गधा और अनेक विधाओ मे लिखा गया | गुजरात, मालवा 
( मध्य प्रदेश ) और दक्षिण भारत मे लिखा गया और राजस्थान मे भी लिखा गया । 
आयुर्वेद-- 
आयुर्वेद का सम्बन्ध जीवन से है । बीवन का सम्बन्ध स्वास्थ से है। स्वास्थ्य का सम्बन्ध हित-मित आहार 
से है। हिंत-मित आहार करते हुए भी यदि रोग हो जाए तो चिकित्सा की अपेक्षा होती है। जेन-विद्वानो ने 
इस अपेक्षा की भी यथासम्भव पूर्ति की है। उन्होने राजस्थानी मे आयुर्वेद के विषय में प्रचुर साहित्य लिखा। 
कुछ ग्रन्थ संस्कृत में भी लिखे। हर्पषकीतिसुरि (वि० की १७वी शी ) का “योगचिन्तामणि” और यतिहस्तिएचि 
( वि० की १८वीं शती ) का “वंद्यवल्लभ'! दोनो प्रसिद्ध भ्रन्य है। ये चिकित्सा-क्षेत्र मे बहुत प्रचलित रहे है । 
इन पर अनेक व्याख्याएं लिखी गई । 
ज्यों तिप्‌ -- 
वि० की भाठवीं शती से जेन-मुनियो और यतियो ने ज्योतिष के भ्रन्थ लिखने शुरू किए। यह क्रम १९वीं 
धरती तक चला । नरचव्धसुरि ने वि० सं० १२८० मे ज्योतिस्सार ( नारचन्द्र ज्योतिष्‌ ) नामक ग्रन्थ की रचना की । 
उपाध्याय नरचन्द्र ने विक्रम की चौदहवीं शती में वेडाजातक बृत्ति, प्रइनशतक, प्रइन चतुर्विशतिका आदि 
अनेक भ्रन्य लिखे। डॉ० नेमीचंद्र शास्त्री ने इसके प्रन्थों का मूल्याकन करते हुए लिखा है---वेडाजातक-दत्ति मे रत 
और चस्द्रमा से ही समस्त फलो का विचार किया गया है । ये जातक-प्नन्थ अत्यन्त उपयोगी हैं । प्रदनचपुर्विश्शतिका के 
प्रारंभ में ज्योतिष का महत्त्वपृण गणित लिखा है । ग्रन्थ अत्यन्त गूढ और रहस्यपुर्ण है ।* 
बपाध्यो भेघविजय ने विक्रमी की अठारहवी शी के पूर्वार्ध मे 'वर्षप्रवोधि', 'रमलशास्त्र', हस्तसंजीवन' 
आदि अनेक श्न्‍्थ लिखे । डॉ० नेमीचद्ध शास्त्री के अनुसार--.इनके फलित भ्रत्थों को देखने से संहिता और 
सामुद्रिक शास्त्र से बँघी प्रकाण्ड विद्वता का पता सहज में लग णाता है? । 


8 दम वा 300 कल लव यमन कर कब अपर 
१ भारतीय ज्योतिष, पृ० १०२, सस्करण छठा 


२ भारतीय ज्योतिष्‌ , पृ० १०९, संस्करण छठा 
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मध्य यग से जैन-व्पाश्नय शिक्षा, चिकित्सा और ज्योतिप्‌ के केन्द्र बन गए थे। जैसे-जैसे जन-सम्पर्क बढा 
इेंसे-बैसे लोक-कल्याणकारी प्रद्वत्तियाँ औौर तह्विषयक साहित्य की मात्रा बढी । 


स्तोत्र-- 
समूचा उत्तर-भारत भक्ति की लहर से आप्लावित हो रहा था। ईश्वर और गुरु की स्तुति ही धमं की 
प्रघान अग बन रही थी । जैन-धर्म भी उस घारा से अप्रभावित नही था । इन वारह-सौ वर्षों मे विपुरू सात्रा मे 
स्‍्तोन्न रचे गए। स्तोत्र के पाठ की प्रवृत्ति भी विकसित की गई । संस्कृत नहीं जाननेवाले भी स्तोत्र का पाठ करते थे। 
इसके साथ श्रद्धा और विघ्त-विछय की भावना दोनो जुडी हुई थी । 
स्‍्तोग्रों के साथ मंत्र-ग्रन्यो का भी निर्माण हुआ | ऐहिक सिद्धि के लिए मंत्र, यन्त्र भौर तंत्र तीनो का प्रयोग 
होठा था । फठत तीनों विपयो पर अनेक भन्‍्यों की रचना हुई । 
यात्रा-प्रन्थ --- 
जिनप्रभमुरि ने वि० स० १३८६ (६० स० १३३२) में “विविध तीर्थकल्प'' नामक भ्रन्थ का निर्माण किया । 
तीव-यात्रा मे जो देखा, उसका सजीव वर्णन हुमा है | उसमे भक्ति, इतिहास और चरित तीनों एक-साथ मिलते हैं । 
महाकाध्य और काव्य-- 
जन-सावारण में भंस्कृत का ज्ञान नहीं घा । फिर भी उसमें सस्कृत दौर संस्क्ृतज्ञ के प्रति सम्मान का भांव॑ 
घा। फुछ छोग नहूृदय थे, वे बगब्य के मर्म को समझते थे। काच्य-शक्ति दुर्लभ मानी जाती थी । राज॑स्थान के 
जन एवियों ने केवल काव्यों की ही रचता नहीं की, उनमे कुछ प्रयोग भी किए । उदाहरण के लिए महामहोपाध्याय 


गसमयसुन्दर फी अप्टलक्षी, जिनप्रभसूरि के दयाश्रय कान्य और उपाउयाय मेघविजय के सप्तसधान-काव्य की प्रस्तुत 
विया जा सकता है। 


ञ 


बष्टठक्षी वि० स० १६४६ फी रचता है । उसमे “राजानों ददते सौत्यम्‌' इन आठ कक्षरों के आठ छाल 
क्ष फिए गए है । 
महाय वि घन जय (ग्यारत्वी शती) का द्विसन्धान फाञ्य तथा आचार देमचन्द्र वा द्याश्रय काव्य प्रतिष्ठित 
हो छल्य घा। विक्रम पी चौरहवीं श्रती से जिनप्रभमुरि ने श्रेणिक दृधाश्षय फाव्य छिखा । उसमे कातन्त्र-ध्याकरण की 
एगेसिए-फस बूत्ति थे! उगरर्ण और मगधपति श्लेणिक या जीवन-चरित---दोनो एक साथ चलते है । 
द्चिष्ल मं दाटारए ररं श्ती त्त भे उपा८ पर !ः मन प्तन ५० 
। फ् हे प्‌ वा शतों मे उपाध्याय मघविजय, ने सप्तनधान काव्य का निर्माण किया। उत्तम ऋषभ, 
शारिमाभध, ४णिध्टिने मिं, पादर्य को ग२-टन पाँच धीर्वकरों 
में, पाइय छोर महावीर--:न पाँच हीव॑करो तथा राम और रृष्ण के खरित निषद्ध हैं । 
दर गम | टच 
।पम थी सेरहयी शी मे सोमप्रभाचार्य ने घलि 
मे सामग्रमाचाय ने 'मृक्तिमुक्तावलि' की रचना फी । वह सुभाषित युक्त हो के 


प्पष गपयए प१्:४ड भादा, प्रमा।-गण सम्प्त त्दि ५ 
रूगुयन्सम्पन्न पदावति और फलात्मक कृति है। इनकी 'छगारव॑ *गिणी ! 
४क मे” देदर्न जि है १ इनकी छा गारव॑राग्य-तरंगिणी' भी 


ब ध्ध्भ्न्ग +क अत कि हे मा छः 
५ इमुत्तायादि' गा साय नाम 'मिदृरप्रगर है । उस पर छनेझ रु ; 
न ह इस पर कस व्यासपाएँ छिसी गई । इसका मनुसरण 
एुर्ट्रजए, बड़ दा प्रा रे, शिमृरप्रगश >वढ़ि जनेत्त मृच्कि-प्र्न्दों पा सूज्न झ़बा । 
£ 
ईद 
महाप्रभ * घ्यक्तित्य एवं ए़ठित्व 


विक्रम की सातवी शती तक जैन-लेखक धर्म, दर्शन, न्याय, गणित, ज्योतिष, भूगोल, खगोछ, गीवन-चरित 
और कथा---मुख्यत इन विपयो पर ही लिखते रहे । पे | 

विक्रम की आटवीं भत्ती से लेखच की धाराएँ विकसित होने छगी । उसमे सामाजनिक-राजनी तिक परिवर्तन 
साम्प्रदायिक प्रतिस्पर्वा और संघर्ष, लोक-संग्रह के प्रति भुकाव, जैन-शासन के भस्तित्व फी सुरक्षा, शक्ति-प्रयोग 
शक्ति;साधना, चमत्कार-प्रदर्शन, जनता को आकर्षित करने का अयत्न, वाह्याचार पर अतिरिक्त बल आदि बह 
कारण बने | 

बोद्ध-फवि अश्वधोप का 'बुद्धचरित' वहुत ख्याति पा चुका था। महाकवि कालिदास, माघ और भारवि के 
काव्य प्रसिद्धि के शिखर पर थे। उस समय जैन-कवियो मे भी संस्कृत-भापा मे काव्य लिखने की मनोवृत्ति विकसित 
हुई। राजस्थान के 5न-लेखक भी इस प्रवृत्ति मे पीछे नहीं रहे । महाकाव्यों की श्ुखछा मे भी अनेक काव्यो की 
रचना हुई | उनमे “भरत बाहुबलि' महाकाव्य का उल्लेख अनिवाय है । 


जनेतर ग्रन्थों पर टीकाएँ-- 
जेन-आचार्यों और विद्वानों को उदारता का दृष्टिकोण विरासत मे प्राप्त था। उन्होंने उसका उपयोग 


साहित्य की दिशा में भो किया | ज॑न-लेखको ने वौद्ध और वैदिक साहित्य पर अनेक व्याख्याएं लिखीं। राजस्थान 
के जन-लेखक इसमे अश्नणो रहे है । हरिभद्वयुरि ने वौद्ध-विद्यान्‌ दिडा नाग (ईसा की पॉँचवी शती) के न्याय-प्रवेश पर 
टीका लिखी । पाइव॑देवगणि (अपर नाम श्रीचन्द्रसुरि) ने विक्रम की वारहवी शी में न्‍्याय-प्रवेश पर पणिका लिखी । 

बौद्ध-आचार्य धर्मदास के 'विदग्धमुखमंडन' पर जिनप्रभसुरि ने एक व्याख्या लिखी । 

खरतरगच्छीय जिनराजसूरि ने विक्रम की पंद्रहवी शती मे नेपध-चरित पर टीका लिखी । 

विक्रम की परद्रहवीं शती में बेराठ के अंचलगच्छीय श्रावक वाडव ने कालिदासीय कुमारसंभव,मेषदूत, 


रघुवंश तथा माघीय काव्यो पर 'अवचूरि! विधा की व्याख्याएं निर्मित की । 


सिंहावलोकन -- 
राजस्थान में संस्कृत की सरिता प्रवाहित हुई, उसमे जैन-आचार्य आदि-ख्रोत रहे हैं। ईसा की सातवीं 


शर्ती में महाकवि माघ (भीनमाल-प्रदेश) अपनी काव्य शक्ति से राजस्थान की मरुघरा को अभिषिक्त कर रहे थे, तो 
दूसरी ओर हरिभद्रसुरि (चित्तौडयढ) अपनी बहुमुखी प्रतिभा से मरूघरा के कण-कण को प्राणवान्‌ बना रहे थे। इसके 
उत्तरकाल मे भी जैन-लेखकों की लेखनी, सभी दिशाओं में अनवरत चली । वह आज भी गतिशील है। वर्तमान 
शती में राजस्थान से विहार करने वाले जैन-आचार्यो, साथु-साध्वियों और लेखको ने अनेक प्न्धों, काज्यों और 
महाकाव्यो की रचना को है । संस्कृत के अध्ययन-अध्यापत की. प्रद्नत्तियाँ भी प्रचलित है । प्राकृत, संस्क्ृत और 
अपश्र॑श आज प्रचलित भाषाएं नही हैं । फिर भी ये बहुत समृद्ध भाषाएं है। वर्तमान की भाषा का प्रयोग करते 
हुए भी इनका मूल्य विस्मृत न करना--जैन-परम्परा का यह चिरंतन-सुत्र, आज भी उसकी स्मृति में है। संस्कृत के 


विकास और उसकी प्रवृत्ति के पीछे भी वह सर्वेत्र प्राणवात्‌ रहा है । 


€2 
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नल 


८. महावीर की पाँच प्रतिमाएं 


तब चेतसि वर्तेडह॒मिति बरर्ताईपि दुलभा । 
मचिते वर्तसे चत्वमलम्न्येव केनाचित्‌ || 
महावीर | में आपके चित्त मे रहुँ--यह वहुत दुर्लभ है। मैं यह विनिमय करना भी नहीं चाहता कि आप 
मेरे चित्त मे रहें और में आपके चित्त में रहूँ । यह विनिमय की बात भी दुर्लभ है। में न आपसे यह अनुरोध करता 
हूँ कि आप मेरे चित्त मे रहें और न यह विनिमय ही करता हू, में सीधा समर्पण ही कर देता हूँ कि आप मेरे चित्त 
मे कहें । यह मेरा चित्त सदा आपके लिए खुला है। यदि इस चित्त मे आप रहना स्वीकार करते है तो फिर मुझे 
और कुछ भी नहीं चाहिए । 
साधना का, सिद्धान्त का और दर्शन का मवसे बडा सूत्र है---एक-पक्षीय समर्पण । 


जब हम दर्शन की बात करते है, तो हम पहले उसे देखें, जिसने देख लिया है। जो स्वयं नहीं देखता, जिसके 


घन उद्दघादित नहीं हैं, उसे देखने से हमे क्या उपलब्ध होगा ? हम उसी को देखें जो स्वयं ट्ृष्टा है, जिसने स्वय 
देस लिया है । 


महावीर को देखने का, महावीर के लिए अपने चित्त को खाली करने का अर्थ है-- महावीर का अवतरण । 

है क्लाज़ निर्याग की बात नहीं करूंगा, अवतरण की बात कझूंगा। अपने चित्त में महावीर का अवतरण तभी 
ही सकता है जय चित्त पूर्ण स्व से खाली हो । आप सोचेंगे कि चित्त में पया भरा है ? हमारा चित्त भय से भरा 
पश् है। 7 आदमी का चित्त भय से आक्रान्त है । वह सोचता है कि अमुक मार्ग अच्छा है, पर उस पर फंसे 
नऊू ? घर वाले तया कहेंगे ? मित्र क्या पहेंगे ? वातावरण में क्या होगा ? इस चिन्तन-ही-चिन्तन में करतंव्य 
पटा रे जाता है. और वह आदमी हजारों दुमरे फर्तव्य करता चला जाता है। अनेक प्रकार के भयो से मनुष्य 
पा चित्त आक्रान्त है) जय तक भग समात्त नहीं होता, सत्य का द्वार कभी नहीं सुलता । सात्विकता, सरलता, 
भराई, पर्दाई, पयित्रता इन संयझे ताछे लगे रहते है । एन सव तालो को खोलने का एफ मात्र उपाय है---अभय 
जे तभप को नरीं जानता घर मराबीर को नहीं जानता । जो अभय फो नहीं देखता बह महावीर को नहीं देखता । 
7 व्यक्ति महावीर की प्रतिमा फो अपने हृदय में प्रतिष्ठापित फरना चाहे तो उसे घह अभय के माध्यम से 


दिबर पाग्रेगा) लय जिस व्यक्ति को प्राप्त हो गवा उसे महावीर स्वयं प्राप्त हो गये । जिसे अभय प्राप्त नहीं 
हट, 7 भोय है, टो इससा है, जो कायर है बह कभी महावीर को नहीं देख सकता । महावीर ने अहिंसा से 
परत «मप्र की यात गठी । उन्होंने न्‍्पप्ट रूप से बह़ा--जो अभय नहीं है वह कभी अहिंसक नहीं हो सकता | 
था गापरता का एव परी है, यह एर गा धर्म नहीं है। यदि भाप महावीर को समभना चाहते हैं तो शब्दों के 
दाग शो दौड़ ह। ताप उ्ाहीं उप प्रतिमा फो हृदय में प्रतिष्ठित करें जहाँ ध के 
कक उड़ ह ! ह हू प्रतिष्टिन करें जहाँ वे चनीतियो फो झेलने के लिए 
हे वरय का हा कार + &॥ एक महििर में लायदर महावीर ब्हरे। पुजारी ने कहा--''यहाँ मत ठहरो । रात 
गय हार गये रह सुर उधर नी मिझ्लेंसे ।! महाबीर ने बहा--"मुझे तो यहीं टहरना है । जो आज फसौटी मिझ 
रु मन है 
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रही है, उसे यू ही जाने दूं ? तुम मुझे मनाही कर रहे हो ? यह तो मेरे जीवन की कसौटो है। मैंने अभय फी 
साधना की है। कोई कुछ भी करे, भले शूलपाणि का मन्दिर हो या इमशान भूमि। यक्ष चाहे आदमियो को मार 
डालता हो, उससे मुझे क्या ? मैं अपनी कसौटी से पीछे नहीं हदेगा । मर जाऊंगा तो मर जाऊंगा।' वे उसी 
मच्दिर मे रात भर रहे । 
महावी र-जंसे तपत्वी साधक के अनुत्तीर्ण होने की बात ही प्राप्त नही होती । वे रात भर रहे । यदि 
बाप महावीर को अपने हृदय मे प्रतिष्ठापित करना चाहते है ती महावीर की उस प्रतिमा का ध्यान करें, जिसमे 
भयंकर कष्ट सामने है, लोग महावीर को मनाही कर रहे है, फिर भी वे उन कण्टो के सामने खड़े है। यक्ष भा 
रहा है, कष्ट दे रहा है, सता रहा है, फिर भी वे अधिचल यान्त खड़े है। नहीं लगता कि कुछ हो रहा है क्योंकि 
वे अपने शरोर में नहीं है । जब वे अपने शरीर से ही नही है तो शरीर को जो कुछ हो रहा है, वह उनके लिए 
व्यर्थ है। उन पर कोई प्रभाव नहीं हो रहा है। जो व्यक्ति शरीर को ही जानता है, शरीर को ही सब कुछ 
मानता है, शरीर को ही मर्वस्व मानकर चलता है, वह भय को निमन्त्रण देता है। भय को निमन्त्रित करने का 
पहला कारण है--शरीर की आसक्ति, शरीर का मोह। जिस व्यक्ति का शरीर के प्रति मोह है वह निश्चित ही 
डरपोक है, भीरु है, कायर है। में नहीं मानता कि युद्ध मे लडने वाला योद्धा अभय होता है। वह भी अपने 
आपको बहुत वचाता है। वह पूरी सुरक्षा रखता है कि कही शस्त्र का प्रहार न लग जाए। वह बचाव करता है । 
वह मभय नहीं होता । अभय वह होता है जो शरीर का बचाव नहीं करता । वह शरीर को ऐसे छोड देता है जंसे 
वह उसका कुछ भी न हो, चाहे वह अभो चछा जाए, कुछ भी हो जाए। 
महावीर पूर्ण अभय थे । शरीर के प्रति होने वालो आसक्ति और मोह, पूर्ण नष्ट हो चुके थे। वे अपने 
शरीर को विसर्जिस करते चलते थे । उन्होने जब साधना प्रारम्भ की तब उनका पहला सकल्प था--''साढे बारह 
वर्ष तक, पूरे साघना-काल तक मै अपने शरीर को विसर्जित करता हू, घ्तवत्‌ मान लेता हूँ। मैं केवल अपने 
चेतन्य मे रहूंगा, मैं केवल अपने मे रहूँगा । मैं शरीर मे नहीं रहुँगा, कभी नहीं रहूँगा ।'” णो व्यक्ति शरीर 
को छोडकर चलता है, जो अपने मे रहता है, जो अपने चेतन्य-केन्द्र मे रहता है, वह सर्व शक्तिशाली है, अभय है। 
उसे दुनियाँ की कोई भी शक्ति भयभीत नहीं कर सकतो, उसे कोई परास्त नही कर सकता । 
महावीर को समभने का, महावीर के दर्शन की व्याख्या करने का, महावीर के साक्षात्कार का, महावीर 
के निर्वाण को समभने का सबसे पहला सूत्र है--अभय । आप अभय को समभे, महावीर आपकी समझ मे तत्काल 
आ जायेंगे । 
आप महावीर के बारे मे कुछ सुनना चाहते है । क्‍या सुनेंगे ” घटनाओ को सुनना कोई बडी बात नही 
है। दूनियाँ में घटना करने वाले छोग ज्यादा होते है. जो दुनियाँ मे ज्यादा आतक फंलाते है। जिन्होने ज्यादा 
आतंक फेलाया, घटनाएँ उनके साथ अधिक जुडी । घटनाएँ नादिरशाह के साथ जुडी हुई है। घटनाएं हिटलर के 
साथ जुडी हुई है । इनके साथ इतनी घटनाएँ जुडी हुई हैं कि शायद ही किसी धर्म-गुरु के साथ इतनी घटनाएँ जुडी 
हुई हो। इन्होने सारे जगत्‌ को भयभीत कर दिया, प्रकपित कर दिया । दुनियाँ ने इनके पतन को देखा और देखा 
कि ये पतन की ओर बढ़ते ही गए। पतन-ही-पतन । ये भयभीत करनेवाली घटनाएँ, केपाने वाली घटनाएँ समूची 
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मानदता को लील जाने घाली घटनाएँ, कसी घम-गुरु के साथ घटित नहीं होतीं । 
हम महावीर को घटनाओं के सन्दर्भ में क्यों देखें ? हम महावीर को उस सन्दर्भ से देखें जहाँ सारी घटनाएं 
ममाप्त हो जाती हैं, ज्हाँ घट्नातीत अघटित-व्यक्तित्व शोप रह जाता है। हम उसको देखें, वह है उनकी समता । 
महावीर ने समत्व की प्रतिष्ठा की । इतना समत्व, इतना सामायिक कि दुनियाँ में अन्यत्र दुर्लभ है । एक 
मुह॒र्त का मामायिक भी बहुत कठोर होता है। महावीर का सामायिक वहुत वडा था, लम्बा था। उस साम्नायिक 
में जो नी फल्पित या अकल्पित कष्ट जाया, वह मतिथि की तरह रहा और अपने आप चला गया, समाप्त हो गया । 
मामान्यत: सामायिक मे भी यदि कोई अप्रिय शब्द कानों मे पढ़ता है तो सामायिक विचलित हो नाता है । 
सामामिक में विपरीत विकल्प आता है तो मत स्खन्ित हो जाता है । किन्तु महावीर का सामायिक विचित्र था। उसमे 
ने झाने वया-यया घटित हुआ, अनुकूल भी घटित हुआ और प्रतिकूल भी घटित हुआ, मच्छरों ने काठा, सॉप ने 
धसा, और-और भी घटित हुआ जो हुदय को केपा देने वाठा था। एक रात में बीस मरणान्तक कष्ट आए । ऐसे 
दष्ट कि साधारण आदमी बीस वर मर जाए । ऐसे कष्ट चाहे बाहर से न आए हो, विन्तु वे भीतर से आए अवदय 
पै। जब साधक, साधना के अन्विम शिखरों पर आरोहण करता है तब संचित संस्कार, संचित वासनाएँ, संचित 
पृत्तियाँ पूरा आक्रमण करती हैं। उस बाक्रमण को झेलना सहज नहीं होता । इतना तीक् प्रहार होता है फि सामा- 
यित्र घूर-चूर हो जाता है। महान भयंकर आक्रमण होता है संस्कारों का, और दृत्तियों का । आदमी के अपु-अणु 
पो फश्यित फर देता है। एफ ही रात में एसे वीसों आक्रमण हुए। महावीर देखते रहे । चलचित्र की भांति दृश्य 
आने गए। महावीर देखते रहे । दृश्य भाते रहे और जाते रहे । महावीर अडौल थे | अन्त तियों का माक्रमण 
भापार घा। दूसरा फोई सामान्य साधक होता तो स्खलित हो जाता, विचलित हो जाता । महावीर ने उन सबको 
छेठा । घम्होंने शस प्रकार सेदा कि सारे आक्रमण विफद हो गए। महावीर अपने सामायिक मे प्रतिष्टित रहे । 
पदि खाये महावीर को देखना घाहेँ तो आप उनकी प्रतिमा का ध्यान करें जो इतने भयंकर आक्रमणों के 
घीवन भी सागायिक में प्रतिप्टित है । इसी प्रकार आप महावीर की सहिष्णुता की प्रतिमा और धृति की प्रतिमा का 
घ्यान फरें, बाप उन्हें साकार कर लेंगे । 
कमय की प्रतिमा, समत्व की प्रतिमा, सहिए्णुता की प्रतिमा और ध्ृति की प्रतिमा--ये चार प्रतिमाएंँ 
शाप महायोर रे दर्घन कराने में सक्षम है । एक बात और--- 
डागी पांचवी प्रतिमा है--निरन्तर जदते रहना, कभी नहीं बभना । यह है---अप्रमाद का सुत्र। अप्रमाद 
शा क्ष् है--निरस्तद हटना । धुम कबी सत बुक्तो, निरस्तर जलते रहो । थे दीपक महावीर को प्रिय नहीं थे जो 
श्र शो जे जौर दो पे बाद दूत जाएं । महावीर को वह दीपक प्रिय था जो एक बार जल गया तो जल ही गया। 
जगगरजगेति। छुशने पादी उगोति मतावीर को प्रिय नहीं थी । निरन्तर जलना, निरन्तर अप्रमाद। क्यों ? 
विंग + मगबीर ने एसणा दर्भन भी दिया। उस्सोनि कहा---"अभी तुम्हे आत्मा प्राप्त नहीं है। नय्र-तक बह 
इलआन ते शत, छुम घास ना बंठो | विनर बुद्ध करने रहो । प्रश्न रहेगा । निरन्तर हाथ हिलात्े रहो, 
प्रशाश रहदा । लिया क्षय टाथ पर्दे फ्िया प्रराद्य एफ जाएगा ।! महाबीर ने समकाया-.- 


एएण बडुशा दाटाद मा दीतर था। हाठाय पर सेवा छाती हुई थी । गहरी सेवाल । कोई छिद्र नहीं, 
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कोई विवर नहीं | कछुआ आया । कुछ सेवाल हटी । कछुए ने आकाश को देखा । बहुत सुन्दर आकाश । कितने 
तारे भिलमिला रहे थे । सुन्दर चाँद चमक रहा था । मुक्त आकाश । मुक्त वातावरण । सारे आकाश मे दीए-ही-दीए 
जल रहे थे । कछुए ने सोचा---“कितना मनोहर दृश्य है ? मैं अपने साथियों को भी दिखाऊं ।'” वह पानी के 
भीतर गया । सारे परिवार को लेकर पानी के ऊपर आया । भआइचर्य | सेवाल छा रही थी। घह विवर भी ढक 
चुका था। आकाश दीखना बन्द हो गया । सब निराश्व हो गए। 

महावीर ने कहा--बंद मत होने दो । हाथ हिलाते रहो | ये हाथ निरन्तर हिलते रहें । पुरुषार्थ की अआगग 
कभी न बुभने पाए। पुरुपार्थ की ज्योति पर कभी भी राख न आने पाए। पुरुषार्थ का दीया कभी बुभने न पाए ! 
सतत अप्रमत्त रहो । अप्रमाद-अप्रमाद-अप्रमाद । जाणत रहोगे तो तुम्हारा प्रकाश काम करेगा । 

महावीर को समभना है तो उनके पुरुषार्थ की प्रतिमा को समझो और अप्रमाद की प्रतिभा को समंभो । 

इन पाँच प्रतिमाओ के रूप मे मैंने महावीर को देखा । मैं उतके दर्शन की व्याख्या करना नहीं चाहता । 
मैंने एन पाँच प्रतिमाओ के माध्यम से उन्हें देखा है । यह मेरे दर्शन की बात मैंने आपके सामने प्रस्तुत की है । 


महाप्रश्न : व्यक्तित्व एवं कृतित्व ४२३ 


७. समाजवाद में कर्मवाद का मुल्यांकन 


मे कल्पता करने मे कटिनाई का अनुभव करता हूँ कि एक आदमी भारत मे जनमा हो और कर्मवाद को ने 
जानता हो, नियति, प्रार्ब्य और भाग्य के विपय में कुछ-त-कुछ न जानता हो । भारत के सभी आर्तिक दर्शनों ने 
किसी-न-किसी झप में कर्म के अस्तित्व को स्वीकारा है। भारत की मिट्टी मे कर्म के सिद्धान्त कीं जडें गहरे तक 
जमी हुई है । खेतों, खलिहानों में भी यदा-कदा कर्म का स्वर सुनाई देता है । घटना की सफलता और बसफठता-- 
दोनो मे कर्म की टुडाई सुनने को मिछती है। सफठ होने वाला व्यक्ति अपनी सफडठता का श्रेय पुर्वजन्म मे किए हुए 
पुष्प फो देता है और कहता है--'पूर्वजन्म में अच्छे कर्म किए थे इसलिये मुझे यह सफलता मिली है |” असफर होने 
दाझा भी अपनी असफठता का दायित्व कर्म पर डाल देता है-- ऐसा ही कीई कर्म किया हुआ था, में क्‍या 
फलों ।! कर्म का इतना गहरा संस्कार है कि उसके लिए भुझे विशेष चर्चा को आवश्यकता का अनुभव नहीं होता । 
आज के युग में जीनेवाछा, थोडा-वहुत भी जनसम्पक में आने वाला पडने-लिखने वाला और राजनेतिक 
वातावरण से परिचित रहने वाहा, कौन व्यक्ति ऐसा होगा जो समाजवाद के नाम से अनजान हो ? भारत भें, इत 
धर्षो मैं कई बार ऱमाजवाद की स्थापना के सकल्प को दोहराया गया है | समाजवाद एक राजन तिक प्रणाली है, एक 
आविक प्रगाली है। फर्मवाद एक आव्यात्मिक प्रणाली है। दोनों का क्षेत्र भिन्‍न है । दोनों फो सीमाएँ और 
मर्दादार भिन्‍न हैं । 
ममान्वाद कोरी बायिक प्रशगाली ही नहीं है, फोरा राजन तिक वाद ही नहीं है । उसके तीन मुख्य पहलू 
है -.- दार्शनिक, राजनीतिक और आर्थिक ) यदि बह केवल आर्थिक आददोलन होता तो आज तक च6 नहीं पाता । 
पद बह कोर रानने तिके आादोलन होता तो भी वह आज तक चढ़ नहीं पाता। वह चल राहा है और इसलिए चल 
रहा है पि उसके पीछे एड दर्शन है, एक सुनिवोंजित विचारधारा है । वही आन्दोलन लम्बे समव तक टिक सकता 
९ लिसरी पृष्ठ-नुमि में दान हात्ता है । सम्राजवाद के दार्शनिक पक्ष को ऐतिहासिक इन्द्वात्मक भौतिकवाद कहा 
जाता है | एसहा पडा या सू ठमृत सिद्धान्त यह दै--इस जगत का का आधार अचेतन है, अचित है । इस जगत का 
छात्र बोर्ड सनेदन नटी हैं । उससे एक परिस्यिति उमरती है। वह है--केवद वर्तमान, न क्षीत ने भविष्य । 
अदमी जस्म देखा है। उप पीछे हो अतीत नहीं होता, उसका कार्ट भविष्य नहीं होता, कोरा वर्नमान होता है । 
शोर सात सकी हैं दि भारतीय दर्बल से जो बाबा चार्याझ की घी, बही भाषा समाजवादी दर्मन की है। चार्वाक 
से भो रेयप पर्तमात यो स्पीकारा था और समावादी-दर्भव भी केयद वर्समान का स्वीकारता है । दोनों को उद् दय- 
दर याशविरठा बहुत मिस्र है। सायति दर्शन पुनईन्म और मर्मबाद को अस्वीकार कर, बर्तमान जीवन को सुख से 
शमे है उर्हर से जम्डिस्य में आया था शोर समाजबाद विपमतापृथ्र समाज-ध्यवस्या को बदठने के उद्देश्य से 
नश्सिद में साया घा। उरंदप की दाद से दोनों मे बोर छुल्ना नहीं की जा सकती | केबड इतनी छुदना की जा 
पहाड़ हैं हि घादौर भी सवादहमदारी दंत है और दस्द्ात्मक भौतिययाद भी अनात्मवादी दर्शन है । 
डिस दर्शन थे ऐेबेड यउघान सम्मत होड़ा है, अतीत और भविष्य सम्मत नहीं हाते, उसे लम्प्री-चौड़ी 
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चर्चा में जाने की जहरत नहीं होती, कोई लम्बी चिंता करने की जरूरत नहीं होती । उसे अदृष्य जगत्‌ में नाने की 
अपेक्षा नहीं होती और बहुत सुक््म भवगाहत करने की भी कोई जरूरत नहीं होती । जो द्रष्ट है, उपलब्ध है, उसी 
की जरूरत होती है। इससे समाजवाद का दूसरा सिद्धान्त फलित होता है ) वह है परिस्थितिवाद | जब केवल 
वर्तमान ,है तो केवल वतंमान में परिस्थितिवाद पतपता है। निष्कर्ष की भाषा मे कहा जा सकता है कि व्यक्ति 
परिस्थिति की देन है। व्यक्ति के समूचे व्यक्तित्व का निर्माण परिस्थिति से होता है । जंसी परिस्थिति होती है वैसा 
ही व्यक्ति का निर्माण हो जाता है। व्यक्ति के निर्माण का पुरा दायित्व परिस्थिति पर होता है। केवल वर्तमान और 
केवल परिस्थिति के भाधार पर समाजवाद का तीसरा सिद्धान्त बनता हे--समाज-व्यवस्था का परिवर्तन । परिवर्तन 
की प्रक्रिया का मूल आधार आर्थिक पक्ष है। आर्थिक समस्या मूलभूत समस्या है। इसे सुछकाए बिता सामाजिक 
समस्याएं सुलक नहीं सकतीं | कार्ल मार्क्स ने इस भाषा में सोचा था---“समाज जो वनता-विगडता है, वह अर्थ के 
आधार पर वनता-विगडता है । अर्थ-व्यवस्था ही समाज की रीट है भौर उसके आधार पर ही समाज अच्छा या बुरा 
बनता है ।'” केवल माक्स ही ऐसा सोचने वाला व्यक्ति हुआ, यह नही कहा जा सकता । भारतीय चिंतको भे भी 
इस प्रकार का चिंतन प्रस्फुटित हुआ था। पूरे समाज के संदर्भ मे भारतीय चितन तीन वर्ग ( धर्म, अर्थ और काम ) 
अथवा चततुर्‌ वर्ग (धर्म, अर्थ, काम और मोक्ष) मे विभाजित था | यह प्रश्न चछता था कि त्रिवर्ग या चपतुर्‌-वर्ग भें मुख्य 
कोन ? भिन्‍्त-भिन्‍त मत थे । कोई धर्म को मुख्य मानता और कोई काम को मुख्य मानता और कोई मोक्ष की मुख्य 
मानता | भारतीय राजनोत्ति के नक्षत्र महामात्य कौटिल्य ने इन सब मतो का उल्लेख कर, अन्त में अपने अभिमत 
का उल्लेख किया है । वह उल्लेख मार्क्स के चिंतन से भिन्‍त नहीं है। कोटिल्य के अनुसार सब धर्मों में 
अर्थ ही प्रधान है। धर्म और काम--इन दोनो के मूल में अर्थ है। अर्थ है तो घर्म (व्यात्राधिकरण) होता है 
और बर्थ है तो काम होता है । अथ के बिना कुछ भी नही होता---न घर्म और न काम । अर्थ को प्रधानता देने वाले 
चिन्तक, भारत में वहुत प्राचीच काल मे हुए है । और यह एक सच्चाई है कि समाज के बनने-बविगडने से अर्थ का 
बहुत बडा हाथ होता है । समाजवाद का दूसरा पक्ष है---आथिक । माक्स ने इस बात पर ध्यान दिया कि जब तक 
भर्थ-व्यवस्था में परिवर्तत नहीं किया जाता, तव-तक समाज का विकास नही हो सकता, सामाजिक परिवतंन नही हो 
सकता । आर्थिक व्यवस्था समाजवाद का ध्येय बन गया । यह उनका दूसरा पक्ष है । अब प्रइन यह रहा कि ध्येय को 
प्राप्त कंस किया जाए ? केवल दार्शनिक समाजवाद, दार्शनिक समतावाद या दाश निक साम्य से ध्येय-सिर्द्धि नहीं हो 
सैकतो ] यह उन्हें स्पष्ट प्रतोत हुआ । इतिहास के अव्ययन के पदचात्‌ वे इस निष्कर्ष पर पहुँचे कि दार्शनिक साम्यवाद का 
बखान करते-करते हजारो वर्ष बीत गए पर समाज नहीं बदला । वे समाज को बदलना चाहते थे। ध्येय की पूर्ति के 
लिए उन्होने तीसरा पक्ष चुना जो समाजवाद का राजनीतिक पक्ष है, ध्येय की पूर्ति का एकमात्र साधन है । समाज- 
वादी घारगा के अनुधार जत्र तक राज्यपत्ता हाथ में नहीं आतो, तब-तक समाज की नही बदरा जा सकता | समाज« 
वादी उहूं इयो की पूर्ति को अनिवार्य शर्त है राज्य-सत्ता को हथियाना । राज्य की सत्ता शोषित वर्ग के हाथ मैं 
होनी चाहिए । धनिको और गरोबो तथा मिल-मालिको तथा मजदूरों के बीच जो वर्ग-सघर्ष चल रहा है, वह तब 
तक नही मिटेगा, जब तक शोषित घर्ग के हाथ मे राज्यसत्ता नहीं आएगी । इनके हित परस्पर विरोधी है । उनमे 
कोई समभीता नहों हो सकता । समाजवाद के आचार्यों ने यह प्रतिपादन किया--पूजीवादी लोगो के हिंत और 


महाप्रज्ञ * व्यक्तित्व एवं कृतित्व ४२४ 


मोषित लोगों के हित उतने विरोबो हैं कि उनमे सम्रकोते सम्भावना नहों है। इसे विरोध को मिटाने - 
का एक हो उपाव है, भर वह है--शोपित वर्ग के हाथ में सत्ता आना ) 
समाजवाद के तोनो पक्ष--दार्भनिक, आर्थिक और राज॑नीतिक--हमारे सामने है । इन तीनो पक्षों के 
मदर्भ मे हमे बर्मबाद था समकता है, उसकी सीमासा करना है । कर्मवाद का दाशनिक पक्ष, समाजवाद के दाशंनिक 
पर से बिल्कुल उन्दा है। कर्म का अस्तित्व उन दा्शनिको ने स्वीकार किया जो जगत्‌ का आधार चेतन-अचेतन--- 
डब सत्यदछूप्री को था ऊैबड चेतन को स्वीकार करते है । केवल अचेदन को जगत्‌ का आधार माननेवाला, कम के 
मिद्धान्त को स्वीकार नहीं करता । आत्मवादी दर्शनों की मु््य दो धाराएं है--& तवाद, जद तवाद | ह तवादी 
घारा के जनुसार चेतन और जचेतन--इन दोनों का अस्तित्व है । बह तवादी धारा केवल चेतन-तत्त्व के अस्तित्व की 
स्योकार करती है। जिन दर्गनों ने कम का स्वीकार किया, उनमें एक भी दर्शन ऐसा नही है. जो कर्म को स्वोकृति 
देता हो और चेतन-तत्व को स्वॉकार न करता हो । चेतन-तत्व को स्वीकार किए बिना, कर्म का कोई मूल्य नहीं 
होता, वाई अब नहों होता । कम्वाद की बारणा के साथ अतोत जुडा हुआ है, और भविष्य भी जुदा हुआ है । 
बंद इमारा कोई अतीत नहीं हे ता कववाद को स्वीकार करने की जरूरत नहों है । यदि हमारा कोई भविष्य नहीं 
ऐ ता कमवाद को स्थीकार करने की कोर्ट जल्ूरत नहीं है। कमवाद के साथ भूत, भविष्य और वतंमान--त्ीनों 
पांद जठे हुए है । 
पमयाद कय एसरा लिद्वान्त दै--परिस्थितिवाद का अस्वोकार | फेवल दर्तमान को स्वीकार करनेवालो को 
परिग्पितियार मास्य हो सहना है, किन्तु कर्म को स्वीकार करने वालो को वह मान्य नहीं हो सकता । परिस्थिति 
शो निशिन गाना था सता है, एक हेतु या वारण माना जा सकता है। पर सारा भार परिस्थिति पर नहीं लादा 
शय मांगा, को थीपा शा सरता । वह उतना भार उठाने में सक्षम भी नहीं है। जहाँ कमवाद की स्वीकृति है वहाँ 
हे की स्पीडृवि है, पृदेडन्म औौर भावी-जन्म की स्वीकृति है। जहाँ इनकी स्वीकृतियाँ है वहाँ परिस्थितिवाद 
है एशादधिार सवीए लि नहीं रो सारत्तों 
तीनरा प्रश्न टै>नागिक-पक्ष गा । वो कर्मबाद की सामान्य घारणा, प्रचलित घारणा यह है---कोई 
-87 पर राना है ता छोग गहे है--पहत भाग्यथादी है, बडा पुण्य किया है उसलिए इतना घन मिल गया । 
(व रात द को दोग गखनते द--भा सरीन आदमी है, बच्छा कम नहीं किया, इसलिए दुख भोग रहा है, 
हो भाग एव दे। हसबाद यो उस रूप में समझा गया है कि धनी होना पुण्य-कर्म का योग है और निर्धन होना 
परम णा याद है। कोर जाइसा बड-पे-्यटा बनी हाता है ता उस्ते मान्यता मिल जाती है। बहत घन के संग्रह 


है दुण मे माला या, वमदाद के संदम में उमा समन बिया जाता है । किसी आदमों को रोटी नहीं 
मैट, तो इपदाद है संदस मे एएग पमायाव एस प्रझार दिया जाता है 


ि शग 22 कक) ६ न कर रा और हा 


“उसने पिछले जन्म में बहुत बुरे कर्म किए 
लियदा एट। स्यय का विदा हा कम है 


| प्रह भोगेगा, हमे उससे क्या ? कर्मवाद के 
दादा का है थार में निर्णय दिया जाता है, उन्हें भाग्य के साथ जोड दिया जाता 
इतना 7 बिल / या गे, व म रे 5 

' ता मद नहीं है ता दसना संचर्ष थी नहीं है । संघर्ष का मुद्य 


मद्राप्र। अक्तित्व एव कृतित्य 


जिन्‍दु है--आर्थिक व्यवस्था। समाजवाद की यह स्थापता है, केवड स्थापना ही नही प्रश्नोग कर चुका है', कि संपत्ति 
समाज की है । उस पर व्यक्ति का स्वामित्व स्वीकार नही किया जा सकता । समाज का स्वामित्व स्थापित होना 
चाहिए। उत्पादन, विनिमय और वितरण पर समाज का स्वामित्व स्थापित होना चाहिए। समाजवाद की मर्यादा 
में संपत्ति पर व्यक्तिगत स्वामित्व मान्य नहीं है । कमंवाद की व्याख्या करनेवाले संपत्ति के व्यक्तिगत स्वामित्व को 
भी न्यायपूर्ण और उचित ठहराते है । यह बहुत उलभव-भरा प्रइन है । इसीलिए यह प्रश्न बार-बार सामने आता है 
कि समाजवाद या साम्यवाद की स्थापना होने पर कर्मवाद का क्या होगा ? कर्मवाद कैसे टिक पाएगा ? ऐसा 
लगता है कि दूनियाँ मे गरीव और घनवान दोनो टिके रहें तब तो कर्मवाद टिकेगा और ये दोनों न रहें तो कर्मवाद 
का सारा महल ढह जाएगा। पता नहीं, यह सिद्धान्त क्यो वन गया । पर सचमुच बन गया । जब-जब विनान के 
हारा नई उपलब्धियों की घोषणा होती है, तत्र-तब पहला प्रइन यह होता है कि अब धर्म कैसे टिकेगा ? आत्मा और 
पुनर्जन्म का सिद्धान्त कैसे टिकेगा ? कर्मवाद कैसे टिकेगा ? मुझे लगता है कि बहुत ही छिछले चिन्तव के कारण इस 
प्रकार के तात्कालिक विचार बन जाते है, काल्पनिक और कृत्रिम समस्याएं हमारे सामने उपस्थित हो जाती है। क्या 
गरीब और अमीर का भेद मिट जाने मात्र से, कर्मवाद समास हो जायेगा ? यदि कमंवाद का आधार इतना 
कमजोर है तो मैं भगवान्‌ से प्रार्थता के कि उसे समाप्त होने दें। यद्यपि मैं जेन-मुनि हूँ। भगवान्‌ को मानता हूँ 
पर भाग्य-विवाता को नही मानता । फिर भी भावना के आवेग मे प्रार्थना करता हूँ कि ऐसे कमंवाद को समाप्त 
हो जाने दें । हमे कोई प्रयोजन नही है । जिसकी भित्ति इतनी कमजोर हो, जिसकी नींव इतनी कमजोर हो, उसे 
टिकाकर भी हम क्‍या कर पार्येगे ? उसे कव तक टिका पायेंगे ? ये व्यवस्थायें तो बदलती रहेंगी । कभी समाजवाद 
का अगला चरण भी आ सकता है। दुनिया के बहुत बड़े हिस्से मे समाजवाद या साम्यवाद का प्रयोग हो चुका है । 
वहाँ आर्थिक व्यवस्था को सर्वथा बदल दिया गया है । तो हम मान लें कि उन देशों मे कमंबाद समास्त हो गया है । 
रूस में कर्मवाद समाप्त, चीन में कर्मवाद समाप्त और जितने भी साम्यवादी या समाजवादी राष्ट्र है उन सब मे भी 
करमंवाद समाप्त | कुछ दिनो पूर्व, धर्मयुग के सम्पादक धर्मवीर भारती की चीन-यात्रा के संस्मरण पढ़े। चीन-जैसे 
विशाल देश मे किसी भी व्यक्ति के पास अपनी व्यक्तिगत कार नहीं है। वहाँ कोई बडा उद्योगपति या भू-स्वामी' 
नही मिलेगा । व्यक्तिगत स्वामित्व इतना सीमित कर दिया गया कि सम्पत्ति के आधार पर कोई बडा या छोटा 
आदमी नही होगा । कोई भिखारी नहीं मिलेगा । एक कृपा कर रोटी देनेवाला, और दूसरा दीनतापूर्वक रोटी 
लेनेवाला नही मिलेगा । जिसे रोटी न मिलती हो, ऐसा गरीब नहीं मिलेगा । जिसने छाखो और करोडो कीं 
सम्पदा कमा ली हो--ऐसा भाग्यशाली भी नहीं मिलेगा। त्ो क्या कर्मवाद समाप्त हो गया ? यही वह बिन्दु 
है जिस पर विमर्श जरूरी है । कर्म के विषय मे बहुत पञ्रान्तियाँ पेदा हो गई है। उन्हें तोडना आवश्यक है। 
कभी-कभी श्राँतियों का वात्याचक्र इतना बडा बन जाता है| कि आदसी मूल तक पहुँच ही नहीं पाता, परिधि मे 
ही उलभ जाता है | 
कर्म व्यक्ति की आन्तरिक अवस्था मे होने वाले परिवर्तत का घटक है। प्राणीमात्र भे निरन्तर आस्तरिक 
परिवर्तन होता है, वह सारा-का-सारा कर्मकृत होता है। एक व्यक्ति क्रोधी है। कोई क्रोध क्यो करता है ? 
इसलिए करता है. कि उसके भीतर कर्म है। अभिमान, माया, छोभ, राग और द्वेष--श्रे सारे-के-सारे उसके 
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मोपित लोगों के हिल उतने विरोधी है कि उनमें समझोते को कोई सम्सावना नहों है । इसे विरोध को मिटाने 
प्रा एक हो दायर है, जोर वह है---धो पिठ वर्ग के हाथ में सत्ता आना । 
ममाजवाद के तीनों पक्ष--दार्य निक, बारथिक और राज॑नी तिक--हमारे सामने है । इन तीवों पक्षों के 
मंदर्म में में ममवाद बा समझता है, उसकी मोमासा ऋरना है । कमंवाद का दार्शनिक पक्ष, समाजवाद के दाशनिक 
दर से बिल्फूड उच्चा है । कर्म का अस्तित्व उन दाश्ननिक्तों ने स्वीकार किया जो जगत्‌ का आवार चेतन-अचेतत--- 
इस तत्व पी को था रेवद चेनन को स्वीकार करते है । केवल बचेतन को जगत्‌ का आधार माननेवाला, कम के 
विदान्त छो स्वीकार नहीं करता । आत्मवादोी दर्शवो की मुस्प दो घाराएं है--८ तवाद, अद्वैतवाद । हूं तवादी 
था“ के अनुसार चेतत और कवेतन--उन दोनों का अस्तित्व है । अद्दं तवादी धारा केवछ चेतन-तत्व के अस्तित्व को 
स्वोबार एसी है। जिन दर्शनों ने उम्र को स्वीकार किया, उनमे एक भी दगन ऐसा नहीं है जो कर्म को स्वोकृति 
देवा हा भोर सचेनत तन्ब को स्वोकार न करता हा। चेतन-तत्व को स्वीकार किए बिना, कर्म का कोई मूल्य नहीं 
डाटा, गाई /र्य नरटीं टोता । रसवाद को घारणा के साथ अतोत जडा हा है, और भविष्य भी जूडा हुआ है । 
पदि 7मारा कोई वनात नहों है ता फर्वाद को स्वीकार करने की जरूरत नहों है । यदि हमारा कोई भविष्य नहीं 


है हुए पमदाद थो स्थीवार करने की कीए जरूरत नहीं है । कमवाद के साथ भूत, भविष्य और बतमान--तोनों 


माई उठ हुए ह। 


प्र्मंयाद वा उमाय सिद्धान्त है--परिस्यितिवाद का अस्वोकार | केवठ वर्समाव को स्वीकार करनेवालो फो 
+7+्धितिया: मान्य को सशग है, हिन्तु एम की स्वीकार करने वालो को वह मान्य नहीं हो सकता । परिस्थिति 


है। हिद्वित माना भा महा है, एप हेस था पारग माना णा सकता है। पर सारा भार परिस्थिति पर नहीं छादा 


हे मद ही, गेहा। घावों रा सता । वह एतसा भार उदान में सनम सी नहीं है । जहों वमवाद को स्वीकृति है वहाँ 
एच्ट की सील है 


कै, नें वर भावी-जन्‍्म थी स्वीकृति ह9ै। जहाँ उनकी स्वीकृतियाँ है वहाँ परिस्थितिवाद 
बट शशरधिणआ स्थीड़ वि सही ”। सर्ली । 


देगा प्रतय ई-नवॉपिकन्रा पा) बाय गमवार वी सामान्य धारणा, प्राादित घारणा यह है--कोई 
हम बनी हद है ४ पेग हा है ते झयग्पशारी है 


» बंध पृण्य किया है एसलिर इतना घन मिल गया । 
, चंदा पमम नहीं विया, इसलिए दु स भोग रहा है, 
ग था होना पृण्य-क्म का योग है और नियन होना 
ठा उसे मान्यता मिड जाती है। बहत घन के संग्रह 

0 हद 3्चे भाग 7, व्यवार “गई 


दठ में उसरा समर्दन क्रिया खाता है । किसो आदमों का रोटी नहीं 
के शाम ६३ :7। एसासर 


हे ८ 
॥ है 7 जाह 28 उ ४ इता छा एल 


श्र है--उससे मिददे जन्म में बद्त्त बरे कर्म किए 


ः अप एस उन हैं, यह भागगा, हम उससे सेया ? कमवाद के 
£ :. +* « श् + डे आपकी क्र -ाए£ ्ट्टप प्प्ञा के है] 

डी जय का पा हैछा ने चदप खा लाता है, इन्हे भाग्य के साथ नोट दिया जाता 
कट हेड ४» छा डे न लहजदे छः ड्म्ज्या कद धर 32 अर: “ न ः 
20 प्र रे ः | पार .ै:द मशवाय पर सारी इन होती है। ब्रयाति दार्गनिद पद्त भी 
दी तय जिस डी + पल ०7 आय कद हम ल्‍चच मठ नते है हे 


४ हा एउना सब्ध भी नदीं है। संघर्ष का पुंगय 


सहीद्वा प्यम्स्यव दांछज 


' पिन्दु है--आप्थिक व्यवस्था। समाजवाद की यह स्थायना है, केवठ स्थापना ही नही प्रयोग कर चुका है', कि संपत्ति 
समाज की है। उस पर व्यक्ति का स्वामित्व स्वीकार नहीं किया जा सकता । समाज का स्वामित्व स्थापित होना 
चाहिए। उत्पादन, विनिमय और वितरण पर समाज का स्वामित्व स्थापित होना चाहिए। समाजवाद की मर्यादा 
में संपत्ति पर व्यक्तिगत स्वामित्व मान्य नहीं है। कर्मवाद की व्याख्या करनेवाले संपत्ति के व्यक्तिगत स्वामित्व को 
भी न्यायपूर्ण और उचित ठहराते है । यह बहुत उलकव-भरा प्रइन है । इसीलिए यह प्रइन बार-बार सामने आता है 
कि समाजवाद या साम्यवाद की स्थापना होने पर कर्मवाद का क्या होगा ? कर्मवाद कंसे टिक पाएगा ? ऐसा 
लगता है कि दुनियाँ मे गरीब और धनवान दोनो टिके रहें तब तो कर्मवाद टिकेगा और ये दोनो न रहे तो कर्मवाद 
का सारा महरू ढह जाएगा। पता नहीं, यह सिद्धान्त क्यो वन गया । पर सचमुच बन गया । जब-जब विज्ञान के 
द्वारा नई उपलब्बियो की घोपणा होती है, तब-तब पहला प्रश्न यह होता है कि अब धर्म कैसे टिकेगा ? आत्मा और 
पुनर्जन्म का सिद्धान्त कंसे टिकेगा ? कमंवाद कंसे टिकेगा ? मुझे लगता है कि बहुत ही छिछले चिन्तन के कारण इस 
प्रकार के तात्कालिक विचार वन जाते है, काल्पनिक और कत्रिम समस्याएं हमारे सामने उपस्थित हो जाती है। क्‍या 
गरीब और अमीर का भेद मिट जाने मात्र से, कर्मवाद समाप्त हो जायेगा ? यदि कमवाद का आधार इतना 
कमजोर है तो मैं भगवान्‌ से प्रार्यता कछो कि उसे समाप्त होने दें। यद्यपि मैं जेन-मुनि हूँ। भगवान्‌ को मानता हैँ 
पर भाग्य-विधाता को नहीं मानता । फिर भी भावना के आवेग मे प्रार्थना करता हूँ कि ऐसे कमंवाद को समाप्त 
हो जाने दें । हमे कोई प्रयोजन नहीं है । जिसकी भित्ति इतती कमजोर हो, जिसकी नीव इतनी कमजोर हो, उसे 
टिकाकर भी हम क्‍या कर पायेंगे ? उसे कब तक टिका पायेंगे ? थे व्यवस्थायें तो बदलती रहेगी । कभी समाजवाद 
का अगला चरण भी आ सकता है। दुनियाँ के बहुत बडे हिस्से मे समाजवाद या साम्यवाद का प्रयोग हो चुका है । 
वहाँ आर्थिक व्यवस्था को सर्वथा बदल दिया गया है । तो हम मान लें कि उन देशो भें कमंवाद समाप्त ही गया है । 
रूस में कर्मवाद समाप्त, चीन में कर्मवाद समाप्त और जितने भी साम्यवादी या समाजवादी राष्ट्र है उन सब मे भी 
कर्मवाद समाप्त । कुछ दिनो पूर्व, धर्मयुग के सम्पादक धर्मदीर भारती की चीन-यात्रा के संस्मरण पढ़े । चीन-जेसे 
विशाल देश मे किसी भी व्यक्ति के पास अपनी व्यक्तिगत कार नहीं है। वहाँ कोई बडा उद्योगपति या भू-स्वाभी' 
नहीं मिलेगा। व्यक्तिगत स्वामित्व इतना सीमित कर दिया गया कि सम्पत्ति के आधार पर कोई बडा या छोटा 
आदमी नहीं होगा । कोई भिखारी नही मिलेगा । एक कृपा कर रोटी देनेवाला, और दूसरा दीनतापूर्वक रोटी 
लेनेवाला नहीं मिलेगा । जिसे रोटी न मिलती हो, ऐसा गरीब नहीं मिलेगा । जिसने छाखो और करोडो की 
सम्पदा कमा छी हो--ऐसा भाग्यशाली भी नहीं मिलेगा। ज्ञो क्‍या कर्मवाद समास हो गया ? यही वह बिन्दु 
है जिस पर विमर्श जरूरी है। कर्म के विषय में बहुत भ्रान्तियाँ पैदा हो गई है। उन्हें तोडना आवश्यक है। 
कभी-कभी श्रॉतियों का वात्याचक्र इतना वडा वन जाता है कि आदसी मूल तक पहुँच ही नही पाता, परिधि मे 
ही उलभ जाता है । 

कर्म व्यक्ति की आन्तरिक अवस्था में होने वाले परिवर्तन का घटक है। प्राणीमात्र में निरन्तर आन्तरिक 
परिवतंन होता है, वह सारा-का-सारा कर्मकृत होता है। एक व्यक्ति क्रोधी है। कोई क्रोध क्यो करता है ? 
इसलिए करता है. कि उसके भीतर कर्म है। अभिमान, माया, लोभ, राग और द्वेष---ये सारे-के-सारे उसके 


महाप्रज्ञ ; व्यक्तित्व एवं कतित्व, ४२७ 


्पस्तरिद्ध रर्म मे प्यास है, आन्‍्तीक व्यक्तित्व के परिणाम है। कर्म की दो मुख्य प्रकृतियाँ है--स्वभाव हैं-- 
(६) डीव-वियावी (२) पुदूगद्व विषाकी । पहली प्रद्धत्ति का जीव में परिषाक होता है। दूसरी प्रकृति का 


पुरगद ” हर में पर्यिक होता है । घरीद मिलता है, वचन मिलता है, मन मिलता है। ये सब पुदुगल-विपाकी 
प्रात ये व्यास है । कर्म के बिना इनकी व्यास्या नहीं की जा सकती । 


मनोवियान ने जास्तरिक व्यक्तित्व की बहत सारी उज्यास्याएं प्रस्तुत की है। मैं मानता हूँ कि कर्मवाद की 
ने स्शयाएं ध्म्पप्द थीं, वे आज मनोविज्ञान के सन्दर्य में समरकी जा सकती है । मनोविनान ने सचमुच बहुत 
पाप टप्यार फिया है। मेरी यही धारणा थन गई है कि वर्मवाद को समझे बिना मनोविज्ञान को पूरा नहीं 
सम शा सरता और मोदिनान को समझे बिना क्‍मवाद की पूरी व्यास्या नही की जा सकती । कर्मवाद को 
समन के विए मनोविज्ञान को सामनता बहुत जरूरी है और मनोविज्ञान फो समकने के लिए कर्ंवाद को समभना 
बाण “हहरी है | दोनों में गहरा सम्बन्ध है। मनोविज्ञान ने व्यक्तित्व की, और व्यक्ति के अन्तर्मन को तथा अवचेतन 
मा सौर उनेतनन मन था जो व्यास्याएं की है, वे कर्म के द्वारा ही घटित होती है । कर्म हमारे समूचे व्यक्तित्व को 
प्रता दिन हरसा है । झब-कययस्था को बदल देने, गरीबी को समाप्त कर देते और सरीव और अमीर के भेद को कम 
मा है से पद रिया को गया है वि रूस और चीन भे फोई छादमी गुस्सा नहीं करता, कोई अभिमान नहों करता, 
बाद जोर 7 थे नर्ी फरता, प्रियता कर अध्रियता फी जनुनृति नहीं करता ? व्यक्तिगत स्वामित्व फी व्यवस्या 
शीतल पर ही या थाई उर्द्सानी नहीं करता ? ब्रप्टाचार नहों करता ? अप्रामाणिकता और अ्रष्टाचार वहाँ 
बड़े-पट़े अधितरी भी आर्थिक घोटाले करते हैं। यह सोवियत 
शाप्रस ऐरे गीस सी शाप्ट्रीय रिपार्टों गे सष्ययन से धात होता है। णशहाँ मरने के बाद बाप की राम्पत्ति थटे 
७ ज» पर दिए 


हो 5 मिद्ठी, था्ष कोर्ट क्वापिर घोटाडा मिप्रदिए यरे--एस प्रइन के उत्तर में यही फहा जा सकता है फि 


हपटश डप स्पेशाय सर्टी बममया, मांउसि नी. बददती। और इसलिए नहीं बदलती फि परिग्थिति बदल जाने 
हर हे हि परी रस खादी -ग्रन्ि 


प्रश्मियों पं साथ भोर इनको प्रस्ति बरने थाले कर्म वे स्राव नहीं बदलते, वहाँ 


कक 20 या कर कं श्' पा च्फि 
इपर ४ यि प३ढ ले, जाधाध थौर 


हए उपाए 7ए है, पर मसमात्त नहीं हुए हैं। 


ए्गार नहीं बश्लता । मलृष्प था थास्तरिक व्यक्तित्व जो है बह, साशा-का- 

टिरा, ह५ है बहा थि। हा कै, एम 7 द्वारा रंगलित होता टै ।। बर्न के कास्तरिए मंचाउन फो, जब हम पदार्थ 
॥। हा! ्ड 

/ 4 है, शाप वागो 4 आटि बट जाती 8) सामापिण ब्यवस्वा छा एक उत्तप्द उद्यह्रण प्रस्तुत 

हे 


दु> शाऊु बिफ 
के पक 


 आ अज ही *+ाआ8। श्र क्जह कनत या 85448, ञ. 8 आपदा मे 
; ४६7४४ गए हयी ए उया वा विद्या है, हैती अप्रवा सम्राज्यारी मौर सम्पवादी भी नहीं फर 
ले को इलडटेडे ६ शादजपता 


4 प्‌ शा रा राय 
हे पाटधाय राज्य ) थी गच्पना री। समाजलद मय अन्तिम ब्येव है 


एक भार 


ग5 5 बह कु अचल के # 


की अरड अन्‍कारओ नए, 2 रा म्य्या +ड, न री 
शो पा साय एर दत। जाए साम्णयादी देशों से पूरा एडोघितायबबाद 
हु हु 
है हा कल अटचु क्षान है + पहनती! 2९ -४» गान भे ४ फट कठिनाई कहे त्ती + 
| मई | गान भें ४ एय मठिताईं होती है। पता नहीं आदमी कब 
कह. + फसल व कई है ४५५; 5२४7 है न्क थ 
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जीनेवाला मनुष्य तो नहीं ही रहता। बल्पातीत देवों की व्यवस्था मे कोई इन्द्र नहीं होता, कोई प्रेष्य नहीं होता, 
फोई स्थामी नहीं होता, कोई सेवक नहीं होता । सब समान होते हैं. और सबके सब आत्मानुशा सित होते है । 
अनुधासत भोर तनन्‍्त्र जैसी कोई व्यवस्था नहीं होतो । सबके राव ऋद्धि, बल और युति में समान होते है । हमारे 
कुछ दाशनिकों या योगियो ने सुपर हम मैन (अत्ति मानव ) और सुपर कॉन्शियसनैस ( अति चेतना ) के अवतरण 
की कज्पता की है, उसह सुख्यवस्वित वगन प्रस्तुत पद्धति में मिलता है । समाजवादी व्यवस्था मे सम्पत्ति का 
उत्तराधिकार नहीं होता पर सबके पास समान रऋद्धि नहीं है! । किसी के पास कम घन हांता है और किसी के पास 
अधिरझ बन होता है, पिन्तु कल्पातीत व्यवस्था में सम्पदा भी सके पास समान होती है। ने कोई बडा आदमो है 
भोर न कोई छोटा भआादमो है । शारीरिक व भी समान और चिंतन भी समान । ऐसा समाजवाद ने जाने कब 
आएगा ? सैकशो-सेकऱों ब्षों की साथना के बाद मनुष्य उस कल्पातीत व्यवस्था तक पहुँच पाएगा या नहीं, यह नहीं 
कहा जा सकता। उस कज्यातोत व्यवस्था का आधार--बहाँ जन्म लेने वाले देवो का भन्‍्तरिक परिवर्तन है । 
उनके क्रोघ, मान, साया, लोन, राग, 7 प तथा ग्ियता और अप्रियता का संवेदन कमर होता है, इसलिए उनसे 
असंभव प्रतीत होने वाली समानता नहय ही घटित हो जातो है । समाजवादी व्यवस्था का आधार बाहरो परिवतंन 
है। बाहर से घटित होने वाली समानता उतनी व्यापक और स्थायी नहीं होती, जितनी व्यापक और स्थायी 
आन्तरिक परिवर्तन से घटित होने वाडी समानता होती है । आन्तरिक परिवर्तन से भी व्यवस्था का परिवर्तत होता 
है कौर व्यवस्था के परिवर्तन से भी आस्तरिक अवस्था में कुछ परिवर्तन सभव हो सकता है । निमित्त न मिलने 
पर कुछ उत्पादन भी निष्क्रिय हो सकते है । फिर भी इस सच्चाई को अस्वीकार नही किया जा सकता कि आन्तरिक 
परिवर्तन के विना व्यवस्था का पर्वितंन नियंत्र० के साथ ही चल सकता है। उसमे राज्यरहित-राज्य की परिकल्पना 
संभव नहीं हो सकती । जब तक मनुष्य का आन्तरिक व्यक्तित्व नही बदलेगा, उत्तेजना, आवेश और वासता कम 
नहीं होगी तब तक चह स्थिति उपलब्ध नहीं होगी । 
उक्त विग्देषण से उस निष्कर्ष पर सहज ही पहुँचा जा सकता है कि समाजवाद या साम्यवाद की स्थापना 
होने पर, आर्थिक व्यवस्था की समानता होने पर भी कर्मवाद के सिद्धान्त से कोई वाधा नही आती । यदि समानता 
के कारण कोई वाघा आती होती तो कर्मवाद का सबसे अधिक विशद वर्णन करने वाले जेन-आगमो मे कल्पातीत 
समानता का कोई उल्लेख नहीं मिलता । और वह मिलता है, इससे हम समझ सकते है कि आर्थिक समानता और 
कर्मवाद का मिद्वान्त, एक-दूसरे की उत्थापना करने वाले नही है । कर्मवाद का सर्वंध व्यवस्था से नहीं, हमारी 
आन्तरिक प्रक्रियाओं से है। जहाँ कर्मवाद को व्यवस्थाओ के साथ, समाज की बदलती हुई परिस्थितियों के साथ 
जोड़ देते है, वहाँ उसकी व्यर्थता प्रतीत होने लग जाती है और उसके विषय मे अनेक भ्रान्तियाँ पतप जाती है । 
यदि कर्मवाद को हमारे आन्तरिक व्यक्तित्व के साथ जो्े तो भ्रान्तियों कभी नही पत्प' पाएंगी । हमारे स्थूलछ शरीर, 
सुक्षम शरीर और अति सुक्ष्म शरीर भे होने वाले परिवर्तनो, रासायनिक परिवतंनों और बदलते हुए विद्यू त-प्रवाहों की 
सर्वा गीण व्यास्या, कर्मवाद के संदर्भ को छोडकर नहीं की जा सकती । हम कर्म और कर्म की सहायक-सामग्री 
(नो-फर्म) को एक मान लेते हैं तव कठिनाई पंदा होती है, श्ान्तियाँ पनपती है । व्यवस्था-परिवर्तत को कम-विपाक 
के निमित्त के रूप भे समझा जा सकता है, किन्तु उसका सीधा संबंध कर्म के साथ स्थापित नहीं किया जा सकता । 
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इस संमाई को समभा ठेने पर अकाड सत्य, सुहाग और सीमा रिय--दस सदमे धरिर्ग छाया शा समता है । 
आर्थिक व्यवस्था, सिकित्सा की सुविधा और जीवन-यापग की सुधा ठीसे पर उसे सारी श्थितियों भे परियर्गन 
हो मक़ता है। फर्मबाई का एस परिततन से कोर्ट बिरोध नहीं है 

सोौभाग्यवश भारतीय दर्शनों में जौर गिशेषत उैस-दर्शन में ग्गगार था थाहय शशरा विठा, यदुस बिसार 
के साथ हुआ है। में एस निष्कर्ष पर पहुँचा कि कमथाद को शमत दिला, स्थान भी दींक नहीं किया या 
सकता, आध्यात्मिक विकास भी दीकसे गहीं विदा भा सकता । जा ध्यक्ति आष्यारिगश विषम हस्मा 
चाहता है,, मन फो एकाग्र करना चाहता ऐ, मानसिव श्थिरता गा उपहब्धजोसा सोया है, भरी सानमिक 
समम्याओ को गमाघान देना चाहता है, उसके डिए गर्म कया प्रकाश बहा उ्ूमरी है। वर्जवी ब्रक्रिया 
को समझे विना, ताल फी भाषा मे. आस्तरित्ष खक्कित्य को सपधे जिया गन सबद होगे: है और 7म मास 
बैठते है कि मत चचठ है। यह मानना घहुत बडी 'पृठ है । यदि कोई सूछे झठ्ें कि मय परम बैंजाड है सा में 
इसे वहुत बट़ी झूठ मानता हैं। मन चिल्कुद चचठ नहीं है। मेरे शास में महबापहा है। 
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ये शिशाताएँ 
भौर यह हिल रहा है। क्या यह चंचल है? ताप ऐसे चंचठ री मानेंगे पर से! घावों है # प्रपरा 
विधारा क्या चचल और वया अचबढ़ ? हाथ शिडता है तोगह अं ?ै ओर जाथनी कियाहीं सो 
यह अचचठ है। हवा वा बया ठण्ठा और कया गर्म ? थोडी-पी वर्ग शोती है तो हया बहत ठक्कती को हातो है, 
थोड़ी बर्फ पटती है तो हवा बहुत ठण्टी हो जाती है और तेज परपष॑ तवती है तो हवा घबह़त गरम हो जाती 
है। यह वाल ठण्डी है या गरम ? यदि फोई नर्दी मे बाल पर चलता है तो ऐसा उगता ट्रे कि यह बर्फ 
चल रहा है और कही घृप भे बालू पर चलता है तो ऐसा लगता है कि यह भाग पर नंद रछा है। हमारे मन की 
भी यही स्थिति है। जब कर्म-शरीर की प्रेरणाएं जागतो हैं, दृत्तियों उनरती हैं तो मत वड्ाा संचल हो जाता है। 
भीतर की द्वत्तियाँ शान्त होती हैं तो मन शान्त भौर ग्थिर हो जाता है। जीवन फी प्रत्येक समस्या पर िन्‍्तन फरने 
के लिए कर्मवाद को पढ़ना आवश्यक है। वदलती हुई सामाजिक, राजन तिक कौर आर्थिक परिम्यित्तियों से हम धयराएँ 
“नहीं । वार-वार कर्मवाद के समाप्त होने फी बात न सोचें, किन्तु उन परिस्थितियों के सस्दर्स मे पर्मवाद फा महदी- 
सदी मूल्याकन करें तो ऐस। प्रतीत होगा कि जो सत्य श्रैकालिक दृष्टि तया साक्षात्‌ अनुभव के द्वारा उपरब्य किया 
गया है, णो स्वयं अप्रममम्प है वह इव छोटे-मोटे कफावातों के द्वारा कभी समाप्त नहीं शो सकता । 
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८, चरित्र का प्रश्न : वेयक्तिक या सामाजिक ? 


अपा नई वेयरणो, अपा मे कूड्सामली 
अपा कामहुढ्ा घेणु, अपा मे नंदर्ण वर्ण 
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--आत्मा वेतरणी नदी है, आत्मा कूट शाल्मलो वृक्ष है, आत्मा कामदुधा धेनु है और आत्मा हो नन्दन- 
वन है । | है, थ 
बात्मा बंतरणी नदी भी है ओर वह ननन्‍्दन-वन भी है । आत्मा के ये दो पक्ष है। एक ओर वह वेतरणी 
नदी है जिसके जल की घार इतनी तीछ्ष्य हैँ कि उसके स्पर्श से शरीर के सारे अवयव कट जाते है। दुसरी ओर वह 
सनदन-वन है जो व्यक्ति को आनन्द से भर देता है । मनुष्य का चिन्तत एक भोर वेतरणी नदी है तो दूसरी ओर वह 
ननन्‍्दन-वन है । कोई एक चिन्तन ऐसा प्रस्तुत होता है कि वह व्यक्ति और समाज को रसातलू तक पहुँचा देता है--- 
फोई एक चिन्तन ऐसा प्रस्तुत होता है कि वह व्यक्ति और समाज को हिमालय की चोटी पर पहुँचा देता है । चिन्तन 
ही व्यक्ति को नीचे लाता है भौर चिन्तन ही व्यक्ति को ऊपर ले जाता है । इसलिए कहा जा सकता है कि चिन्तन 
ही बवंतरणी नदी है और चिन्तन ही ननन्‍्दन-वन है । 
आज के युग में एक चिन्तत उभरा । वह मनुष्य के जीवन को दो खण्डो मे विभक्त करता है--व्यक्तिगत 
जीवन और सामाजिक जीवन । सावजनिक क्षेत्र मे काम करनेवाले व्यक्ति का व्यक्तिगत जीवन कसा है---इसकी 
चिन्ता आवश्यक नहीं समझी जाती । एक तक॑ है कि व्यक्तिगत जीवन का अपना मामला है। उसमे दूसरे का हस्त- 
क्षेप क्यों होना चाहिए ? कोई व्यक्ति कसा ही जीवन जीता है, यह उसीका प्रश्न है | दूसरे को इससे क्या ? एक 
आदमी बोला--'मिरयाँजी । आम आए है ।”” मियाँ ने कहा--'सुझे क्या १” वह बोला--“भआपके ही आए 
है ।! मिर्याँ ने कहा-- "फिर छुझे क्या ?” आज का आदमी इसी भाषा मे सोचता है कि मेरा चरित्र चाहे ज॑सा 
हो उससे दूसरे को क्या मतरूय ? किसो व्यक्ति के चरित्र की समालोचना चलने पर वह उत्तर की भाषा से 
कहता है--- तुम मेरे व्यक्तिगत जीवन मे हस्तक्षेप क्यों कर रहे हो १” इस चिन्तन ने न॑तिकता और आचार को, 
बहुत घक्का पहुँचाया है, सामाजिक जीवव मे अनेक बुराइयो को पतपने का अवसर दिया है, समाज में अनेक विकृतियाँ 
बढती है । एक हत्यारे के प्रति आपके मत मे अनावर का भाव पंदा हो सकता है। एक चोर के प्रति आपके 
मृत में घरुणा पदा हो सकती है । एक डाकू के प्रति आपका मन आक्रोश से भर सकता है । एक व्यभिचारी के प्रति, 
आपके मन में तिरस्कार के भाव उभर सकते है । परन्तु हत्यारे, चोर, डाकू और व्यभिचारी को किसने पैदा 
किया ? क्‍या आज की गरूत मान्यताएँ, गलत चिन्तन, उत्तको पैदा करने से उत्तरदायी नही है ? क्या आज का 
सामाजिक वातावरण उनके निर्माण के लिए उत्तरदायी नहीं है ? सचमुच इस प्रदन पर विचार करना चाहिए । 
एक व्यक्ति सार्वजनिक क्षेत्र मे काम करता है, ऊँचे पद पर आता है, उसका चरित्र सबके लिए अनुकरणीय 
बन अली है । यह चिन्तन कि उसके व्यक्तिगत जीवन से हमे क्‍या प्रयोजन, अपने आप मे श्रान्त है। मैं मानता हूँ, 
कि अत्याचार को बढावा देने का इससे वडा कोई सुत्र नहीं हो सकता । या 
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भारतीय बिन्तन फी ये प्रारमस्गिक लाएं थी कि दाकिय पर था सो जिद उते में बाई दप्छि ह्रस्गुत 
हाता है तो सयमे पहे यद देरना घरारिए कि उसरो सरिद मरा है $ इंसश जायार “सा # ३ एस दोदिर 
भर पर्मता धक्ति कसी है ? बदि-बढ़ एन गया मे सल्त है यो उससे समा वा बहा भेद है साया ही । सदि 
वह चरित्रवान्‌ नहीं है, बोद्धिक और पर्गजा-शक्ति मे धम्य ऐ तो बंद समाज में बिररलिएों था हस्से देने सोडा दीया 
है । उसके कारण समाज वी अनेक बानवाएं भुगतवी प/ती है । 
महामात्य कौटिल्य मगध-सम्माट सद्रगृस का भार उिधाला था। था संगपन्या सात दा गर्येगर्दा णा । दम 
जैसा जीवन जीया, बसे जीयन की पहपना परना थी. बजाज शहित है । ये (४ दोटी-सी कऋापती भें झागा था । 
वबहाँ कुछ बत्यन्त आवश्यक बस्तुरं थीं। ने रक्ता हा प्रयघ 2ोर से सोर्ड मंगा शा वा साथ से बारी की विया 
भौर न किसी प्रकार का भय । गेसों कुद्धिया में रश्या था मंशमात कोटि, ७ हयते दुग दा सबसे धढ़ा सुड्धियान 
भोर यक्ति-सम्पन्त व्यक्ति था । 
महात्मा गाँधी ने सादगी पर बढ दिया। थे स्थय सादगी से रटे क्र एसाउल छागरास व बायायसथम को 
भी सादगी मय बनाए रखा । उन्होंने आवार की छोटी-डाटी यातोी पर भी गहरी सूब्वता थे हराने दिया 4 एद्ध 
धार दो पैसों की गहबट फो छेपर महादेव भाई ऐो इतना उडाहना दिया दि सुबनेबाल आइवर्क मे पर गए। एक 
प्ोता ने वहा --““महात्माजी । दो पंसों के छिए जाप एसना उठाहना दे रहे है, मद कहां उजदा है 2 मंारवाऱों 
मे कहा---'प्रदन दो पैसों का नहीं है, प्रश्न सावजनिक पंसे का है। प्रतत /मार्ेचरिव वा ४ । पदि उसे दो परसा 
की गरबद होती है तो उससे थधिव्वास को घत्रा लगता है । 
फोटिल्य से एव सुत्र दिया कि राजा को जिनेन्ट्रिय हाना घाहिए। आज राशा पा भर्व बंद गया । क्षाज 
की भाषा में कहा जा सकता है कि प्रत्येक शासक या प्रधासक को जिनेन्द्रिय होना चाटिण । जो धागर धत्म-नियत्रत 
का माठ नहों पदता, वह समाज के लिए अभिशाप वन जाता है। चरित्र की यीसारी संक्रामक बीमारी है । यह 
दूत का रोग एक व्यक्ति तक ही सीमित नहीं रहता, बहुत प्रससणश्वीज है । एफ व्यक्ति की बुराई हजारों-टजारों 
व्यक्तियों तन पहुँच जाती है। उन सत्रक्ों बीमार कर टालती है । घोीप॑स्थ व्यक्ति फो बीमारी फा प्रसस्ण शीघ्र 
होता है, तीब्र गति'से होता है। ' वह अपनी ठप्रेट मे हजारो-हजारों व्यक्तियों को ले छेता है | १मीरान चोटान की 
विलाध्िता भारत की परततन्रता का एक मुख्य कारण बना । फ्रास्स के सम्राट हुई ने जिस प्रागर या बिदासी जीवन 
जीया, वह समूचे फ्रान्स के लिए अभिशाप वन गया । जिन शासकों ने चरिभ्रह्दीन जीवन जीया, उनके आसवरास रएनें 
वाले अधिकारी भी चरित्रहीन वन गए । अधिकारी ही नहीं, सारी प्रजा चरियहीन हो गई | समूचा समाज विशमसिता 
में दृव' गया, उसकी तेजस्विता जाती रहीं । चरिय्रउ5 के बिता तेजम्विता नहीं भातो । जिससे सप्राञज्ञ फे अप्रणो 
लोग चरित्रद्दीन द्वोते हैं, घद समाज निश्चित दी तेजद्दीन और शक्तिशरन्य द्वो जाता है । 
बच्छा तो यह होता है कि घासक या अधिकारी के बन्बु और मित्र भो चरित्रवान्‌ हो | पर इसका दायित्व 
कोई शासक या अधिकारी कंसे ले सकता है ? चरिश्रहीन पारिवारिक जतों और मित्रो के फारण धासकवर्ग को काफी 
हानि उठानी पड़ती है । इसे वर्तमान की घटनाओं से ओॉंका जा सऊता है । सत्ता, धन ओर अधिकार के वल पर 
वत्याचार फरने की क्षमता बढ नाती है । छोटा आदमी बडा अत्याचार नहीं कर सकता । बटा आदमी ही बा 
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पराचार कर सऊत्ता है। पारठोंकिक भाषा मे फाथोर आदमी बडे नरक---सातव नरक में नहीं जा सकता। बड़े 
नरक में जाने है छिए बट जादमी चाहिए, बटी ताकत साहि।। कमजोर आदमी बहत वटा अच्छा काम नहीं कर 
सकता तो बहुत वश बुर छाम थो नहीं कर सकता । बचछ्छा वा बुरा बड़ा काम थझक्तिणाली आदमी ही कर सकता 
है। जिमके पास घने की शान्ति है, सत्ता हो शक्ति है, तधिकार फी भक्ति है बोर वह आत्म-संयम से शूत्य है तो 
उस एक व्यक्ति के कारण उजारो- तारों धक्तियों वो प्रातवाएँ सुगतनी पटती हैँ | समूचे समाज मे गलत मान्यताएँ 
चल पहुती हैं । 
मान $े मनोविज्ञान ने एक गेसी मान्उता दी, जिससे बुरा: को फीठसे में पूरा सहयोग मिला । उसका एक 
मृत है--एच्घाओं छा दसन मत करो, उन्हें भोगो । वारतीय मनोविज्ञान का स्वर घा--उच्छाओ का सयम करो । 
कब तिक मनोविज्ञान के स्थर में भारतोब मनोविज्ञान # स्वर को क्षीण कर झाला । :च्छा-संयमत की बात कठिन 
होती है भोर एचदा-भोग की यात सर5 4. जादमी सरझ को जन्दी पवाउता है । आज का आदमी मनो विज्ञान का 
सहारा लेहर :च्छाथा को मुक्त-दात से वोगने उसा है। फडत' बढ़ विशसी बनता जा रहा है, चरिनहीन वनता जा 
रहा है। सीमाएँ हट रही है । विगेषत ये लोगो है लिए कोर्ट सीमा ही नहीं रही । उन्होने उस सच्चाई को भला 
देया दि. जीवन में सीमारे शावम्पक है । सीमायोध की विध्यृति का परिणाम यह हो रहा है कि हत्या, अपराध 
और परागलपन बट रहा है । बनंसान सरणरें उत अवरायों को रोकने शे लिए बजट का बहुत बा हिस्सा व्यय कर 
रही हैं । फिर भी >पराध अपनी गति से बरी 7ी जा रहे है । छुछ देशो भे उतना नातंक बढा कि आदमी घर 
से बाहर जाता ऐ औौर सॉभ को सुरक्षित लौर जाता है तो उसे अपना सीभाग्य सानता है । कोई तय नहीं कि वह 
जिन्दा कोट भाए। इतना सर्वनत्न आातक, सय और आया । सचमुच एस मनोदवेज्ञानिक धारा ने मनुष्य को निरंकुश 
बनने भ सहयोग दिया है | 
चरिप्रहीनता फे तीन रूप है-- 
१ कूसता--बह हत्या, मारकाट के रुप में प्रकट होती है । 
२ परिपम्रह--पह आर्थिक अपराध, व्यावसायिक अ्षष्ठता, चोरी, डकती के रूप में प्रकट होती है । 
३ व्रभिचार--यह कामुकता के रूप में प्रकट होता है । 
हिंसा, भर्य-दोलुउता और कामुकता--ये तीनो समूचे समाज को प्रभावित करती है। घर्तमान मे 
हत्याएं बड़ी है । उनके पीछे सत्ता और घन की शक्ति ते काम करती ही है, इच्छाओ को भोग छेने, जो इच्छा पैदा 
हुई उप्ते कर डाउने की मनोदृत्ति भी काम फरती है । एक विद्यार्थी ने सिनेमा देखा । हत्यारे को समाचार-पत्रो की 
सुर्खियों में समूत्रे विए्व में श्रश्रिद्ध होते देखा । वह दृश्य उसके मन को भा गया । बह विश्व-विद्यालय के भवन की 
गुदज पर बठा और उसने चार-पाँच छात्रों की हत्या कर डाली । न्यायाबीण फे सामने अपने अपराध को स्वीकार 
करते हुए. उसने कहा---“मेरे मन में समूचे राष्ट्र मे प्रश्तिद्ध होने की इच्छा जागी, उसे पूरा करने के छिए मैंने ये 
हत्याएँ की ।” कैसा पागलपन ? यह पागलपन क्यों आया ? इच्छाओं को भोग छेने की मनोदृत्ति के कारण ही ऐसा 
हुआ । किती भी कीमत पर इच्छा को पूरा कर लेना चाहिए--बह मनोभाव पागरूपन पैदा करता है। 
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परिश्रह की होह्पता है फारण भी सरिधीनवा, परावाध्या ता परुंस गई ?ै। जद | “व मे जिन 
साधनों का प्रयोग किया जाता है, उन (दैसे) साथनी की पर्ना ध्राहीन साहिय में बिरंद /ी सिेवी । बैशलीव- 
प्रकारेग घन अर्मित करने की भाववा सार पम्माज मे "यान हैं। “परी थी -यदमी जाय है, व कु धो शो विनुद् 
सपत्ति के स्वामी हैं। बी गड्यरियाँ ये की सर सो डे जिसे पास बियुद पागा हैं । देसच्दीव छा पी शिव 
बढ़े साधनवाला ही दे सयता है। या पोदाटा ये जाइसी वी $र सवया है। साभाद माई ४ व गि व धार 


तर है ५ 


है कि बठा वह माना गाता है, जिसके पास “यार संवक्ति ६ । था या माया “पसा ४ धान थे. “सिर 
है। वहा वह माना जाता है, जिसडी पहुँच थे पद पर रहते यादें उचियों हे ऐै। हॉसे ढ़ आाइमी थी पी 
आर्थिक गठब्रटियों कर सबसे है । छोटा थादगी दोदी ग"ब ती घर सदता है, पर यहा जाधि। घोटा एटा सर रा 
उसके पास साधन ही महों ? निस्पदेंह समूचा समाज जायिए चरिषीनता  वर्िामों मो भोग गए है । 

व्यभिचार के परिणामों से भाज ससूयरा गमाज सातान्त है । प्नद्मयय फा शाप वी सो गधा है। इजारोन 
हजारो वर्षों फ्रे चिस्तन और #जादो वर्ष पुरानी परपरा मे हझठ्यसर्य गयी गुसयाघा गाए गए घी । बट जात विस्सूत #ी 
गई है। जो नव्य मनष्य के व्यक्तिगत स्वास्थ्य से झकर सामाजिंह और राष्दीय फीपने थी प्रभावित गरता था, से 
सर्वधा भुखा दिया गया है। अति बग्हावर्प के कारण घूति, सहिष्णुता, प्रतिना तौर रपायुमय की अत्यधिर शनि 
हुई है । अनेक प्रकार की विक्ृृतियाँ और कुण्ठाएँ पनप्री है 

सुकरात से पूछा गया---"जीवन में संभोग विननी बार यरना सारिए २! सुत्गत ने उत्तर दिप-- एफ 
वार ।” यदि यह संभव न हो तो ? उत्तर मिठा--'वर्ष मे एक बार।"” फिर प्रस्न हुआ यदि या भी गंगव न हो 
तो ? उत्तर मिला-.'महीने मे एक बार |! यदि यह भी संभव ने हो तो ? सुरेरात ने पटा--'छिर पफ्न मिर 
पर रखलो और चाहे जैसा करो |”! 

बडें-से-बडे साम्राज्य के पतन में कामुकता का टाय रहा है| सुरा जोर सुखरी ने कयानया नहीं किया / 
अनेक युद्धों के पीछे कामुकता की कहानी जुडी हुई है । जो शासक फामुफ होते हैँ, उतते जधियरी भी एस यीमारी 
से बच नहीं पाते । कठनी ति में सदरियों का उपयोग विया जाता रहा है। प्रशिक्षित यवत्तियाँ दसरे राध्ट ते बे अधि- 
कारियों को फेंसाने मे अपना जाल विद्धाती रही है औौर उसमे राष्ट्र का पतन टोता रहा है । फामुझता गृम्तचरी का 
सबसे वडा अस्त्र है । 

स्पार्ट-दीप के तीन सो सैनिकों ने दस हजार सैनिकों को पराजित कर दिया । पहाँ तीन-सौ की अत्य संस्पा 
और कहाँ दस हजार की विपुल्ल संख्या । स्पार्दा के एक सिपाही से पूछा गया--''क्या छुम्हारे राष्ट्र में व्यभियार होता 
है ?'' उसने कहा---''नहीं होता ।!! फिर पूछा--'बदि कोई व्यभिचार फरले तो उसे बा दंड भोगना पटता है ?!! 
सिपाही ने कहा--- “उसका वह वडा बे छोन लिया जाता है जिसका सिर एक पहाडी पर होता है और पंछ दूसरी 
पहाडी पर ।” उसने कहा--/इत्तना वडा बेल सभव नहीं है ।' सियाही बोला--..' यदि यह समव नहीं है तो स्पार्टा 
में व्यभिचार भी संभव नहीं है |”! 

पहले स्पार्टा व्यभिचार में दूबा हुआ था । उसके नागरिक कमजोर और तेजहीन थे । वहाँ एक ऋषि पैदा 
हुआ। उसने ब्रह्मचर्य का पाठ पढाया। नागरिकों को आत्म-संयम सिखाया । उनके चरित्र फो उठाने का उपक्रम 
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किया । व्यभिचार के लिए कठोर दण्ड की व्यवस्था थी । वहाँ व्यभिचार खत्म हो गया । फिर जो संतान पैदा हुई 
वह शक्तिशाली हुई। वहाँ का एक सेलिक, सौ सेनिको के लिए पर्याप्त हो गधा । 


आज तक दुनियाँ मे जितने भी महत्त्वपूर्ण कार्य हुए है वे सब उन व्यक्तियो ने किये है जो विछासी और 
कामुक नहीं थे। मुझे आइचर्य होता है जब मैं यह सुनता हूँ कि अमुक बड़े अधिकारी के आसपास कामुकता का 
वातावरण है । वह उसे यह कह कर टाल देता है कि यह उसका व्यक्तिगत मामला है । यह उसकी पर्सनछ छाइफ है । 
इससे किसी को हस्तक्षेप करने का अधिकार नहीं है। इस चिंतन ने भारतीय आत्मा पर गहरा प्रहार किया 
है । उसकी हत्या ही कर डाली है । 


प्राचीन राजनीति का सूत्र है--““राजा कालस्य कारणम्‌”” । राजा काल का कारण होता है | कार उसके 
पीछे-पीछे चलता है | एक छोटी कहानी है! । एक राजा जंगल मे भटक गया। प्यास से आकुल-व्याकुछ होकर वह 
इधर-उधर घूमने रूगा । उसे एक भोपडी दिखाई दी । वह वहाँ पहुँचा । वहाँ एुक बूढा आदमी बैठा था । पास ही 
ईख का खेत था । राजा ने पानी माँगा । वूढे ने दो-चार ईख तोडे, कोल्ठु मे उन्हें पेरा । ईख के रस से एक कटोरा 
भर गया। राजा ने वह पीया और उप्तका मन पुलकित हो गया । उसने बूढे से पूछा--''क्या ईख पर 'कर' भी 
लगता है ?'' वूढे ने कहा--' 'नही । हमारा राजा दयालु है। वह भरा हमसे क्‍या 'कर' लेगा ? राजा ने 
मत हो मत सोचा--“ऐसी मीठी चीज पर अवह्य ही 'कर' छूगना चाहिए। मन भें संकल्प-चिकल्पः उठने 
लगे। भाखिर 'कर' छगाने का निडवय कर लिया। राजा ने चलते-चलते वृढ़े से कहा--एक प्याला 
रस और पिलाओ ।” बूढ़े ने फिर दो-चार ईख तोडे। उन्हें कोल्हु मे पेरा । पर रस से कटोरा नही भरा । 
राजा अचंभे में पह गया । उसने पूछा---“यह क्या ? पहले ईख के रस से कटोरा भर गया था, अब नही भरा, यह 
क्यो ?! बृढा दूरदर्शी था । उसने कहा--““लगता है, मेरे राजा की नीयत बिंगड गई है, अन्यथा ऐसा नहीं होता। 
राजा मन-ही-मन पछताने छूगा । 


राजा की नीयत का इतना असर होता है । क्या अधिकारियो और मंत्रियों के चरित्र का प्रभाव समाज पर 
नहीं पडता ? क्या अग्रगी व्यक्तियों के आचरण का जसर समाज पर नही होता ? होता है, अवश्य ही होता है । हम 
इसे व्यक्तितत मामला कह कर नहीं ठाछ सकते । जहाँ इस प्रश्न को ठाल देते है वहाँ नाना प्रकार की विकृृतियाँ पैदा 
हो जाती है, अन्याय करने की खुली छूट मिल जाती है । 


इच्छाओ को भोगो--इस सिद्धान्त के परिणामों को देखकर इस पर पुनर्विचार करने की आवश्यकता का 
अनुभव हो रहा है । एक व्यक्ति ने कहा---मैं किसी को प्रमाण नही मानता । केवल अपनी इच्छा को ही प्रमाण 
मानता हूँ । भीतर से जो इच्छा उठती है, अन्तर में जो प्रेरणा जागती है, वही कर देता हूँ ।”' मैंने कहा---''यह 
बहुत बडी बात है। छुम तो वीतराग बन गए | पूर्ण पवित्र बन गए। तुम्हारी अन्‍्तर्मात्मा जो कहती है, वही तुम 
करते हो ।”” यह बात वीतराग व्यक्ति के लिए लागू होती है । निर्मल व्यक्ति के छिए लागू होती है जिसके सारे 
कषाय-कल्मप धुल जाते हैं, जिसका चिन्तन सर्वथा विशुद्ध बन जाता है, जिसके चिस्तन से न राग है और न द्वोष हैं, 
वैसा व्यक्ति जो कहता है वही करता है और जो करता है वही कहता है । उसका द्वैध समाप्त हो जाता है। वैसा 
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व्यक्ति अपी असा रण का प्रमाय सोते, या व्नित ऐै। विश जिसमे हारी धिहविवां है, /जिरलियर्स दाषाय- 
कामप है, हवारों प्रहार के घुरे बिवरों और लिलाय ते गत बरा बाय है, घट उस या गा हि मुझ में रो भंगर- 
प्रेरणा स्गयी हैं, वी में करता ह-+यासि बाझा वीर पया बन्नम पु हा शा वी 6। वो पक्ि इतने थे उधार 
बी #पने-आप मे परारता है, छाकी रही-सी प्रराशलदिगयों ही न दा ते 4 । सनुष्य उश्स दार पी ही 
विउतत मिलने मे जा में दस प्रगार पस जाता है हि ठगी मुच्द आत पागा हक हिए आदि ही वा £ । दा दहशत 
सिन्‍्तनों, मान्यताओं और घारणानों ने समाज कस बंगा था से शिया है। _दा कहते दग्न बाद स्यच्धि का 
ही अहित नहीं होता, उसके कारय सेारर-सियाएं उन्‍च्चियों का. हल शीत है। हम छिर इस बिपदब पर हभीश्सा 


ग्म 
मे विचार परे कि नविश्रि फा प्रढन थे परिणय नगीं, सामाशिय है । 

एक महान है। वास में एवं जाली डॉट है। मय मोहिय एस इटाट ४ बह प्र महान में ही 
लिहकी नहीं लिताल साता। संगस्थारियं की रदीज्ञरि 3 दिला सपा ही सह भे हाहबर परिस्तत नहीं 
कर सत्ता । वितना नियत्नग | अपने महान का यदायी से हीं उप समन” मी श। एश जार हा विर्एटग और 
दूसरी छोर चरित्र के वियय में इतनी छूद। परशावं हे बज़ इतता विज्शय जोर सेलव का टेसगी गढ़ । 
बया वहा जाय ? होना तो पह चाहिए शि वेहन / प्रदि निए/ पे हो पर बाप 7 प्रति >विपंधद गो । कफ 
नियंत्र)ग की जरूरत नहीं है वात निपनय थोगे जा रहे हैं नौर शर्ते नितय थी जमर्प 
छूट दी जा ग्ही है। पता नहीं एस विएत चिन्तव का अस्त पेड़ों होगा ? 


परी छानि को गुरी 


ख 


बा + 


जान तम्यात्म के क्षेत्र में काम करने बालि जनेक बियर प्रयाह़पाती ही रहे है । वे वी है * लतवों का 


दमन मत करो | 7चउछाजों को भोगो । एस विचार से फिर एए नया 'वाम-पार्ग  प्रस्धावित को रहा है। इस सार 
वाम-मार्ग की घोषणा है--इन्छायों या दमत अतायद व है । उससे धक्तियों क्वीय होती है 
जाए । जो द्वो उसे कर जिया जाए। सम्तवोग से समाधि सत्र सहती है । 


+ हु 


सा को मसा हो 
ठी समाधि का जाएत समाधि के रूप 
में प्रस्तुत कर एक बडी श्वान्ति को जन्म दे रहे हैँ । एक व्यक्ति का उदोरोफार्म सेंघाया जाता है, या नेड्रोश हो 
जाता है । अन्य किसी भी प्रकार वी नझ्ी ठी बस्नु का सेवन कराया जाता है ओर व्यक्ति एज प्रद्ार की समाधि 
में चाय जाता है। चित्त वी घून्यता घटित हो जाती है। क्या यह 


पहाशी >ोर समाधि को एक हो भाना जा साठा 
है? टस वेहोथी की समाधि ने अनेक 


छोगी के मस्तिप्लो को अ्वास्त बता डाठा । उसे छिए आात्म-संबस का रर्द 
ही लुप्त हो गया । 


हम केवल प्रवाह-पाती न बनें, >बठ बनुगमन न करें, करे अनुगायी न यने । हम अपने स्वतेश्न चिन्तन का 
भी उपयोग करें। अनुयायी होना एक अच्छी वात हो सकती है और सतरनाक बात भी हो सपती है| मेघबल 
दूसरों के पीछे चडना, उनका बन्धानुसरण करना अच्छी वात नहीं 


दै। उच्छाओ के नियंत्रित उपभोग ने समाज को 
पतन के कगार पर ला खटा किया है | हम इप सच्चाई का अनुभव करें । 


मुद्री-भर हृष्धियों के ढाँचे मं अपने जस्वित्व को बनाए हुए महात्मा गाँवी ने भव॑बर शारीरिक यातताएँ 
सहीं | यह कंसे समव हुआ ? उन्होंने भारी समस्थाओं का सामना किया | कभी पुटने नहीं टेफे । यह फंसे संभव 


४३६ मद्याप्रज्ञ + व्यक्तित्व ए? छृतित्व 


हुआ ? यदि उनके पास ब्रह्मच्य का बल नहीं होता तो वे क्रभी टूट जाते । उनके बारे मे कहा जाता है कि उन जेसा 
कुरूप और सुरूप व्यक्ति इतिहास में दुर्लभ मिलेगा । शारीरिक दृष्टि से वे सुरूप नही थे, किन्तु चरित्र की दृष्टि से 
इतने लुभावने थे कि वे हर व्यक्ति को आक्ृष्ट कर लेते थे | आत्म-संयम से ऊर्जा उत्पन्‍्त होती है, आभा-मंडल तेजस्वी 
होता है, सहनशीलता और घूति बढती है, प्रतिभा सुक्ष्म होती है । इन सबको हम मूल गए। सयम के साथ जो 
आनन्द की भावना जुडी हुई है, उसे भी हमने भुला दिया । केवल दमन, विग्रह और नियत्रण शब्द पर ही अटक 
गए। चिन्तन के इस अवरोध को मिटठाए विना चरित्र के अवरोध को समाप्त नही किया जा सकता | 


चरित्र का प्रश्न कभी वेयक्तिक नही है, वह सामाजिक है। चरेत्रहीन व्यक्ति के द्वारा जहाँ परिवार दूषित 
होता है वहाँ गाँव और समूचा समाज दूषित होता है, विक्ृतियाँ  फैलती है। चरित्रहीन व्यक्ति यदि ऊँचे पद पर 
होता है तो उसके आचरण से सारा राष्ट्र भी प्रभावित होता है। और कभी-कभी अन्तर-राष्ट्रीय-जगत्‌ भी प्रभावित 
हो जाता है | हम इस भेद-रेखा को मिटा दें कि व्यक्ति का एक जीवन होता है व्यक्तिगत, और दूसरा जीवन होता 
है सामाजिक, जीवन को इस प्रकार खण्डित नहीं किया जा सकता | जीवन एक और अखण्ड है । व्यवहार आचरण 
से फलित होता है और व्यवहार दूसरो के प्रति होता है, इम॒लिए व्यवहार और आचरण के बीच कोई लक्ष्मण-रेखा 
नही खीची जा सकती । हम फिर एक वार गहरे मे उत्तर कर आचरण और व्यवहार की एकात्मकता का अनुभव करें । 


(२२ अगस्त १६७८ को दिया गया भाषण ) 
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९. मन्त्र क्या है ९ 


हम मब्द से जितने प्रभावित है उसने जौर तिसी से नी हूँ । /मारा सारा यार शम्यमंय डे । भारत में 
एक दर्मन है जो शदद को ब्रद्म मानता है। बट है धायादशयाद । मे एस दवियी सार्माशा सोर्री हर &4, | 
माथना को दृष्टि से जब गहरे में उत्रागर देखता है ता मुंते छत ऐ दि हम झयगी लि झरद से प्रवाधित है । सी 
कहते है कि मन चंचठ है। मुर्क ऐसा नहीं लगता । सन चंड चढ़ है | मेत्र के तीस होगे ह>जमूति, गाउता ३|। 
विन्तन । मन अतीत फी स्मृति परता है, भविष्य की पर्यता झाता है सोर यामान का उसने एर्ता है । दिश्शु 
शब्द के बिना न स्मृति होती है, ने क्पता होती है और थे उिखा शाता है। सारी स्थुसियों, सारी एप्रनाश 
और सारे चिन्तन शहद के माह्यम से चरटी है। 7म विसी की रघुतिं फरी मे एप रदशाय गग्ग की एड शा लि बस 
जाती है। उस आहृत्ति के आधार पर रप म्मूत बस्सु को जाने जाते है | गाडफल वी स्सूनि 


को 


5 जप रु मान 
से हम कलकते को जान गए। त्क-घशारा भें स्मृति का एव. आाकार बसाया है। बह शावार है--ब ॥ स्मृति श्र 
के माध्यम से होती है! 

हम किमी वस्तु की कसना बरते है) उप भी घदद माध्यम बनता है । धाटनियों उतती ६ । 

हम चिन्तन करते हैं। मत बाहर से पुदूगलो को ग्ररण करता है। थे शहद की कारुतियों हो प्रटण मरते है । 

चिन्तन भी धब्द के माध्यम से होता है। 

मत के तीनो कार्य--स्मृति, उल्पता और विस्तन--शब्द के हारा निष्पन्न होने है | ये तीनो मत मो सेव 
बनाते है । यह दोप किसका द्ैै--मन का या घद्द का ? यह दोप वाद-प्रवत्त था दे या मत का २? यदि घइद का 
सहारा न मिल्ले, यदि मन को धन्द की वेशासी ने मिले तो मत सचठ हो नहीं सशता। मन छेगणा है । उसे चडने 
के लिए शब्द की वंद्याखों चाहिए। मन की गति की नहारा मिदता दवै शब्द से थौर वाए-प्रपत्त में । ऐसे ही मन फी 
चंचलता कह दिया जाता है । मन चंचल नहीं है | उसको चंचद्र फटना एक जनम ति मात्र है। हम गहरे में उतरकर 


[९९ 
देखें तो ज्ञात होगा कि च चठता मन की नहीं है । सारी चंचडता है ध्वनि की, घदद फी, भाषा पी | मदि हमें मन 


को निविकत्म बनाना है, सारे विकत्पों को शान्त करना है, मन को ग्थिर करना है तो मन पर ध्यान देने की अवेक्षा 
शद्द पर अधिक ध्यान देना चाहिए। इसके लिए बोग के आनारयों ने कु व्याव सुझाए है । उनमे एक महत््वपूर्ग 
उपाय है---सेचरी मुद्रा” | जीभ को तालु की बोर मोटना खेबरी-पुद्रा है। जब यह लगे कि विकज्पो फा ज्वार आ 
रहा है, तंत्र लेचरी-मुद्रा करने पर विकत्पो का ताँता दृूट जाता है। जीव को दाँतो के बीच दयाए रसने से भी 
विकल्पों का प्रवाह द्क जाता है। एक उपाय यह भी है। वीचे के दाँतों की श्रेणी के पास क्ान-तंतु है। पहों 

जीभ को बढका दें, जीभ को स्थिर कर दें, सारे विकल्प भान्त ही जाएंगे। मौन और विकल्प 
बटपठा-सा छग सकता है। प्रश्न उठ सकता है कि जीभ बौर विकाप का संवध ही कया ? विकल्‍प 
हो सकता है, किन्तु जीम से कैसे हो 


फा संबंध बहुत 
कल्प का संयध मन से तो 
नकता है ? गहराई से पर्यालोचन करने पर यह स्पष्ट जाता है कि विकल्पों 
का ज्ञोत है--शब्द, भाषा । भाषा का संवध जीस से है । जय॒जीभ स्थिर होती है, तत्र मन स्थिर होता है । जब 


जीभ चंचल होती है, तव मन भी च चछ हो जाता है । यह स्थायी बनुवंध है ) मन में कोई इच्छा उत्पन्न होती है 
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उसे अभिव्यक्ति देने के लिए भाषा का माध्यम लेता पडता है। भाषा वाहन बनती है । मत उस वाहन पर चंढकर 
अपने गंतव्य तक पहुँच जाता है । 
जब तक हम मत की चंचलता के माध्यम को नही समभेंगे तब तक मन की चंचछता को नहीं मिटा पायेंगे। 
हमने मन पर जो चंचछता आरोपित कर रखी है, उसे भी समाप्त नही कर पायेंगे । इसके लिए शब्द को समझता 
अत्यन्त मावद्यक है। 
शब्द अनेक प्रकार का होता है। मैं दो प्रकार के शक्द की ही चर्चा करूगा। शब्द का एक प्रकार है-- 
जल्प और दूसरा प्रकार है---अस्तर्जल्प | हम बोलते है यह है जल्प । जल्प' का अर्थ है---स्पष्ट वचन । व्यक्त वचन हम 
बोलते नही, किन्तु मन में सोचते है, मन मे विकल्प करते है, यह है अन्तर्जल्प | मुँह बन्द है, होठ स्थिर है, न कोई 
सुन रहा है, फिर भी मन में आदमी बोलता चला जा रहा है, यह है अन्तजल्प । सोचने का अर्थ ही है--भीतर मे 
वोलना । सोचना और बोलना दो नहीं है । सोचने के समय में भी हम बोलते है और बोलने के समय मे भी हम 
सोचते है । नत्र हम जोर से बोलते है तब वाहर मे बोलते है और जब मन मे विकल्प करते है तो भीतर मे बोलते है । 
एक है जल्प और दूसरा है अन्तर्जल्प । हम भीतर बोलने को बोलना नही मानते | बाहर बोलने को ही बोलना मानते 
है। किन्तु दोनों मे कोई अन्तर नही है। आदमी ने मन मे सोचा-..“'मुझे बम्बई जाना है ।”” उसने यह मन की 
बात अपने मित्र को कही | दोनो प्रसंगो मे शब्द का सहारा लिया गया है। इस दृष्टि से दोनो मे कोई अन्तर नहीं 
है । एक मन की भाषा है ओर दूसरी वाहर की भाजा है । भाषा दोनो है । केवल जल्प' और भन्तजल्प का अन्तर 
भाया किन्तु तात्त्विक अन्तर कुछ भी नहीं आया । यदि हम साधना के द्वारा, भध्यात्म-चेतना के जागरण के द्वारा 
निर्विकल्प या निर्विचार अवस्था की ओर जाना चाहते है तो हमे शब्द को समभकर, उसके चक्रव्यूह को तोडना होगा । 
इसे तोडे बिना केवल चेतन्य की अनुभूति का क्षण, केवछ निर्विचार की अनुभूति का क्षण हमे प्राप्त नहीं हो सकता । 
शब्द उत्पन्न होता है तब सुक्ष्म प्रथन्न होता है । जब-जब वह प्रबल होता है' तब स्थल होता चला जाता है । 
शठ्द की उत्पत्ति का यही क्रम है कि वह उत्पत्ति काल मे सुक्ष्म होता है और बाहर आतै-भाते स्थूल बन जाता है । 
जो सुक्ष्म है वह हमे सुनाई नहीं देता । जो स्थूल होता है वही हमे सुनाई देता है. । ध्वनि विज्ञान के अनुसार दो 
प्रकार की घ्वनियाँ होती है--द्रव्य-ध्वनि और अद्रव्य-ध्वनि। अद्रव्य-ध्वनि अर्थात्‌ अल्ट्रा साउण्ड ( ए]08 
०0०ग्रा0 ), सुपर सोनिक ( 80987" &0ग/ ) यह सुनाई नही देता । हमारा कान केवल ३२४७० कंपनों 
को ही पकड सकता है । कपन तो अरबो होते है । किन्तु कान ३२४७० आवृत्ति के कंपनो को पकड सकता है, सुक्ष्म 
कंपनो को नहीं पकड़ सकता । यदि हमारा फान सुक्ष्म कंपनो को पकडने लग जाए तो आदमी जी ही नहीं सकता । 
आदमी कमरे मे जाता है। चारो ओर से दरवाजे बद कर अपने को अकेला मानता है । किन्तु कान यदि सृक्ष्म शब्दों 
को पकडने लग जाए तो ज्ञात होगा कि आदमो कहीं भी अकेला नहीं है । अकेले होने की बात मिथ्या है। हमारे 
चारो ओर इतना कोछाहल है' कि यदि हम सारा सुन सके तो पागल होने के अतिरिक्त और कुछ नहीं वच सकता । 
किन्तु प्रकृति की इतनो सुल्दर व्यवस्था है कि कान उतने ही भ्रकंपनो को सुन सकता हैः जिससे कोई बाधा न आए। 
यह समूचा आकाश ध्वनि-तरंगो से प्रकंपित है । अनन्तकाल से इस आकाश में भाषा-वर्गणा के पुदूगल बिखरे पडे है । 
एक आदमी बोलता है। वह बोल चुका | बोलते समय भाषा-वर्गगा के पुदूगल निकलते है और आकाश मे जाकर 
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स्पित हो जाते है। हजारो-ठासों मत ता - उसो हय में रह छाते । तसा। आानियाँ में हा प्रा झुश 
किया कि कोई ऐसा यत्र बनाया जाए लो जततीत # महापुक्या को भा हे बरमामुझों को वर सके। दस 
आधार पर यह देखा जा से कि उय-दन महापुरुतो ने कदर कटो घा, जो शा सती साम कर वो घड़े टाा है यट 
कितना यथार्थ है और किसना जयवार्थ ? उन गद्गायुरयों ने यढी बाद्य बड़ी बी से जज परदिस # या हगरी यान 
कही थी ? उसे परसा जा सो, एसी एसोदी की जा सझे। सनी सा ये पूरे मदद मरी हद है विरु यह थार 
असम्भाव्य नही रहा है। जैन-सिद्वास्तो फो यट बाल है हिए गये थी सोना है, उपयी मायमया के पुद्द हगेरों 
धर्षों तक भाकाश में अपनी मातियाँ बनाए राय सको है। गहि गोई साश विषसित शिया शा मेणे, सरदि कोई 
ऐसा यंत्र बन सके ता उन आाक्ृतियों फो पता जा समझता है । 
यह सारा जगन्‌ तरगों से जआादोडित है । बियारों की तरगे, फर्म की सरगे, शाधा और शा भी तरंग पृ 
आकाश मे व्याप्त दै ।। प्यक्ति का मस्तिष्क थौर स्नायविक प्रयादी भी बाॉदीडजित झा ररे है। एस ग्थित्ति में मंत्र 
की उपयोगिता का आकडठन किय्रा था सत्ता है । मत्र गया है और उसे गोरा एया जिया जा साता ऐप भी 
सोचने का अवसर किठता है। मंत्र एक प्रतिराबात्मम घक्ति है । मंत्राक गवय है । मंत्र एर प्रशार दी सघिणितमा 
है। ससार मे होने वाले प्रकपनों से देसे बचा जा महया है ? उसी प्रताथो को पं थे गत पिया णा सशाा्ी ? 
इन प्रन्‍नों का उत्तर है कि व्यक्ति प्रतिरोवात्मक मक्ति वा विकास करें और सत्र की भावा में बहा ता सकता है 


कि कवचीकरण का विकास करे। प्राचीन बाठ में योद्धा वयच पहलवर ही र्मनूमि में उतसते थे। उसने बयनों के 
कवचीकरग का विकास करे। प्राचीन बाठ में योढा वयच पहलबर ही स्थनृमि मे थे। उत पदर्नों में 


आधार पर योद्धा, शटओं के प्रहारों को छेलने में समर्द हो जाते वे। मब्ज-माबना गबच बनाने की गायना है। 
इससे आने वाले प्रकम्पनों के प्रहारों से बचा जा सकता है । 

प्रत्येक व्यक्ति के चारो ओर क्षभा-मण्डल होता है, एक वलय होता द्वै। »च्छा वियार होता है तो अन्छा 
आभा-मण्डल वन जाता है। बुरा विवार होता है तो बुरा ज्ञाभा-मण्डल बन जाता है। जष्दा पर्णिम अच्छी 
लेदया । बुरा परिणाम बुरी लेस्वा । यदि हम मत-शक्ति का उपबोग करें और दाह्डो की गेसी 


सयोजना बारें कि 
ऊर्जा का आमा-मण्डड बने तो हम उस खत्द-विन्यास का उद्चारग करें। मृच्म उद्याश्ग करे या मुदगा तिएदम 


उच्चारण करें । उससे ऊर्जा का आभा-वठय निर्मित होगा। वह इतना दझक्तियाली और उतना प्रतिसोधात्मक बनेगा 
कि बाहर की कोई भी भक्ति बाक्रमग नहीं मर पायेगी। श्रक्द में अनन्त शक्तिहोती है। प्रतेक क्षक्तर घक्ति से 


भरा होता है। मंत्र-शास्त्र की जो खोजें हुई है, वे बढ़ी अद्भुत है । उन ख्ोजों ने जो विवरण प्रमनुत किया, उसे 


हम भूल गए, अन्यथा हम औपधि के स्थान पर मत्र का ही उपयोग करने | सन्देशवाहक के स्थान पर हम मंत्र से ही 
काम कर लेते । समाचार मंगाने या प्रेपित करने करे छिए हम सत्र का ही उपयोग करते । सारा काम मत्र से 
हो जाता । 


मंत्र-भक्ति का सदुवधोग भी हो सकता है. और दुस्पयोग भी हो सकता है। आचाय॑ भद्दवाहु ने संघ की 


० लिए ध्व्सा गह हट तेत्र जन नम थे कट हू हर 
सुरक्षा के लिए “दवस्गहर-स्तोत्र' का चिर्माण किय्रा । उसको सघ को देते हुए कहा---/जय भी कोई समस्या आए, 
विन्न उपस्थित हो, उस्त समय इस स्तोच्र का उच्चारण करने पर देव प्रस्तुत होगा, सकट का निवारण फरेगा ।” उपयोग 
झौर दुर्पयोग साथ-साथ चलते है । एक वहन रसोई वना रही थी। वछडा सूँटे से बंधा था । वह रस्पी तुडकर 
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भॉग-गया। उस बहिन ने सोचा--“रसोई छोडकर जाना उचित नहीं है । मंत्र का प्रयोग क्‍यों न करूँ ?” उसने 
मंत्र जपा | देव उपस्थित हुआ | पूछा--''क्या संकट है ?'” वहिन ने कहा--“कोई संकट नही है। बछंडा भाग 
गया है। उसे लाकर बाँध दो ।”' देव ने आज्ञा का पालन किया । फिर देव ने आचाय॑ के पास जाकर सारी बात 
कही । * आचार्य ने स्तोत्र मे परिवर्तन कर दिया। उसके जाप से संकट दूर होता रहा किन्तु देव की साज्ञात्‌ 
उपस्थिति छूट गई । 


अ' से 'ह' तक प्रत्येक अक्षर का वर्ण होता है। स्वाद होता है । यदि हम उच्चारण की सुक्ष्मता भे जाएँ 
तो पता चलेगा कि अक्षरों के उच्चारण के साथ-साथ स्वाद मे भी अन्तर आ रहा है। जब यह सुक्ष्म-शान लुप्त हो गया 
तोःमंत्र की शक्ति भी विस्मृुत हो गई, उसकी चावी हमारे हाथ से चली गई। मंत्र-शक्ति शब्द की संयोजना 'पर 
निर्भर है । मंत्र-शक्ति का पालत-तत्त्व है--शव्द की सयोजना। किस उ्दश्य से मंत्र का उपयोग करना है, उस 
आधार पर शब्द की संयोजना की जाती है। जंसे रसायन-शास्त्री जानता है कि कित*किन, द्रव्यों के मिलाने से 
कौन-सा द्रव्य बनता है, वेसे हो मंत्रचिद्‌ जानता है कि किन-किन शठदों की संयोजना से किस प्रकार के तरंग पेदा 
होंगे ? वे परमाणुओं को कंसे प्रकंपित करेंगे और उनकी परिणति किस प्रकार की होगी ? 


एक प्रइन। आया कि मंत्र का आलम्बन भी एक आहूम्बन है और एक कल्पना है। हाँ, यह ठीक 
है.। किन्तु क्या कल्पता का कोई उपयोग नहीं है ? क्या आलम्बत का कोई उपयोग नही है ? बहुत बडा उपग्रोग है 
कल्पना का और आहलम्बन का । कल्पता का दूसरा रूप बनता है संकल्प, और संकल्प का तीसरा रूप बनता 


है--यथार्थ । पहले कल्पना की । संकल्प किया और कल्पना को हृढ, नि३चय मे बदला ॥, तीसरे में वह यथार्य बन 
गया । 


अमेरिकी नौ-से निको ने संकल्प-शक्ति के कुछ प्रयोग किए। एक सैनिक इलेक्ट्रिक स्विच के सामने जाकर 
खडा हो जाता है और विजली के जलने का संकल्प करता है । स्विच दबाने की आवद्यकता नहीं होती | जंसे 
ही वह संकल्प करता है, स्विच जॉन हो जाता है, विजलो जलने लगती है संकल्प-शक्ति के सहारे भारी लोहे 
की अलमारी कमरे के इस छोर से उस छोर तक पहुँच जाती है। पहले कल्पना की, फिर सकल्प किया और तीसरे 
स्टेज पर वह यथार्थ बन जाता है । इसका कारण भी समझे । 


जब हम कल्पना को संकल्प की भूमिका तक लाते है तो सारे परमाणुओ मे प्रकंपन शुरू हो जाता है। जिस 
दिशा में संकल्प के परमाणु जाते है, वे सारे आकाश-मण्डलर को प्रकंपित कर देते है । वह प्रकंपन इतना तीत्न हो जाता 
है कि कल्पता यथार्थ मे बदल जाती है। आपने यहाँ वेठे कल्पता की कि आप कलकते मे बैठे अपने पुत्र से बात 
करना चाहते हैं या अपने मन के भाव उसे बताना चाहते है आप एक आसन मे बंठ जाएँ और संकल्प को दोहराते चले 
जाएं। जब संकल्प तीव्र हो जाता है तब कोई आइचर्य नही कि आप जो बताना चाहते है, उसे आपका पुत्र न जान 
पाए। आज जो विचार-संप्रेषण के प्रयोग किए जा रहे हैँ, वे सारे संकल्प-शक्ति के प्रयोग है। कल्पना को व्यर्थ 
न समझे उसका बहुत बड़ा उपयोग है । कल्पना व्यर्थ तब होती है जब वह योजना-वद्ध नहीं' होती । ऐसी स्थित्ति मे 
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्ा 


संकल्प बनता ही नहीं । व्यक्ति बिकल्यो  जाठ मे फेस जाता हे व व जता झथ बस बाती है। पद सोजनायड- 
पद्धति से संकन्प-भक्ति का प्रयोग किया जाय तो 7म याद एक पुत्र ता 


मत्र, विक-प से निविकप तथा पहुँस्‍ने की प्रतिकिया है । मस्त सयितार मे निधिार हर पहुँचने री 
पढ़ति है। मस्त्र मे पटठा तन्‍्व है--धह़र या स्वति। झद्य भापात्मर होता ऐ शोरायिति भरर रूप एैगी है, 
व्यक्त होती है। घदद का अर्थ के साथ फोरई सीधा सत्र नही होता । घाद जोर अर्घ मे गा दरी टोसली है। घ्यनि 
बर्थ के कुछ निकट चदी जाती है। “दूध! एक शब्द ४ | दूध गद़न मे बेट नरी भरता । उतारा गया होता है 
वहाँ दूध और दूध नाम के पदार्य--दइन दोनों से दूरी होती विस क्नेजगे 7मारी पयाय-शाक्ति है सोती है, 
भावना फा प्रयोग होता है, ध्वनि सूदम होती नदी जाती है, तय घकद कर बर्व यो इसी गम टाठी मदी जानी है । 
तब ऐसा भी होता है कि "दूध पहने ही ट्ूघ तेयार मिलता ऐ। वारतीय साटिता में सीन बता बहलता से 
मिलते है--फल्पवृक्ष,कामवेनु ओर चिन्तामणिरत । ये तीनो उतने पक्तियादी होते है कि छो माँगा था ऊकंयार | 
शब्द और अर्थ की सारी दरी समाप्त। शब्द के साथ-साथ क्षर्य की घटना घट जाती है। ऐसा सनाय-पक्ति » द्वारा 
हो सकता है, होता है। हमारी सकन्‍्प-णक्ति दी कय्यदृक्ष है। रमारी सकाय-घक्ति री पामयेद है और ऊमारी 
संकल्प-शक्ति ही चिन्ता-मणि-रत्ञ है । ये तीनो कामनाओं की पूति करते हैँ । जो कामना को पूरा परे वह पामयेनु । 
नो कल्पना को पूरा करे वह कल्पदृक्ष और जो चिंतन फो पूरा करे बह चिस्ता-मणि-रत्र | थे सब हमारे सफय से भिन्न 
कुछ नहीं है । सव कुछ सकत्प ही है । संकन्‍्प-मन्त्र का महत्त्वपूर्ण तत्व है । यहाँ शब्द, गरति और संबन्प धक्ति-- 
तीनों का योग होता है, वहाँ मन्त्र की शक्ति जागृत हो याती है, मन्त्र का साशात्टार हो जाता है और मन्त वा 
देवता प्रकट हो नाता है । सकल्प-शक्ति के द्वारा जय आन्तरिक ज्योति का जागरण होता है, उप ज्योति का नाम ही 
है--देवता | जब हमारा घढ़द, ज्योति में बदल जाता है तय मन्त्र गा साक्षाल्वार हो जता है। मन्त चैतन्य 
णाता है। 


मन्त्र का चौथा महत्त्वपूर्ण तन्‍्च है--श्रद्धा। श्रद्धा का वर्ष है--तीव्रतम बआवर्पण, यदि मन्त्र के प्रति 
हमारी कोई श्रद्धा नहीं है, कोई आक्पंण नहीं है, हट विश्वास नहीं है तो चाहे वा का दीक समायोज्न हो, दीया 
उच्चारण हो, तो जो घटना घटित होनी चाहिए, वह घटित नहीं हो मक़ती । उैबद श्रढ्वा के बड़ पर जो परदित हो 
सकती है, वह श्रद्धा के बिना घटित नहीं हो सकती । पानी तर है । जब वह जम जाता है, सघन हो जाता है, वह 
वफ वन जाता है। जो हमारी कल्पना है, जो हमौरा चिन्तन है वह तरद पानी है । जय चिन्तन का पानी जमता है 
तब वह श्रद्धा चनतो है, विश्वास बनता है। तरल पानी भ कुछ गिरेगा तो बह पानी को गंदला बना देगा। चर्फ 
पर जो कुछ मिरेगा, वह नीचे लुढ़क जाएगा, उसमे घुलेगा नहीं । जय हमारा चिस्तन अद्धा से बदल जाता है, जच 


हमारा चिन्तन विश्वास में बदल जाता है, वह इतना घतीभूत हो जाता है कि बाहर का प्रभाव कम-से कम होता है । 
उस स्थिति मे जो घटना घटित होनी चाहिये वह सहज ही घटित हो जाती है। 


हमने नमस्कार-मन्त्र के प्रथम चरण “णमो अरहताणं' का प्रयोग किया | आप न माने कि हमने केवल गण 
77 
“मो” आदि कक्षरों का ही प्रयोग किया है। हम इन बक्षरों को बचपन से जानते है किन्तु इनकी अनन्त शक्ति से 
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१०, ओम 


आकार विन्दुत्तदुक्त, नित्य भायनि योखिंत: 
फामद मांक्षं चेक, ऑकारय नेगो संग: 


और दूगरा 
बाह्य जगतू । अन्तर्जगत्‌ में हम अग्रेे होते हैं. और बाप लगा मे /मारा समाज राता है । #मारा, शान का झीवन 


अन्तर-जगत है। वह सदा भीतर रहसा है, कभी बाहर नहीं जाता । 


हम सर दो प्रहार के जगा में जीते दे । एक इमारा थाप्यारिमिर >गा है, धास्तरिव गा ट्टे 


यदि मतुस्य पारा जानी ? शोता सो बह 
नितान्त अकेया होता । बह सामा जिफ कभी नहीं बनता । 


श़द्द के द्वारा । 
किया । शब्द 


समारा सामालिक फीवन बनता है. भाषा वे द्वाग, 
आन और भापा का, तय से योग हजा तय से मतृध्य बाह्य झगा में जाया जोर उससे आपा विश्यार 
ने मनुष्य को विस्तार दिया, धाद्य जगा का निमाण विया और एो इसे पद दिया । गनष्य दो 
जगत में जीनेवारा प्राणी वन गया । 

ज्ञान अपने भाप में स्थाप् होता है। उसम्तमे द्वारा विसों यो भी अभिश्वक्ति नहीं दी जा माती।ता 
जा सरता। शान तय टूगरे तक नहीं 
पहुँचता तय समाज नहीं वनता । समान फा मुठ आधार है सभिः्पक्कि, ज्ञान णा विनिमय, प्रत्येक 7 शान फा प्रत्येद 
तक पहुँचना । 


केवल जाना जा सकता है, पर अपना जाना हुआ दूसरे तक नहीं पहुँचाया 


अभिव्यक्ति के दो साधन हैं। शास्त्रीय शब्टावछी में उस्हें अक्षर-श्रुत और अनद्षर-थुत बरा जाता है। हम 


अपने ज्ञान को दूसरों तक पहुँतवाते हैं या तो जलर के द्वारा था पनक्षर के ग्रारा--सरेत हे द्वारा । जेंगुली का एफ 


शक 


इगित किया जाता है और दूमरा व्यक्ति मत के भाव को जान उतना है। तहनी शव्ती है और सामने बाला 
व्यक्ति तर्जना का अनुभव कर छेता है । अँगूठा शिड्या है और सामने बाठा य्यक्ति अपने प्रति किए जाने वाके 
व्यंग्य का अनुभव कर छेता है । हमारे घरीर और नवयवों के उगित अपना अर्थ समझा देते है । फिर भी यह अन्षर- 
श्रृत इतना कम अर्थ समका पाता है कि उसमे हमारा पूरा व्यवहार नहीं चदडता, बहुत घोट व्यवहार चदता है | यदि 
यह बनक्षर-श्रुतत ही होता, बदि सकरेतो के माव्यम से ही मनुष्य अपने मन की भावनाओं को व्यक्त कर पाता तो बह 
आज के विकास-विन्दु तक कभी नहीं पहुँच पाता | विकास का वट्टा पश्लोत है--अक्षर-श्रुतत आज इतना भारी 
विकास हुआ है, उसका माज्यम है अक्षर, घक्द या भाषपा। भापा के द्वारा अपने मन की बात को व्यक्त करने में 
सहज सुविधा होती हैं और मनुष्य अयती सारी भावता को दूसरों तक पहुँचा देता है, दूसरों को समझता देता है। 
ज्ञान और विज्ञान का समूच्ा विकास, संस्कृति का समुचा विकास, मानव-जाति का रूमूचा विकास भाषा के माध्यम 
से हुआ है । इसकी दाईं निक प्रक्रिया को भी समक लें। हमारे भीतर चेतना है । वह अपने आप में सक्रिय रहती 
है। वाह्म वस्तु के छिए निष्क्रिय भो रहती है। चेतता की सत्ता एक रूव्धि है, एक उपलब्धि है। वही चेतना 
जव वाह्य जगत्‌ को जानने के छिए सक्रिय होती है तब उपयोग बन जाती है। ज्ञान की दो अवस्थाएँ है । एक 
मवस्था है उसका अनादृत्त होता और दूसरी अवस्था है नेय को जानने में सक्तिय होना । ये दोनों अवस्थाएँ अन्तर - 


डंडे महाप्रन व्यक्तित्व एवं कतित्व 


जगत की अवस्थाएं है। थे बाह्य जगत्‌ मे कभी प्रकट नही होती । ये अमूत्ते है। इनका स्वक्ृप हमारे सामने नहीं 
आता । कार भी व्यक्ति किसी दूसरे व्यक्ति के ज्ञान को कभी समझ नहीं पाता, कभी पकड़ नहीं पाता। अन्तर- 

जगत्‌ कोर वाह्म-जगत्‌ के मब्य में तोन सेतु है--शरीर, वाणी ओर मव । ये अन्तर्‌-जगत के प्रवाह को बाह्य-जगत 
पक पहुचात है । अमूत्त जय मूत्त के साथ जुड़ता है, तब वह श्रृत बनता है । शास्त्र, आगम या बाड़ मय बनता है। 
मंत्र, मत से आगे वाकू और वाक से आगे काब--इन तीनो के कर्स जडे हुए है। मन में कोई विचार पैदा हुआ 
ओर वह वाक्‌ में उतरा, चाट मय बना, वाणी में आया । उसे वाणी में आने करे लिए काया के तस्त् ने उसका पुरा 

सहयोग किया | उद्यारण के स्थाव, झिनसे शब्द उचारित होते है, सक्रिय वते और मन का भाव प्रकट हो गया । 
जो अग्म्य था बह गम्य बत गया, यो अन्तर-जगत्‌ में था वह वाह्म-जगत्‌ मे आ गया । 


मैंने संत में सोचा--मुझे वहाँ जाता हे । किन्तु जब मैंने भाषा के द्वारा प्रकट कर दिया कि मुझे वहाँ 
जाना है, तब वह अन्तर्‌-जगत्‌ की घटना नहीं रही, बह बाह्य जगत्‌ की घटना हो गई । मत्र की अगम्य बात दुसरो 
के लिए गम्य धत गई । 


शब्द को थक्ति के हारा हमारा ज्ञान बाह्य जगत मे अवत्तरित होता है। यदि शब्द का वाहन व मिले 
तो जात कभी भी वाह्य जगत मे अपने अस्तित्व को प्रकट नहीं कर पाता । यह है ज्ञान और शब्द का सम्बन्ध । 


शब्द पर शब्द-शास्त्रियों ने फाफी विमर्श किया है। दूसरी ओर मंत्र-श्ञा स्त्रियों ने भी काफी विमर्ग किया 
है । शब्द पर दो थास्त्र बहुत प्रकाण डालते हैँ--शब्द-शास्त्र और मन-शास्त्र । ज्ञान भीतर होता है । वह शब्द के 
माध्यम से बाहर आाता है। ज्ञान भीतर पहुँचता है तव भी शब्द के माध्यम से पहुँचता है। दूसरा व्यक्ति 
मुसे कुछ बताता है, जिसे में नहीं जानता । वह वात मुझे शब्द के माध्यम से उपलब्ध हुई। शब्द ने भीतर की यात्रा 
शुरू की और बह मेरे ज्ञान के साथ जुड गया। जान का स्पर्श कर अपने अर्थ को वहाँ तक पहुँचा दिया। यह 
प्रक्रिया है ज्ञान की धाहर से भीतर तक पहुँचने की। मेरे भीतर का ज्ञान भी इसी प्रक्रिया से दूसरे तक पहुँचता 
है। मेरा ज्ञान मेरे भीतर रहता है और दूसरे का ज्ञान दूसरे के भीतर रहता है, किन्तु शठ्द के माध्यम से हम ज्ञान 
या विनिमय कर देते है, एक दूसरे के ज्ञान को अपना वना लेते है। यह हमारा ज्ञान सीमासा और शब्दशास्त्रीस 
मीमासा का पक्ष है। इसका दूसरा पक्ष साधना का है, मत्र-शास्त्र का है। मंत्र-शास्त्र के अनुसार शब्द की पहली 
क्षवस्था है--संजल्प, जो तेज ख्वर मे घोछा जाता है। यह भाष्यावस्था--त्रोडी जाने वाली अवस्था है | छूसरी 
अवस्था है---अन्तर-जल्प । जब शब्द बाहर युनाई नही देता अथवा उच्चारित नहीं होता तब अन्तर्‌-जल्प होता है । 
तोसरी अवस्था ज्ञानात्मक है | जहाँ अन्तर-जल्प भो समाप्त हो जाता है, भाषा-न्नात के रूप भे शेष रह जाती है । 
मत्र-शास्त्र मे वाकू की बंखरी, वाक्‌-प्रयोग ( वचन-योग ) को मध्यमा और ज्ञानावरण के विलय -या ज्ञान के 
उपयोग को पश्यन्ति कहा जाता है । वह ज्ञान जब लव्धि मे चला जाता है, ज्ञान को सहज क्षमता -मे बदल जाता 
हैः तव वह परावाक वन जाता हे । ज्ञान की यह सारी यात्रा अक्षर के द्वारा होती है। अक्षर का क्रभी क्षरण नहीं 
होता । प्रत्येक मतो विज्ञानों व्यक्ति मे अक्षर का बोध होता है । सोते-जागते वह ज्ञान अव्यक्त या व्यक्त रूप में 
उपस्थित रहता है । 


महाप्रज्ञ ॥ व्यक्तित्व एवं कृतित्व ४५ 


बक्षर तीन प्रग्गर के होते हैं-- 

१ गंज्ञा-अक्षर--नरक्षर फी धाक़ति । 

२ व्यंजन-भदार--अक्षर का उद्यारय । 

३० लव्वि-मक्षर--मंक्षर पाया ज्ञान । 

ज्ञानात्मक क्षमता बाला क्र लड्ति-जधर होता है। प्रंशन-तावर बाग 7 है में प्रगद कसा है। अपने 
वाचप अर्थ को बाह्य जगत में प्रकट करता हे । सेंता-अक्षर एफ निदिया बायार वा होता जो दिवि मैं प्रयुक्त 
होता है । लिपि का भी बटा महन्व है। #म जितनी भी रेसाए शव कै, उसे व्यातों बा बच सहन सासा है । 
छोटी-मी रेखा खींचते है और उसमे एक विगेष प्रसार की क्षमता था जाती है। जावार और मंद्रा झा भी मय 
कम नहीं है। आदमी सिद्धानन की मुद्रा में बेंठता है। एए शावार बनता है जोर टीझ विशमिए पा आरार बन 
जाता है। पिरेमिद्र के भाकार मे “कोस्मिक रे” फो पकाने की क्षमता था जाती कह । 2म उसे हनियों मे टीतने है हों 
समचे मौर-मडढल के विकिरण हम ता पहुँचते है । विभिन्न मुद्राओं भर यिनिमश्न बाह्तियों मे विशिश्न मौर-विधिन्य 
को ग्रहण करने की क्षमता होती है । जय हम मिद्धासन की मुद्रा में सोते हैं तो एक विभिष्ड प्रशार के मिकिरियों 
को प्रहण करते है कौर पदुमासन की मुद्रा मे होते हैं तो दूसरे प्रगगर के बिविग्गों को प्रत्ण करने है । छव हमर ''क्ष'! 
फा लिपि-विन्यास करते है, “अ' को चखिसते हैं तय “जग अक्षर लियते ही उसो माध्यम ते पिशिस्ट प्रयार मे 
विकिरणों को प्रहण करने लग जाते है । जय “उ' का खिपि-विन्मास करने है तय दसरें प्रहार के विकिग्यों को ग्रहन 
करने लग जाते है । उस परिस्थिति हे सन्दर्भ मे, बालू बौर अर्थ के सन्दर्न में, शान और घदद के सन्‍्दर्म में झर हम 
“जोम्‌'' पर विवार करते है तो छगता है कि यह शब्द अयने-आाप मे बहुत मूस्यवान द्वे । घदद की मृन्यवत्ता पर 
हमने दो दृप्टियों से विचार किया है । एक है--घह़्द की प्रागधक्ति की समायोजना, प्रागश्क्ति ने साथ होने वाले 
शब्द का सम्बन्ध, और दूमरी है--भावनात्मक विशेषता, उसके पीछे हमारी गया भावना होती है। पहला 
प्रइन है प्रागवत्ता का। हम जो कुद कर रहे है, वह सारा-का-सारा कार्य प्रागयक्ति के द्वारा कर रहे है । तैजस 
शरीर के माव्यम से प्राण की धारा नि स्यृत होती है । वह हमारे समूचे जीवन-तन्त् झो सचाख्िन करती है। प्राण 


की घारा या विद्युत की घारा जितनी बनती होती है उतनी ही हमारी क्षमताएं वद जाती है। हम निरतर 


दवास लेते हैं । व्वास प्राण का ईघन है। उसे द्वारा प्राण प्रज्ज्वलित होता है | हम निरन्तर इवान हेने हैं, इसो लिए 
हमारा तन्‍्त निरन्तर गतिशोल रहता है । बोग-शास्तीय गगना के जनुसार एक व्यक्ति एक दिन मे एकीस हजार छे 
सो ब्वास-प्रश्वास लेता है। जब वह श्वास छेता है तब एफ प्रद्मार की घ्वनि होतो है। इवास छोटता है तब भी 
घ्वनि होती है । ध्वास छोडते समय “ह” की और छेते सव्य् “स” की ध्वनि होती है। इन सहज दोनों घ्वनियों 


+7 
के आधार पर “चोड्ह! का विकास हुआ । इसे “अजपा जय” वहा जाता है । इसे जपने की जलूरत नहीं । यह बिना 


जपे जप हो जाता है, इसलिए इसका नाम “अजया” है। शिव-स्वरोदय में 'हृकार” को शिवरूप ओर “'सकार”! 
शक्ति- गया ; 

को कक रूप माना गया है | हठयोग में “हकार!'! मृथ्र वा दक्षिग स्वर का प्रतिनिधित्व करता है और धसुकार'' 

चन्र वाएं स्वर का प्रतिनिवित्द करता है। इन दोनों का साम्प होने पर प्रमात्म-भाव का विकास होता है। तन्त्र- 

शास्त्र के लनुसार हर वणमाछा बोंकार से उत्पन्न होती है। इसी लिए उसे ' 'मातृकाम्‌ कहा जाता हू । 


ड््डद महाप्रज्ञ ; व्यक्तित्व एवं कृतित्व 


४सोहह '' का महत्व अपनी ध्वनियत विशेषता के कारण है| प्राणशक्ति के साथ उसका स्वाभाविक संबंध है, 
इसलिए उप्तका स्वाभाविक महत्त्व है । उसके साथ भावना का संवध भी जुडा हुआ है। “'सोहहं'” का अर्थ होता 
है--मैं वह हूँ । जो परमात्मा है वह में हूँ । इस भावनात्मक संबंध के कारण “सोछहं'' एक बहुत शक्तिशाली मंत्र बन 
गयः। ध्वत्तिगत विजेपता और भावनात्मक सबेदना के कारण इसका स्थान महामंत्रो की कोटि मे प्रस्थापित है ॥ 
“सोडहं'' मे घोडा-सा परिवर्तत हुआ ॥। “सकार'' को हटाया “हकार'” को हटाया और “ओम बन 
गया । “सोछं' ' का परिवर्तित रूप है “ओम”, जो भाषाश्ञास्त्रीय दृष्टि और ध्वनि-चिश्लेपण के अनुसार “सो”? के 
बहुत निकट है । 'स' और 'ह' चले जाते हे और गेप “ओम्‌ '' रह जाता है। “ओम '' हमारी प्राणगत ध्वनि है । प्राण 
के साथ सहज उच्च रित होनेवाली ध्वनि है। इसलिए इसका बहुत मूल्य है। “ओम " का पर्याय शब्द है “'प्रणव'” | महाथि 
पतंजली ने इसे पुरुष का वाचक वतलाया है । “प्रणव! प्राण को देने वाला होता है । वह हमारी प्राणशक्ति को जाग्रत 
करता है | ' 'भोकार”' हमारी प्राणशक्ति को प्रज्ज्वलित करने वाल है, इसलिए उसका बहुत भूल्य है । वैज्ञानिक युग 
में जितना ऊर्जा का मूल्य है उतना ही हमारी आच्तरिक शक्ति के विकास मे जीवन-तंत्र के परिचालन मे इसका बहुत 
बडा मूल्य है । इस प्राकृतिक मून्‍्य के साथ साधता की परपराजो ने भावनात्मक मूल्य का भी योग किया है। वंदिक 
प्रपरा मे “अ, उ, म्‌/-.-इन तीनों अक्षरों के योग से “ओम्‌'' शब्द निष्पन्न होता है। “भ' ब्रह्मा, “उ' विष्णु और 
भ! महेश -ये तीनो शक्तियाँ इसके साथ जुडी हुई है । वेदिक परंपरा का अनुयायी “आओंकार'” का जप करते समय 
अपनी प्राकृतिक प्राणशक्ति का उपयोग करता है और साथ-साथ अपने मे ब्रह्मा, विष्णु और महेश की शक्ति का 
अनुभव करता है। एक बोर उसकी प्राणशक्ति जाणत होती है तो दूसरी ओर उसकी आच्तरिक शुक्तियाँ भी 
सवेदनशीलता के कारण प्रकट होती है । 
जैन-परंपरा मे “ओम” पंच-परमेष्ठी के पाँच वर्णो से निष्पन्न होता है। अरहंत, अभशरीर, आचार्य, 
उपाध्याय और मुनि--इन पाँच परमेष्ठियो के आदि अक्षरों का योग करने पर “ओम!” बनता है--अ+ अ+ भा + 
उ+-म्‌ न्‍८ू ओभोम्‌ । पुरा नमस्फार-महामंत्र ओकार में गर्भित है। एक जेन व्यक्ति “ओकार”” का जप करते समय 
प्राणशक्ति से लाभान्वित होता ही है और साथ-साथ पच-परमेष्ठी से अपनी तन्‍्मयता का अनुभव करता है, अपने 
शरीर के कण-कण में परमेष्ठी-पंचक की अवस्थाओ का अनुभव करता है। यह तादात्म्य होता है तब आच्तरिक 
शक्तियाँ उसी रूप मे विकसित होने लगती है । जहाँ तक प्राणशक्ति का संबंध है, दोनो परप्राओ मे कोई अन्तर 
नहीं आता, क्योकि वह शरीर के साथ जुडी हुई घटना है। जहाँ भावनात्मक शक्ति का प्रश्न है वहाँ अपनी-अपनी 
भावना के अनुसार परिवर्तत घटित होने लगता है । 
जेन-आचार्यों ने “ओम्‌' की तनिष्पत्ति का एक दूसरा रूप भी प्रस्तुत किया है। अ--ज्ञान, उ--दर्शन 
और म---चा रित्र का प्रतीक है । इन तीन वर्णो से निष्पन्न ( अ+उ+म्‌ ) ओकार त्रिरत्न का प्रतीक है । ओकार की 
उपासना करने बाला मोक्षमार्ग को उपासना करता है, ज्ञान, दर्शन और चारित्र---तीनो की उपासना करना है। 
यह भावनात्मक संबंध है । इस प्रकार “ओम्‌'' समूची वर्णमाला और मांचत्रिक अक्षरों मे एक मूर्धन्य अक्षर बन गया । 
शुद्द उच्चारण का एक बहुत बडा विज्ञान है। मत्र-शास्त्र ने उस पर बहुत प्रकाश डाला है । ओकार के 
उच्चारण से जमे हुए मरू धुल जाते है । साधना का प्रयोजन होता है मत को निर्मल करना, मन पर प्रतिदिन नमने वाले 
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भैलो थी दर करता । जय मेल दर होते है तय आरारिंय रालिय बदठता है, सा दिन्‍्मेस्यास सि्सद शोता है। गद 


चैतना की सक्रियता गया सम िमह नती | झा मे है 7 नही । संस ने ९ नर्ये। का सा लीसरथान में 
है। लजिमका नादी-संस्वाव जितता निर्मद होता ऐ वर इाना ही जाउवासू जोर लिया में मास टासा 2 । साउी- 
दंस्थान में प्राणवारा के तोन मुस्प्र सात है । यौय की बाषा में उस्ह टग, विगश गोर सुरस्ता बा छाजारऊ। 
हमारी चेतना के ऊर्यगमन में, अन्तदतेतनगा के विद्ञास मे सुधम्ता वा या दाम है । हमारा घाव गे शांत श्र 
कर्म फी दावित उस सुयम्ता से प्रिकोप होगर याहर ंउती है । यय् प्रा का पार एटा जोर पिया है मार्गों में 
हंटकर सुयम्ता में प्रवेश करता है तय उमारी न्द्रत धतवियों जागत होजी हैं, वेग गा हझादशगमन झाला है, 
वासनाएँ कम होती है, कामनाएं कम होती दे, रासायनिक परिवर्तन धटिस हो जाया है, प्रस्वितों ह खराब बदक 
जाते हैं, व्यक्तित्य का ह्वान्तरा दो जाता है। दिस उपव्ित में /म बच्चो जायरा गी नागा मरीं बर सत्रों खा 
व्यक्ति सुपुम्ता या मब्य माग मे प्राणवारा प्रवादित रोने पर >्यसे शव अल आरा परने रग जाता ई । दिमी 
उपदेश की जरूरत नहीं, किसी को समनान सी जहरलस मरी । सुरुस्ता के जामरण टाटा सावरग थी सुद्धि आने 
आप हो जाती है ओर उसके णागरग में धषाकार के श्र गा बटत बंध योग की सपा है । 


| नोझार पा एए तीनों 
स्वितियों मे चलता है--वाझ के रूप मं, बाय से <न्तेर-जास में रूप में कोर सुपम्ता में प्रेध कर ज्ञान 5 रूप में । 
जब हमारी चेतना प्रागधघारा के साथ प्रवाहित टोने लग जाती है उस ग्थिनि मे द्वितत्य मं 


घटित होता है, जिसकी हम पहले कल्यना भी नहीं घर सऊसे । 

शब्द की शक्ति कम नहीं होती । उसकी ब्वनि-तर्गें बद पट दरवाजों को चयोड देती है, अगात क्षाह हा 
जाता है, शक्तिहीनता शक्तित्रात में बदढ जाती है, दु ये सुप्र में बदल लाता है। भगयान महायोर ने गौतम गायर 
को “उप्पल्िड वा विगमेद था घुबेड वा “इस त्रिपदी का मंत्र दिया । 


मटन ही पर्यितन 


इस माज्यम थे डाडो अन्कोॉतना जाग 
उठी । उन्होंने समूचे श्रुत का अवगाहन कर लिया । ज्ञान के सत्र द्वा« खुद गए । 


शुदद में उतर से बाला ज्ञान 
उनसे अम्ात नहीं रहा । वे श्रतत के पारगामी बने गए । 


चिदातीपुत्र एक बहुत वा चोर था । उसने एक कन्या की हत्या कर डाडी । 


हाथ मे उसका सिर है और 
तलवार खून से मनी हुई है | जंगठ में दौडा जा 


नहा है। पुलिस पोछ्धा कर रही है। उसने देखा एक साथु स्यान- 
मुद्रा मे खड् है। सावु के पाम जाकर बोला--कुछ वतानी । सापु ने केवड तीन घददउद्यरित्त किए---उपशम 
संवेग, संवर। इन तीन झ॒द्दों का उच्चारण हआ और चिंदातीयुत्र एकदम बदल गया । वह चोर से साथ बन गया । 


मंत्र-शवित के द्वारा उसका सारा रूप ही बदठ गया । मत जे द्वारा प्रकद होने वादी ऊर्जा पे व्यक्ति में जो ख्थान्तरण 


होता है, वह हम जानते है और मानते भी है। हमारी कठिनाई यह है कि हम मानते ज्यादा है जानते फम हैं । 
ओंकार का जप करने वाले भी ओकार को मानते ज्यादा है, जानते कम है । दसरे मयश्रो फा जप करने वादों फी भी 


यही दशा है । इसी लिए हमे घदद की शक्ति मे, मच-भक्ति मे विश्वास कम है। केवल मानने से काम नहीं चलेगा 


कुछ जाने । एक सत्र के साथ बहुत बातें जटी हुई होती है । उन सवको जानना जरूरी होता है। ओकार एकाद्वरी 
मंत्र है। बह कामना की पूर्ति करने वाला और मोक्ष देने बाल्य--दोनो हैं। इससे प्राणशक्ति का विकास होता है 
इसलिए कामना पूरी होती है। इससे चित्र निर्मल होता है, इसलिए यह मोक्ष देने वार है। हम किसी मंत्र की 
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विनेकत्ता से परनावित होकर उसका जय छुछ् कर देते है। किन्नु पुरो जानकारी के अभाव में पूरा लाभ नहीं उठा 
पाते । मंत्र के उप था पहुश तत्व है--उसारण कंसे करें ? जब तक उच्चारण की बात समझ में नहीं आती तब तक 
उससे जो होना बाहिए बढ नहीं शित्ता । घह्द-शास्तर के अनुसार उच्चारण के आठ स्थान हे--वक्ष, कंठ, सिर, 
सिम ।, दो, वासिशा, ओप्ठ सौर ताडु। विन्यु सह बहुत स्थल जगत की वात है । इससे पहले वह उच्चारण, ते 
छाने विननी झवस्थाओं को पार बार जाता है । उसझा प्रारंभ मूठाधार या शक्ति-केन्द्र से होता है। फिर वह त॑जस- 
हर्प्र, भीवद-वेस्ध भोर विपुद्धितेस्ध को पार कर ताडु के पास आता है और दर्श्षत केद्ध-मुऊुदि के मब्य तक पहुँच 
जता है । उप स्वित मे उगठी तेजन्धरिया प्रकट होती है । उच्चारण के बारे में जब सम्यक्‌ धान नहीं होता तो जप 
से जिय डाभ की हाया की जाती है यट घढित नहीं होता । मत्र-धास्त बतडाते है--भाष्य-जप से जो लाभ होता 


है. उसे हगार झता खिन छा: होता ऐै। थोर अन्तर-गव से जो छाम होता है उमसे हजार गुना लाभ 
माननिन जा में शोवा है। खाभ वी रसरो स्थिति है भावना का नियोजन । जप के साथ हमारा भाववात्मक नियोजन 


पैसा है ? यदि गम उयड घठ़द हे साथ चर्डे, नर्व को भावना ने करें, तो जो छाब मिलना चाहिए वह नहीं मिलता । 
जप की यादा शउ5ई से शुद् शोती हे । फिर घर उठ जाता है, केवठ अर्थ शेप रह जाता है । हम श्रोती-भावता को 
दोएकर छार्थी-नावता तक पर्स मानते हें--वानात्मक स्थिति में पहुँच जाते है। उस समय मंत्र चैतन्य होता है--- 
मंत्र झा शागरण होता है, 3778ी तैगर्विता प्रा होती है । 

बायार के साथ रंमो फा समायोडन करने से उसका जप भोर शक्तिशाली हो जाता है । शान्ति, पुष्टि और 
मौत के ए सदि झोकार गया उत गारगा है तो इवेत रंग के ओकार का जप किया जाता है। विभिन्न चैतन्य-केन्द्रो 
को एस मरसे मे दिए विजिस रुगो के जोकार झा जय फरना होता है। ज्ञान-तन्तुओ को सक्रिय बनाने के लिए 
दीडे रंग हि जॉशार का जम करना होता 7 । और ऊर्जा की वृद्धि के छिए छाल रग के ओकार का जब करना होता 
है। जप के सारे बहाइनओ फी समझे कर बदि हम उसका प्रयोग करें तो ओकार एक शवितशाली साधन है--- 
क्षात्मा नित्य क्ति यंग, मत को निर्मल करने का तथा अनेक ठव्धियों भौर सिद्धियों को प्राप्त करने का । 


( महा प्रत द्वारा १० सितम्बर १६७८ को दिया गया भाषण ) 
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